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Existem teorias, argumentacgdes e 
disputas filosdficas pelo fato de existirem pro- 
blemas filosdficos. Assim como na pesquisa 
cientifica idéias e teorias cientificas sdo res- 
postas a problemas cientificos, da mesma 
forma, analogicamente, na pesquisa filosé- 
fica as teorias filosdficas sao tentativas de 
solucdo dos problemas filosdficos. 

Os problemas filosoficos, portanto, 
existem, Sao inevitaveis e irreprimiveis; en- 
volvem cada homem particular que néo 
renuncie a pensar. A maioria desses pro- 
blemas nao deixa em paz: Deus existe, ou 
existiriamos apenas nos, perdidos neste 
imenso universo? O mundo é um cosmo 
ou um caos? A historia humana tem senti- 
do? E se tem, qual é? Ou, entdo, tudo - a 
gloria e a miséria, as grandes conquistas e 
os sofrimentos inocentes, vitimas e Car- 
nifices — tudo acabara no absurdo, despro- 
vido de qualquer sentido? E o homem: é 
livre e responsavel ou 6 um simples frag- 
mento insignificante do universo, determi- 
nado em suas a¢des por rigidas leis natu- 
rais? A ciéncia pode nos dar certezas? O 
que 6 a verdade? Quais sdo as relacées 
entre razao cientifica e fé religiosa? Quan- 
do podemos dizer que um Estado é demo- 
cratico? E quais sao os fundamentos da de- 
mocracia? E possivel obter uma justificagdo 
racional dos valores mais elevados? E quan- 
do é que somos racionais? 

Fis, portanto, alguns dos problemas 
filosdficos de fundo, que dizem respeito 
as escolhas e ao destino de todo homem, 
€ com OS quais se aventuraram as men- 
tes mais elevadas da humanidade, dei- 
xando-nos como heranca um verdadeiro 
patriménio de idéias, que constitui a iden- 
tidade e a grande riqueza do Ocidente. 


kK Kk 


A historia da filosofia é a histéria 
dos problemas filosdficos, das teorias fi- 
loséficas e das argumentacoes filosdfi- 
cas. E a historia das disputas entre fild- 
sofos e dos erros dos fildsofos. £ sempre 
a histéria de novas tentativas de versar 
sobre questdes inevitaveis, na esperanca 
de conhecer sempre melhor a nos mes- 
mos e de encontrar orientagdes para 
nossa vida e motivagées menos frageis 
para nossas escolhas. 

A historia da filosofia ocidental é a 
historia das idéias que in-formaram, ou 
seja, que deram forma a histéria do Oci- 
dente. E um patrim6nio para nao ser dis- 
sipado, uma riqueza que nao se deve 
perder. E exatamente para tal fim os pro- 
blemas, as teorias, as argumentacgodes e 
as disputas filosdficas sao analiticamente 
explicados, expostos com a maior clareza 
possivel. 
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Uma explicacaéo que pretenda ser cla- 
ra e detalhada, a mais compreensivel na 
medida do possivel, e que ao mesmo tem- 
po ofereca explicagdes exaustivas compor- 
ta, todavia, um “efeito perverso”, pelo fato 
de que pode ndo raramente constituir um 
obstaculo a “memorizacéo” do complexo 
pensamento dos fildsofos. 

Esta 6 a razao pela qual os autores 
pensaram, seguindo o paradigma classi- 
co do Ueberweg, antepor 4 exposi¢ao 
analitica dos problemas e das idéias dos 
diferentes fildsofos uma sintese de tais 
problemas e idéias, concebida como ins- 
trumento didatico e auxiliar para a me- 
morizacao. 


VI Apresentacao 
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Afirmou-se com justeza que, em linha 
geral, um grande fildsofo é o génio de uma 
grande idéia: Platao e o mundo das idéias, 
Aristoteles e o conceito de Ser, Plotino ea 
concep¢do do Uno, Agostinho e a “tercei- 
ra navegacdo” sobre o lenho da cruz, Des- 
cartes eo “cogito”, Leibnize as “mdnadas”, 
Kant eo transcendental, Hegel e a dialética, 
Marx e a alienacado do trabalho, Kierke- 
gaard e o “singular”, Bergson e a “dura- 
¢ao”, Wittgenstein e os “jogos de lingua- 
gem”, Popper e a “falsificabilidade” das 
teorias cientificas, e assim por diante. 

Pois bem, os dois autores desta obra 
propdem um léxico filosofico, um diciona- 
rio dos conceitos fundamentais dos diver- 
sos fildsofos, apresentados de maneira di- 
datica totalmente nova. Se as sinteses 
iniciais sdo oO instrumento didatico da me- 
morizacao, o /éxico foi idealizado e cons- 
truido como instrumento da conceitualiza- 
¢a0; e, juntos, uma espécie de chave que 
permita entrar nos escritos dos filésofos e 
deles apresentar interpretacdes que encon- 
trem pontos de apoio mais sdlidos nos pro- 
prios textos. 
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Sinteses, andlises, léxico ligam-se, 
portanto, 4 ampla e meditada escolha dos 
textos, pois os dois autores da presente 
obra estado profundamente convencidos 
do fato de que a compreensdo de um fi- 
l6sofo se alcanca de modo adequado nao 
so recebendo aquilo que o autor diz, mas 
lancando sondas intelectuais também nos 
modos e nos jargées especificos dos tex- 
tos filosoficos. 
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Ao executar este complexo tracado, 
os autores se inspiraram em Canones psico- 
pedagogicos precisos, a fim de agilizar a 
memorizacdo das idéias filosoficas, que sao 
as mais dificeis de assimilar: seguiram o 
mé€todo da repeticdo de alguns conceitos- 
chave, assim como em circulos cada vez 
mais amplos, que vdo justamente da sinte- 
se a andlise e aos textos. Tais repeticdes, 
repetidas e amplificadas de modo oportu- 
no, ajudam, de modo extremamente efi- 
caz, a fixar na aten¢do e na memoria os 
nexos fundantes e as estruturas que sus- 
tentam o pensamento ocidental. 
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Buscou-se também oferecer ao jovem, 
atualmente educado para o pensamento 
visual, tabelas que representam sinotica- 
mente mapas conceituais. 

Além disso, julgou-se oportuno enri- 
quecer o texto com vasta e seleta série de 
imagens, que apresentam, além do rosto 
dos fildsofos, textos e momentos tipicos da 
discussdo filosofica. 
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Apresentamos, portanto, um texto ci- 
entifica e didaticamente construido, com 
a intencao de oferecer instrumentos ade- 
quados para introduzir nossos jovens a 
olhar para a historia dos problemas e das 
idéias filosdficas como para a histéria gran- 
de, fascinante e dificil dos esforcos intelec- 
tuais que os mais elevados intelectos do 
Ocidente nos deixaram como dom, mas 
também como empenho. 


Giovanni Reate — Dario ANTISERI 
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@ Desenvolvimentos 


‘Magnum miraculum est homo.” 


Hermes Trismegisto, Asc/epius 


‘O suprema liberalidade de Deus Pail O suprema 
e aamiravel felicidade do homem! Horem ao qual 
fot conceaido obter aquilo que deseya e@ ser aguilo 
gue quer. Ao nascerem, os brutos leva consigo, 
do seio materno, tudo aquilo que terao. Os esptti- 
tos superiores, desde o inicio ou pouco depois, fa 
sao aguilo que serao nos séculos dos séculos. No 
homem nascente, o Pal depositou sementes de 
toda espécie e germes de toda vida. E, a medida 
gue cada um os Cultivar, eles crescerao e nele da- 
rao seus frutos. E se forem vegetals, sera planta, 
se forem sensivels, sera bruto, se forem raciona’s, 
se tornara animal celeste, se forem intelectuats, 
sera aryjo e tilho de Deus. Se, contudo, nao con- 
fente com a sorte dé nenhuma Criatura, S@ reco- 
/her no centro de sua unidade, tornando-se ulm so 
espirito com Deus, na solitaétia névoa do Fal, aquele 
gue foi posto sobre todas as colsas estara sobre 
lodas a8 colsas.” 
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Capitulo primeiro 


© pensamento humanista-renascentista 


e suas caractertsticas gerais 





IO significado historiografico 





do termo “Humanismo” 


¢ O termo “Humanismo” foi usado pela primeira vez no inicio do 800 para 
indicar a area cultural coberta pelos estudos classicos e pelo espirito que Ihe é 
proprio, em contraposigdo ao ambito das disciplinas cientificas. A palavra hu- 
manista, porém, ja era empregada pela metade do 400, e deriva 
de humanitas, que em Cicero e Gélio significa educacdo e forma- 


z en s : st ~~ OHumanismo 
¢ao espiritual do homem, na qual tém papel essencial as discipli- 


e o papel 


nas literarias (poesia, retorica, historia, filosofia). 

Ora, a partir sobretudo da metade do 300, e depois de modo 
sempre crescente nos dois séculos sucessivos, desenvolveu-se na 
Italia justamente uma tendéncia a atribuir valor muito grande 
aos estudos das /itterae humanae e a considerar a antiguidade 
classica, grega e latina, como um paradigma e um ponto de refe- 


essencial 
representado 
pelas “litterae 
humanae” 
->§71 


réncia para as atividades espirituais e a cultura em geral. “Humanismo”, portanto, 
significa em geral esta tendéncia que, surgida essencialmente no seio da cultura 
italiana, pelo fim do 400 se difundiu em muitos outros paises europeus. 


© Entre os estudiosos contemporaneos do Humanismo, sobressaem princi- 
palmente P.O. Kristeller e E. Garin, cujas interpretagées contrapostas resultam 
na realidade muito fecundas justamente por sua antitese e, se prescindirmos de 
alguns pressupostos dos dois autores, podemos integra-las mutuamente. 


Segundo Kristeller, o Humanismo representaria apenas me- 
tade do fendmeno renascentista e, melhor dizendo, a “literaria”, 
nao a filosdfica; portanto, ele seria plenamente compreensivel 
apenas se considerado junto com o Aristotelismo que se desen- 
volveu paralelamente, e que expressaria as verdadeiras idéias fi- 
loséficas da época. 

Segundo Garin, ao contrario, os Humanistas se voltaram a 
um tipo de especulacao ndo sistematica, problematica e pragma- 


Duas diferentes 
teses modernas 
sobre o 
significado 
filoséfico 

de Humanismo 
2 §2 


tica, e formaram novo método que, centrado sobre um novo sen- 

tido da historia, deve ser considerado como efetivo filosofar, a diregdo contem- 
plativo-metafisica em que o Humanismo italiano embocou desde a segunda me- 
tade do 400 teria sido portanto a consequéncia do advento das Senhorias e do 
eclipsar-se das liberdades politicas republicanas. 


© Ora, é verdade que “humanista” indica originariamente a tarefa do litera- 
to, mas tal tarefa foi muito além do ensino universitario, entrou na vida ativa e se 
tornou de fato “nova filosofia”. Além disso, o Aristételes deste periodo foi um 
Aristoteles frequentemente lido no texto original, sem a mediacdo das tradugdes 
e das exegeses medievais; tratou-se, portanto, de um Aristételes revisitado com 
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Possibilidade 
de integrar 
mutuamente 
as duas 
interpretacées 
opostas 

> §3 


novo espirito que apenas o Humanismo pode explicar. Por fim, a 
grande mudanca do pensamento humanista nao esteve apenas 
ligada a uma mudarga politica, mas a descoberta e as traducdes 
de Hermes Trismegisto e dos Profetas-Magos, de Platdo, de Plotino 
e de toda a tradicgdo platénica. A marca que contradistingue o 
Humanismo foi, portanto, um novo sentido do homem e de seus 
problemas, novo sentido que encontrou expressdes multiformes 


e por vezes opostas, mas sempre ricas e frequentemente muito 
originais, e que culminou nas celebragées tedricas da “dignidade do homem” como 
ser “extraordinario” em relacdo a toda a ordem do mundo. 


i; 


« 1, O Humanismo 
al HS 


2g 


ea valorizac&o 


das “literae humanae” 


Ha toda uma intermin4vel literatura 
critica sobre o periodo do Humanismo e do 
Renascimento. No entanto, os estudiosos 
nao conseguiram chegar a uma definicao das 
caracteristicas dessa época, capaz de reunir 
um consenso unanime, mas, pouco a pou- 
co, enredaram a tal ponto a meada dos va- 
rios problemas que hoje é dificil para o pr6é- 
prio especialista desenreda-la. 
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A questao revela-se ainda mais com- 
plexa pelo fato de que, nesse periodo, nao 
ocorre apenas mudang¢a no pensamento fi- 
los6fico, mas também, em geral, a mudan- 
ca da vida do homem, em todos os seus as- 
pectos: sociais, politicos, morais, literarios, 
artisticos, cientificos e religiosos. E tornou- 
se bem mais complexa ainda pelo fato de que 
as pesquisas se tornaram predominantemen- 
te analiticas e setoriais, e os estudiosos apre- 
sentam a tendéncia de fugir das grandes sin- 
teses ou até simplesmente das hipoteses de 
trabalho de carater global ou das perspecti- 
vas de conjunto. 

Assim, € necessdrio antes de mais nada 
focalizar alguns conceitos basicos, sem os quais 
ndo seria possivel sequer a exposicao dos va- 
rios problemas relativos a esse periodo. 

Comecemos por examinar o préprio 
conceito de “humanismo”. 

O termo “humanismo” € recente. Pare- 
ce que foi usado pela primeira vez pelo fi- 
losofo e tedlogo alemao E. I. Niethammer 
(1766-1848) para indicar a 4rea cultural 
coberta pelos estudos classicos e pelo espi- 
rito que lhe é proprio, em contraposigao com 
a area cultural coberta pelas disciplinas cien- 


Na ilustragdao. 

o esquema das proporcoes do corpo bumano, 
de Leonardo (1452-1519), 

Neste pertodo muda 

nado soa pensamento filosofico, 

mais também a propria vida do bomen, 

em todos Os sels aspectos: 

sockis, politicos, morats, literarios, 

artisticos ¢ religiosos, 

Um papel essencial, segundo os Humanistas, 
¢ desenvolvida pelas letras, isto &, 

poesta, retorica, filosofia, 

justamente porque estudaim o bomen 

cMt sud Mdlureca especificd. 

QO desenbo consertacse na Academia de Veneza. 
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tificas. Entretanto, o termo “humanista” (e 
seus equivalentes nas varias linguas) nasceu 
por volta de meados do século XV, calcado 
nos termos “legista”, “jurista”, “canonista” 
e “artista”, para indicar os professores e 
cultores de gramatica, ret6rica, poesia, his- 
toria e filosofia moral. Ademais, j4 no sécu- 
lo XIV falava-se de studia humanitatis e de 
studia humaniora, express6es referidas a 
famosas afirmag6es de Cicero e Gélio para 
indicar essas disciplinas. 

Para os mencionados autores latinos, bu- 
manitas significava aproximadamente aqui- 
lo que os helénicos indicavam com o termo 
paideia, ou seja, educagdo e formagao do 
homem. Ora, nessa época de formagao es- 
piritual considerava-se que as letras, ou seja, 
a poesia, a ret6rica, a hist6ria e a filosofia 
desempenhavam um papel essencial. Com 
efeito, sdo essas disciplinas que estudam o 
homem naquilo que ele tem de peculiar, pres- 
cindindo de qualquer utilidade pragmatica. 
Por isso, mostram-se particularmente capa- 
zes nao apenas de nos dar a conhecer a na- 
tureza especifica do prdéprio homem, mas 
também de fortalecé-la e potencializa-la. 

Sobretudo a partir da segunda metade 
do Trezentos e depois, sempre de forma cres- 
cente, nos dois séculos seguintes (com seu 
ponto culminante precisamente no século 
XV), verificou-se uma tendéncia a atribuir 
aos estudos relativos as litterae humanae um 
grande valor, considerando a antiguidade clas- 
sica, latina e grega, como paradigma e ponto 
de referéncia para as atividades espirituais e 
a cultura em geral. Pouco a pouco, os auto- 
res latinos e gregos se firmavam como mo- 
delos insuperaveis nas chamadas “letras hu- 
manas”, verdadeiros mestres de humanidade. 

Assim, “humanismo” significa essa ten- 
déncia geral que, embora com precedentes 
ao longo da época medieval, a partir de Fran- 
cisco Petrarca, apresentava-se agora de mo- 
do marcadamente novo por seu particular 
colorido, por suas modalidades peculiares e 


O célebre “Davi” de Michelangelo, 

na majestade e nobreza dos tracos, 
representa visualinente, 

de modo paradigmatico, 

o conceito do bomem como 

“o mator milagre” do universo, 

gue constitui una das chaves espirituais 
mais tipicas da Renascenga. 

O “Davi” se encontra em Florenga, 

na Galeria da Academia, 

euma copia dele esta na Piazza della Signoria. 





pela intensidade, a ponto de marcar o ini- 
cio de um novo periodo na historia da cul- 
tura e do pensamento. 

Grande fervor nasceu em torno dos 
classicos latinos e gregos e de sua redesco- 
berta, do paciente trabalho de pesquisa de 
cédices nas bibliotecas e de sua interpreta- 
cao. Varios acontecimentos levaram a uma 
nova aquisigdo do conhecimento da lingua 
grega, considerada patrimOnio espiritual 
essencial do homem culto (as primeiras ca- 
tedras de lingua e literatura gregas foram 
instituidas no Trezentos, mas a grande di- 
fusdo do grego ocorreu sobretudo no Qua- 
trocentos. De modo especial, o Concilio de 
Ferrara e Florenga, em 1438-1439, e, logo 
depois, a queda de Constantinopla, ocorri- 
da em 1453, levaram alguns doutos bizan- 
tinos a fixar moradia na Italia, tendo por 
consequéncia um grande incremento no en- 
sino da lingua grega). 
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significativas 
interpretacces 
contempordneas 


do Humanismo 


Entre as interpretagGes contempora- 
neas do “humanismo”, duas s4o as mais im- 
portantes por se referirem ao seu significa- 


do filosofico. 


EA A interpretacdo cle Kristeller 


De um lado, P.O. Kristeller procurou 
limitar fortemente o significado filos6fico e 
teorético do humanismo, inclusive a ponto 
de elimina-lo. 

Segundo esse estudioso, bastaria dei- 
xar ao termo 0 significado técnico que pos- 
suia originalmente, restringindo-o assim ao 
ambito das disciplinas retérico-literdrias 
(gramatica, retérica, histéria, poesia e filo- 
sofia moral). 

Conforme Kristeller, os humanistas do 
periodo de que estamos tratando foram su- 
perestimados, sendo-lhes atribuido um pa- 
pel de renovagado do pensamento que eles, 
na realidade, nao desempenharam, visto que 
ndo se ocuparam diretamente da filosofia e 
da ciéncia. Em suma, para Kristeller, os hu- 
manistas nao foram verdadeiros refor- 
madores do pensamento filos6fico porque, 
de fato, nao foram fildsofos. 

Na visdo de Kristeller, para compreen- 
der a época de que estamos falando, seria 
necessario dedicar atengdo a tradicao aris- 
totélica, que tratava de modo sistematico da 
filosofia da natureza e da légica, que ja ha- 
via se consolidado fora da Italia (sobretudo 
em Paris e Oxford) ha bastante tempo, mas 
que na Italia s6 se consolidaria mais tarde. 
Diz Kristeller que foi na segunda metade do 
Trezentos que “comecou uma tradi¢ao con- 
tinua de aristotelismo italiano, a qual po- 
de ser seguida através do Quatrocentos e 
do Quinhentos e até por boa parte do Seis- 
centos”. 

Esse “aristotelismo renascentista” se- 
guiu os métodos préprios da “escolastica” 
(leitura e comentario dos textos), mas enri- 
quecendo-se com as novas influéncias huma- 
nistas, que exigiriam dos estudiosos e pen- 


sadores peripatéticos que retornassem aos 
textos gregos de Aristoteles, deixassem de 
lado as traducées latinas medievais e fizes- 
sem uso dos comentadores gregos e também 
de outros pensadores gregos. 

Desse modo, destaca Kristeller, os es- 
tudiosos hostis 4 Idade Média confundiram 
esse aristotelismo renascentista com 0 resi- 
duo de tradicOes medievais superadas e, por- 
tanto, como residuo de uma cultura ultra- 
passada, pensando que deviam deixa-lo de 
lado em beneficio dos “humanistas”, verda- 
deiros portadores do novo espirito renas- 
centista. Mas, segundo Kristeller, tratar-se- 
ia de grave erro de compreensao historica, 
porque freqiientemente a condenacgao do 
aristotelismo renascentista foi feita sem uma 
efetiva consciéncia daquilo que se estava 
condenando. A excecdo de Pomponazzi (do 
qual falaremos adiante), que no mais das 
vezes foi seriamente considerado, um grave 
preconceito condicionou o conhecimento 
desse momento da hist6ria do pensamento. 
E necessario, portanto, estudar a fundo as 
questoes discutidas pelos aristotélicos italia- 
nos desse periodo: desse modo, cairiam por 
terra muitos lugares-comuns que s6 se man- 
tém porque foram continuamente repetidos, 
mas que carecem de base solida, emergindo 
conseqiientemente uma nova realidade his- 
torica. 

Em conclusdo, o humanismo repre- 
sentaria apenas uma metade do fenOmeno 
renascentista e, mais ainda, a metade ndo 
filosdfica. Assim, ele s6 seria plenamente 
compreensivel se considerado junto com o 
aristotelismo que se desenvolveu paralela- 
mente, o qual expressaria as verdadeiras 
idéias filosoficas da época. Ademais, segun- 
do Kristeller, os artistas do Renascimento 
nao deveriam ser vistos na Otica do grande 
“génio criativo” (que constitul uma visdo 
romantica e um mito oitocentista), mas sim 
como “6timos artesdos”, cuja exceléncia ndo 
decorre de uma espécie de superior adivi- 
nhagao dos destinos da ciéncia moderna, e 
sim da bagagem de conhecimentos técnicos 
(anatomia, perspectiva, mecanica etc.), con- 
siderada indispensavel para a pratica ade- 
quada de sua arte. Por fim, se a astronomia 
ea fisica realizaram progressos notaveis, nado 
foi por motivo de sua ligagdo com o pensa- 
mento filoséfico, e sim com a matematica. 
Os filésofos tardaram a se harmonizar com 
essas descobertas, porque, tradicionalmen- 
te, ndo havia uma conex4ao precisa entre 
matematica e filosofia 1] 
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E23 A interpretacao de Garin 


Diametralmente oposta é a reconstru- 
cao de Eugénio Garin, que reivindicou ener- 
gicamente uma precisa valéncia filos6fica 
para o humanismo, notando que a negacao 
de significado filos6fico aos studia huma- 
nitatis renascentistas deriva do fato de que, 
“no mais das vezes, entende-se por filosofia 
a construcdo sistematica de grandes propor- 
cdes, negando-se que a filosofia também 
pode ser outro tipo de especulacao nao sis- 
temdtica, aberto, problemdtico e pragmda- 
tico” 

Alias, diz Garin, a atengdo “filologica” 
para com os problemas particulares “cons- 
titui precisamente a nova ‘filosofia’, ou seja, 
0 novo método de examinar os problemas, 
que, portanto, nao deve ser considerado, ao 
lado da filosofia tradicional, como um as- 
pecto secundario da cultura renascentista, 
como acreditam alguns (basta pensar, por 
exemplo, na posi¢do de Kristeller que exa- 
minamos), e sim como o proprio filosofar 
efetivo” 

Uma das mais destacadas caracteristi- 
cas desse novo modo de filosofar é 0 senti- 
do da historia e da dimensao histérica, com 
seu respectivo sentido de objetivagao e de 
afastamento critico do objeto historicizado, 
ou seja, historicamente considerado. 

A esséncia do humanismo nao deve ser 
vista naquilo que ele conheceu do passado, 
mas sim no modo em que o conheceu, na 
atitude peculiar que adotou diante dele. 

Mas a tese de Garin nao se reduz a isso. 
Ele coloca a nova “filosofia” humanista na 
realidade concreta daquele momento da vida 
hist6rica italiana, tornando-a uma expres- 
sao dessa realidade, a ponto de explicar com 
raz6es sociopoliticas a reviravolta sofrida pe- 
lo pensamento humanista na segunda meta- 
de do Quatrocentos. O primeiro humanismo 
foi uma exaltagdo da vida civil e das pro- 
blematicas a ela ligadas, porque estava vin- 


“A Filosofia”, 

incisdo tirada da Biblioteca Civica 

“A. Mat” de Bérgamo, 

O estudo da filosofia antiga 

altmentou 0 novo espirito 

presente no pensamento bumanista-renascentista. 
Este estd ligado as tradugoes 

de Hermes Trisinegisto, 

dos Profetas-Magos, de Platao, de Plotino 

e de toda a tradigdo platonica. 


culado a liberdade politica daquele momen- 
to. O advento das tutelas e 0 eclipsar-se das 
liberdades politicas republicanas transfor- 
mou os literatos em cortesdos e impeliu a 
filosofia para evasdes de carater contem- 
plativo-metafisico 2 





Possivel mediacdo sintética 





das duas interpretacoes 


opostas 


Na realidade, as teses contrapostas de 
Kristeller e de Garin revelam-se muito fe- 
cundas precisamente por sua antitese, por- 
que uma destaca aquilo que a outra silen- 
cia, podendo portanto ser integradas entre 
si, se prescindirmos de alguns pressupostos 
dos dois autores. E verdade que, original- 
mente, o termo “humanista” indica o ofi- 
cio do literato, mas essa profissdo vai bem 
além do simples ensino universitario, entran- 
do na vida ativa, iluminando os problemas 
da vida cotidiana, tornando-se verdadeira- 
mente uma “nova filosofia” 

Ademais, o humanista distingue-se efe- 
tivamente pelo novo modo como lé os clas- 
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“A Retorica™, inctsdo tirada da Biblioteca Civica 
“AL Mart” de Bergamo. As litterae humanae 
constituent o coracdo da cultura bumanista. 

Entre estas reserva-se particular atengdo a retorica, 
porque constitui elemento de continuidade 

entre a paidéia antiga e moderna. 


sicos: houve um humanismo literdrio por- 
que surgiram novo espirito, nova sensibili- 
dade e novo gosto, com os quais as letras 
foram revisitadas. E o antigo alimentou o 
novo espirito, porque este, por seu turno, 
iluminou o antigo com nova luz. 

Kristeller tem razio quando lamenta que 
0 aristotelismo renascentista seja um capi- 
tulo a ser reestudado desde 0 inicio e também 
tem razao ao insistir no paralelismo desse 
movimento com 0 movimento propriamen- 
te literario. Mas 0 proprio Kristeller admite 
que o Aristoteles desse periodo é um Arist6- 
teles freqiientemente procurado e lido no 
texto original, sem a mediagao das tradu- 
gGes e das exegeses medievais, tanto que 
chega até a retornar aos comentadores gre- 
gos para ser iluminado. Assim, trata-se de 


um Aristételes revisitado com novo espiri- 
to, que sO o “humanismo” pode explicar. 
Portanto, Garin tem razao ao destacar o fato 
de que o humanismo olha o passado com 
novos olbos, com os olhos da “histéria”, e 
que s6 atentando para esse fato é que se pode 
compreender toda essa época. 

E a aquisicao do sentido da historia 
significa, ao mesmo tempo, aquisicgdo do 
sentido de sua propria individualidade e 
originalidade. $6 se pode compreender o 
passado do homem quando se compreende 
sua “diversidade” em relacdo ao presente e, 
portanto, quando se compreende a “peculia- 
ridade” e a “especificidade” do presente. 

Por fim, no que se refere a excessiva 
vinculagao do humanismo aos fatos politi- 
cos, que leva Garin a algumas afirmag6es 
que correm o risco de cair no historicismo 
sociologista, basta destacar que a grande 
mudanga do pensamento humanista nao 
esta ligada somente a uma mudanga politi- 
ca, mas também a descoberta e as tradu- 
¢6es de Hermes Trismegisto e dos profetas- 
magos, de Platao, de Plotino e de toda a 
tradigao plat6nica, o que representou a aber- 
tura de novos e ilimitados horizontes, de que 
falaremos adiante. De resto, o proprio Garin 
nao se deixou levar por excessos sociolo- 
gistas, como, no entanto, fizeram outros 
intérpretes por ele influenciados. 

Concluindo, podemos dizer que a mar- 
ca que distingue o humanismo consiste em 
um novo sentido do bomem e de seus proble- 
mas: um novo sentido que encontra expres- 
sdes multiformes e, por vezes, opostas, mas 
sempre ricas e freqiientemente muito origi- 
nais. Novo sentido que culmina nas celebra- 
¢des tedricas da “dignidade do homem” 
como ser em certo sentido “extraordinario” 
em relacdo a toda a ordem do cosmo, como 
veremos adiante. Mas essas reflexGes teéri- 
cas nada mais sdo do que expressGes concei- 
tuais que tém nas representacg6es da pintu- 
ra, da escultura e de grande parte da poesia 
as correspondéncias visuais e fantastico-ima- 
ginativas que, com a majestade, a harmo- 
nia ea beleza de sua figuracgao, expressam a 
mesma idéia, de varios modos, com esplén- 
didas variagoes. 
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Il. Conceito historiogrdafico, 
cronolog ia e caracteristicas 


da “Renascenca” 


e A categoria historiografica da “Renascenga” se impds no 800 gragas a 
J. Burckhardt, segundo o qual a expressdo designava um fendmeno de origem 
tipicamente italiana, oposto a cultura medieval: um fenéme- 
no caracterizado pelo individualismo pratico e tedrico, a par- 4 Renascenca 
tir da exaltagao da vida mundana, do acentuado sensualis- na definicdo 
mo, da mundanizagao da religido, da tendéncia paganizante, oitocentista 
da liberdade em relacdo as autoridades que no passado ti- —§7 
nham dominado a vida espiritual, do forte sentido da historia, 
do naturalismo filoséfico, do extraordinario gosto artistico. “Renascenc¢a” se- 
ria, afinal, a sintese do novo espirito, que se criou na Italia, com a antiguidade: 
fo) SPIES que, rompendo definitivamente com o da era medieval, abre a era 
moderna. 


* Em nosso século esta interpretacdo foi muitas vezes contestada, particu- 
larmente por K. Burdach. Os Humanistas explicitamente usaram expressGes como 
“fazer reviver”, “fazer renascer”, e contrapuseram a nova era 
em que viviam com a medieval como a era da luz a era da obs- 
curidade e das trevas. A |\dade Média, porém, foi uma épocade 7, oy, 
grande civilizagdo, percorrida por fermentos e frémitos de vari- —interpretacao: 
os géneros quase que desconhecidos aos historiadores do Oito-  pnascimento 
centos. Portanto, o “Renascimento” que constituiu a peculiari- de nova 
dade da “Renascenca” foi mais o nascimento de outra civilizagao, —civilizagdo 
de outra cultura: a Renascenga representou grandioso fenédme- baseada 
no de “regeneracdo” e de “reforma” espiritual, em que a volta sobre a volta 
aos antigos significou revivescéncia das origens, “retorno aos 205 antigos 
principios auténticos”, e a imitagdo dos antigos revelou-secomo ~ § 2-3 
o caminho mais eficaz para recriar e regenerar a si mesmos. Em 
tal sentido, Humanismo e Renascenga constituem uma so coisa, e o Humanismo 
torna-se fendmeno literario e retérico apenas no fim, ou seja, quando se expan- 
de o novo espirito vivificador. 


A Renascen¢a 


* Do ponto de vista cronoldgico, o periodo humanista-renascentista ocupou 
inteiramente o 400 e o 500, mas seus preludios devem ser buscados ja no 300 (nas 
figuras de Cola de Rienzo e de Francisco Petrarca), enquanto o 
epilogo alcanc¢a os primeiros decénios do 600 (com a figura de Cronologiae 
Campanella); do ponto de vista dos conteudos filosdficos, no 400 = caracteristicas 
prevalece o pensamento sobre o homem, enquanto o pensamento _essenciais do 
do 500 abracou também a natureza. A Renascenca representou periodo 
uma era diversa tanto da medieval, como da moderna (a qual = /umanista- 
comeca com a revolucdo cientifica, ou seja, com Galileu); assim ‘enascentista 
como na Idade Média devem ser buscadas as raizes da Renascen- ~ 4 
¢a, por sua vez, na Renascenca devem ser buscadas as raizes do 
mundo moderno, ou melhor, o epilogo da Renascenga € marcado pela prépria 
revolucdo cientifica. 
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hes A interpretacado oitocentista 
da “Renascenca” 
como surgimento 
de novo espirito 
e de nova cultura 
que valovizam 
°o mundo antigo 
em oposicao 


& Idade Média 


O termo “Renascimento”, como ca- 
tegoria historiografica, consolidou-se no Oi- 
tocentos, em grande parte por mérito de 
uma obra de Jacob Burckhardt (1818-1897) 
intitulada A cultura da Renascenca na 
Italia (publicada em Basiléia, em 1860), 
que se tornou muito famosa, impondo-se 
longamente como modelo e como ponto de 
referéncia indispensavel. Na obra de Burck- 
hardt, a Renascenga emergia como fen6o- 
meno tipicamente italiano quanto as suas 
origens, caracterizado pelo individualis- 
mo pratico e teérico, pela exaltacgdo da vi- 
da mundana, pelo acentuado sensualismo, 
pela mundanizacao da religiao, pela ten- 
déncia paganizante, pela libertagdo em 
relacdo as autoridades constituidas que ha- 
viam dominado a vida espiritual no pas- 
sado, pelo forte sentido de histéria, pelo 
naturalismo filoséfico e pelo extraordina- 
rio gosto artistico. Segundo Burckhardt, 
a Renascenga seria portanto uma época 


A “erdade ideal”, emt sua harmonia 

€ CHI SHad prectsdv arquitelOnica, 
representa bent 

como os homens da Renascenca 
compreendem sua 6poca: 

como mensagem de luz que rompe 

as trevas da ldade Média. 

A bistortografia do Novecentos 
moOSstTOH, do tHves, 

como a Idade Média e a Renascenca 
HAO CSEAO CHT OPOstcdo, 

mas como esha ultima 

jadica o nascunento de ourra civiicacao. 
de outra cultura. 

Pintor toscana do Quatrocentos: 
Urbino, Putacoteca do Palicto Dircal. 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


que viu surgir nova cultura, oposta a me- 
dieval. E a revivescéncia do mundo anti- 
go teria desempenhado nisso um papel 
importante, mas nao exclusivamente deter- 
minante. Portanto, partindo da renascen- 
¢a da antiguidade, passou-se a chamar de 
“Renascenca” toda essa €poca, que, po- 
rém, € algo mais complexo: com efeito, é 
a sintese do novo espirito que se criou na 
Italia com a propria antiguidade — é o 
espirito que, rompendo definitivamente 
com 0 espirito da época medieval, inau- 
gurou a época moderna et 3 | 

Essa interpretagao foi muito contesta- 
da, por varias vezes, em nosso século. Alguns 
chegaram mesmo a duvidar que a “Renas- 
cenga” constitua efetiva “realidade hist6- 
rica” e nado seja muito mais (ou predomi- 
nantemente) uma invengdo construida pela 
historiografia oitocentista. 

Variados e de diversos tipos foram os 
reparos trazidos sobre a questao. 

Alguns observaram que, se atentamen- 
te estudadas, as varias “caracteristicas” con- 
sideradas tipicas do Renascimento podem 
ser encontradas na Idade Média. Outros 
insistiram muito no fato de que, a partir do 
séc. XI, mas sobretudo nos sécs. XII e XIII, 
a Idade Média pode ser considerada plena 
de “renascimentos” de obras e autores an- 
tigos, que pouco a pouco emergiam e eram 
recuperados. Conseqiientemente, esses au- 
tores negaram validade dos pardmetros tra- 
dicionais que durante longo tempo basea- 
ram a distingao entre a Idade Média e a 
“Renascen¢a” 
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aes ZN nova interpretacao 
A n” 
da “Renascenca 
“ ’ ” 
como “renovatio 
Mt | ’ uw 
ea volta aos antigos 


como “volta aos principios” 


Todavia, logo se estabeleceu novo equi- 
librio, reconstituido em bases bem mais s6- 
lidas. 

Em primeiro lugar, estabeleceu-se que 
o termo “Renascenga” nado pode em abso- 
luto ser considerado como mera invenc4o 
dos historiadores oitocentistas, pelo simples 
fato de que os humanistas usavam expres- 
samente (com insisténcia e com plena cons- 
ciéncia) expressGes como “fazer reviver”, 
“fazer voltar ao antigo esplendor”, “reno- 
var”, “restituir a uma nova vida”, “fazer 
renascer 0 mundo antigo” etc., contrapon- 
do a nova época em que viviam a época 
medieval como a idade da luz contraposta 
a idade da escuridao e das trevas. 

Eclaro, portanto, que os historiégrafos 
do Oitocentos nado erraram sobre este pon- 
to. Erraram, porém, ao julgar que a Idade 
Média constituira verdadeiramente uma 
época de barbarie, um tempo nebuloso, um 
periodo de escuridao. 

Os homens da Renascenga, natural- 
mente, tinham essa opiniao, mas por razGes 
polémicas e nado objetivas: eles sentiam sua 
mensagem inovadora como mensagem de 
luz que rompia as trevas. O que nao signifi- 
ca que “verdadeiramente”, ou seja, histori- 
camente, antes dessa luz houvesse trevas, 
pois poderia haver (para manter a imagem) 
uma luz diferente. 

Com efeito, as grandes aquisi¢oes his- 
toriograficas de nosso século mostraram que 
a Idade Média foi uma época de grande civi- 
lizagao, percorrida por fermentos e frémitos 
de varios tipos, quase que totalmente des- 
conhecidos pelos historiadores do Oitocen- 
tos. Portanto, o “renascimento” que cons- 
titui a peculiaridade da “renascenga” nao é 
© renascimento da civilizagao contra a 
incivilizagao, da cultura contra a incultura 
e a barbarie, do saber contra a ignorancia: 
ele € muito mais o nascimento de outra civi- 
lizagdo, de outra cultura, de outro saber. 

K. Burdach mostrou claramente que a 
Renascenga também tem raijzes na idéia de 
renascimento do Estado romano, que era 
bastante viva na Idade Média, quando nao 
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na idéia de renascimento do espirito nacio- 
nal unido a fé, que na Italia se expressou so- 
bretudo em Cola de Rienzo, em cujo projeto 
politico a idéia de renascimento religioso é 
inserida no projeto politico de renascimento 
histérico da Italia, gerando vida nova. 

Cola de Rienzo (1313-1354) torna-se 
assim (junto com Petrarca) o mais significa- 
tivo precursor da grande época da Renas- 
cen¢a italiana. 

“Renascen¢a” e “Reforma” expressam 
conceitos que se interpenetram até consti- 
tuir uma unidade indissoluvel: “Pode-se di- 
zer — escreve Burdach — que, no alicerce des- 
sas duas visGes, encontra-se aquele conceito 
mistico do ‘renascer’, da recriag4o, que en- 
contramos na antiga liturgia paga e na li- 
turgia sacramental crista.” [23% 4) 


aba Reflexdes conclusivas 


sobre o conceito 


de “Renascenca” 


A Renascenga, portanto, representou 
grandioso fendmeno espiritual de “regene- 
racgao” e de “reforma”, no qual o retorno 
aos antigos significou revivescéncia das ori- 
gens, “volta aos principios”, ou seja, retor- 
no ao auténtico. 

E também nesse espirito que deve ser 
entendida a imitacado dos antigos, que se 
revelou o estimulo mais eficaz para que os 
homens encontrassem, recriassem e regene- 
rassem a si proprios. 

Sendo assim, conseqiientemente, como 
sustentou Burdach, o Humanismo e a Re- 
nascenga “constituem uma s6 coisa”. Uma 
tese que, na Italia, Eugénio Garin.compro- 
vou brilhantemente em outras bases, com 
novos documentos e com provas abundan- 
tes e de varios tipos. 

Desse modo, nao se pode mais susten- 
tar que foram os studia humanitatis, enten- 
didos como fendmeno literario e filologico 
(retorico), que criaram a Renascenga e o 
espirito renascentista (filos6fico), como se 
se tratasse de uma causa acidental produ- 
zindo como efeitos um novo fendmeno subs- 
tancial. Pode até ser que se tenha verificado 
justamente o contrdrio, isto é, foi a “renas- 
cenca” de um novo espifito (o descrito aci- 
ma) que se serviu das humanae litterae como 
de um instrumento. 


12 


O Humanismo s6 se tornou fendmeno 
literdrio e ret6rico no fim, isto é, quando se 
extinguiu 0 novo espirito vivificador. 

Para concluir: se por “Humanismo” se 
entende a tomada de consciéncia de uma 
missao tipicamente humana através das 
humanae litterae (concebidas como produ- 
toras e aperfeicoadoras da natureza huma- 
na), entao ele coincide com a renovatio de 
que falamos, ou seja, com o renascimento 
do espirito do homem: assim, o Humanismo 
e a Renascen¢a sao duas faces de um unico 
fendmeno. 


Cronologia e temas 





do Humanismo 


e da Renascenca 


Do ponto de vista cronolégico, o Hu- 
manismo e a Renascenga ocupam dois sé- 
culos inteiros: o Quatrocentos e 0 Quinhen- 
tos. Como j4 observamos, seus preltdios 
devem ser procurados no Trezentos, parti- 
cularmente na figura singular de Cola de 
Rienzo (cuja obra culmina pelo Trezentos) 
e na personalidade e na obra de Francisco 
Petrarca (1304-1374). Seu epilogo alcanga 
as primeiras décadas do Seiscentos. Cam- 
panella foi a ultima grande figura da Re- 
nascenga. 

Tradicionalmente falava-se do Quatro- 
centos como época do Humanismo e do 
Quinhentos como época da Renascenga pro- 
priamente dita. Como, porém, caiu por ter- 
ra a possibilidade de distingao conceitual 
entre Humanismo e Renascenga, necessa- 
riamente também cai por terra essa distin- 
cdo cronolégica. 

Se levarmos em conta os contetidos fi- 
los6ficos, eles mostram (e 0 veremos com 
mais amplitude um pouco adiante) que o 
pensamento sobre o homem prevalece no 
Quatrocentos, ao passo que, no Quinhen- 
tos, O pensamento se amplia, abrangendo 
também a natureza. Nesse sentido, se, por 
razoes de comodidade, quisermos indicar 
como Humanismo predominantemente o 
momento do pensamento renascentista que 
teve por objeto sobretudo o homem, e como 
Renascenga este segundo momento do pen- 
samento, que considera também toda a na- 
tureza, podemos até fazé-lo, embora com 
muitas reservas e com grande circunspecao. 
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De todo modo, o certo é que hoje entende- 
se por Renascenga a denominagao historio- 
grafica de todo o pensamento dos séculos 
XV e XVI. Por fim, devemos recordar que 
os fen6dmenos de imitacdo extrinseca e de 
filologismo nao sao proprios do Quatrocen- 
tos, e sim do Quinhentos, constituindo en- 
quanto tais (como ja acenamos) os sintomas 
da incipiente dissolugdo da época renascen- 
tista. 


, Relacdes entre Renascenca 


e JSdade Média 





Além disso, no que se refere as rela- 
ces entre a Idade Média e a Renascenga 
italiana, devemos dizer que, no atual esta- 
do dos estudos, ndo se mantém de pé nem a 
tese da “ruptura” entre as duas épocas e 
tampouco a tese da pura e simples “conti- 
nuidade”. 

A tese correta é uma terceira. A teoria 
da ruptura pressup6e a oposi¢do e a con- 
trariedade entre as duas épocas, ao passo 
que a teoria da continuidade postula uma 
homogeneidade substancial. Mas, entre a 
contrariedade e a homogeneidade, existe a 
“diversidade”. Ora, dizer que a Renascen- 
ca € uma época “diversa” da Idade Média 
nado apenas permite distinguir as duas épo- 
cas sem contrap6-las, mas também identifi- 
car facilmente seus nexos e suas tangéncias, 
bem como suas diferengas, com grande li- 
berdade critica. 

E, conseqiientemente, outro problema 
também pode ser facilmente resolvido. 

A Renascenga inaugura a €poca mo- 
derna? Os teéricos da “ruptura” entre Re- 
nascen¢a e Idade Média eram fervorosos 
defensores da resposta positiva a essa per- 
gunta. Ja os tedricos da “continuidade” da- 
vam-lhe resposta negativa. Hoje, em geral, 
tende-se a identificar 0 comecgo da época 
moderna com a revolugao cientifica, ou seja, 
com Galileu. Do ponto de vista da historia 
do pensamento, essa parece a tese mais cor- 
reta. A época moderna revela-se dominada 
por essa grandiosa revolucdo e pelos efeitos 
que ela provocou em todos os niveis. Nesse 
sentido, o primeiro fil6sofo “moderno” foi 
Descartes (e, em parte, também Bacon), co- 
mo veremos mais amplamente adiante. Sen- 
do assim, o Renascimento representa uma 
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época diversa tanto da época medieval como 
da época moderna. 

Naturalmente, assim como as raizes da 
Renascencga devem ser buscadas na Idade 
Média, da mesma forma as raizes do mun- 
do moderno devem ser procuradas na Re- 
nascenga. Podemos dizer até que, como o 
fim da Idade Média é€ marcado pela trans- 
formagao da economia mundial que se se- 
guiu as descobertas geograficas, assim 0 epi- 
logo da Renascenga é marcado pela propria 
revolucao cientifica: mas essa revolucao as- 
sinala precisamente o epilogo, nao a “mar- 
ca” da Renascenga e sua témpera espiritual 
em geral. 

Falta-nos, agora, examinar concreta- 
mente quais sao as mais significativas “di- 





ferencgas” que caracterizam a Renascenga, 
tanto em relacdo a Idade Média como em 
relagdo a época moderna, através do exa- 
me das varias correntes de pensamento e, 
individualmente, dos pensadores de des- 
taque. Todavia, antes disso é necessario 
chamar a atencao do leitor para um dos 
aspectos mais tipicos do pensamento renas- 
centista, ou seja, a revivescéncia do compo- 
nente helenistico-orientalizante, cheio de 
ressonancias magico-teurgicas, difundido 
em alguns escritos que a tardia antiguida- 
de havia atribuido a deuses ou profetas anti- 
quissimos e que, na realidade, eram falsifi- 
cagdes, mas que os renascentistas tomaram 
como auténticas, com conseqiiéncias de 
grande importancia. 


Mapa ndutico executado em Veneza em 1560, pelo portugués Diego Homen 
(Veneza, Biblioteca Marciana). 
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Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


Il. Os “pvofetas” eos “magos” 








orientais e pagaos: 


Hermes ‘Trismegisto, Zoroastro e Orfeu 


Os equivocos 
na aproximacado 
dos gregos 

7 §1 


e Um dos aspectos mais tipicos da Renascenc¢a foi a 
revivescéncia da componente helenistica-orientalizante, cheia 
de ressonancias magico-teurgicas e difundida em alguns escri- 
tos que a antiguidade tardia havia atribuido a antiquissimos 
deuses ou profetas e que na realidade eram falsificagdes (o 
Corpus Hermeticum, os Ordculos Caldeus, os Hinos Orficos). 


¢ Ora, os Humanistas, que descobriram a critica filoldgica do texto, cairam 
todavia no erro clamoroso de tomar como auténticas as obras atribuidas aos Pro- 


Hermes, 
Zoroastro 
e Orfeu 
> §2-4 


fetas-Magos Hermes Trismegisto, Zoroastro e Orfeu, e assim o 
complexo sincretismo entre doutrinas greco-pagas, neoplato- 
nismo e cristianismo, tao difundido na Renascencga, baseou-se em 
larga medida sobre esse equivoco colossal. Atingiu particularmen- 
te os homens da Renascenga o aceno ao Filho de Deus, apresen- 
tado como Logos divino destinado a encarnar-se, contido no XIl 
tratado do Corpus Hermeticum. Zoroastro, depois, considerado 


o autor dos Ordculos Caldeus, foi apresentado até como anterior a Hermes. Orfeu, 
por fim, é considerado o anel de conjuncado entre Hermes e Platdo: Hermes, Orfeu 
e Plataéo foram assim ligados em uma conexdo que sustentou a construgdo do 
platonismo renascentista, que resultou, portanto, completamente diferente do 


platonismo medieval. 


Ay O conhecimento 





histdrico-critico diferente 
que. os humanistas 
tiveram da tradicdo latina 


em velac&o a grega 


Antes de tudo devemos esclarecer 
uma questdo importante: como foi possi- 
vel que os humanistas, que descobrirama 
critica filol6gica do texto e que chegaram 
a identificar gritantes falsificagdes (como, 
por exemplo, 0 ato de doagdo de Constan- 
tino) com base no exame da lingua, tenham 
caido em erros tao flagrantes, tomando co- 
mo auténticas as obras atribuidas aos pro- 
fetas-magos Hermes Trismegisto, Zoro- 
astro e Orfeu, que sao falsificagées tao 
evidentes para nos hoje? Como € que dei- 
xaram de aplicar a elas o mesmo méto- 
do? Como é possivel observar tao grande 
falta de sagacidade critica e credulidade tao 


desconcertante em relacdo a esses docu- 
mentos? 

A resposta a questdo é bastante clara a 
luz dos estudos mais recentes. 

O trabalho de pesquisa dos textos lati- 
nos, que comecou com Petrarca, consolidou- 
se antes que ocorresse 0 impacto com os tex- 
tos gregos. Portanto, a sensibilidade e a 
capacidade técnica e critica dos humanistas 
se agucaram muito antes em relagao aos tex- 
tos latinos do que em relagao aos textos gre- 
gos. Além disso, os humanistas que se apro- 
ximaram dos textos latinos tinham interesses 
intelectuais mais concretos do que aqueles 
que se ocuparam predominantemente dos 
textos gregos, que tinham interesses mais 
abstratos e metafisicos. Os humanistas que 
se ocuparam predominantemente de textos 
latinos interessaram-se sobretudo pela lite- 
ratura e pela hist6ria, ao passo que os huma- 
nistas que se ocuparam de textos gregos in- 
teressaram-se sobretudo pela teologia e a 
filosofia. Além disso, as fontes e tradig6es 
usadas como referéncia, pelos humanistas 
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que se ocuparam de textos latinos eram bem 
mais limpidas do que as utilizadas pelos 
humanistas que se ocuparam de textos gre- 
gos, as quais se revelam extraordinariamente 
carregadas de incrustag6es multisseculares. 
Por fim, foram os préprios gregos doutos 
que sairam de Bizancio para a Italia que, 
com sua autoridade, avaliaram uma série de 
convicgoes destituidas de fundamentos his- 
toricos. 

O que dissemos, portanto, explica per- 
feitamente a situacao contraditoria que se 
criou: enquanto, por um lado, humanistas 
como Valla denunciavam como falsificag6es 
documentos latinos pluriconsagrados, por 
outro lado, ao contrario, humanistas como 
Ficino reafirmavam a “autenticidade” de 
flagrantes falsificagdes gregas tardio-antigas, 
com resultados de grande alcance para a 
historia do pensamento filosdfico, como 
veremos agora. 


‘ 2 Hermes Trismegisto 


e o “Corpus Hermeticum” 


RAB Hermeseo “Corpus Hermeticum” 


na vealidade histérica 


Comecemos por Hermes Trismegisto e 
pelo Corpus Hermeticum, que tiveram a maior 
importancia ¢ celebridade na Renascenga. 

Hoje sabemos com certeza 0 que iremos 
expor. Hermes Trismegisto é figura mitica, 


Hermes Trismegisto € personage mitico, 
identificado pelos antigos conto deus egipcio Thoth, 
correspondente ao Hermes grea eae Mercurio rondo, 
Os eserttos tele atriburdos (tornados mutito fastosos) 
sdo falsificagoes de era tuitpertal, 

gue combina platonisino, 

elementos tirados da teologia cristia 

e wna forma de gnose mistico-miagica. 

A Renascenga considerou Hermes uma especie 

de profeta pagdo tao antigo quanto Moises 

eo dpreciou como antoridade extraordindrta, 

a ponto de acolbé-lo solenemente, 

no ultimo quarto do século XV, 

até em unt mosaico da catedral de Stena 

(de Jodo de Stefano), que aqui reproduzinos. 

Se mio se tem presente 

a influéncta dos escritos bermieticos, 

ndo se conipreende grande purte 

do pensainento renascentistd. 
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que nunca existiu. Essa figura mitica indica 
o deus Thoth dos antigos egipcios, conside- 
rado inventor das letras do alfabeto e da 
escrita, escriba dos deuses e, portanto, 
revelador, profeta e intérprete da sabedoria 
divina e do logos divino. 

Quando tomaram conhecimento des- 
se deus egipcio, os gregos acharam que ele 
apresentava muitas analogias com seu deus 
Hermes (= 0 deus Merctrio dos romanos), 
intérprete e mensageiro dos deuses, qualifi- 
cando-o entao com o adjetivo “Trisme- 
gisto”, que significa “trés vezes grande” 

Na antiguidade tardia, particularmen- 
te nos primeiros séculos da época imperial 
(sobretudo nos sécs. Il e III d.C.), alguns te- 
dlogos-fildsofos pagaos, em contraposi¢ao 
ao cristianismo que se expandia, produzi- 
ram uma série de escritos que eles apresen- 
taram sob o nome desse deus, com a evi- 
dente intengao de contrapor as Escrituras 
divinamente inspiradas dos cristaos outras 
escrituras, apresentadas também como “re- 
velacées” divinas. 

As pesquisas modernas determinaram, 
sem qualquer sombra de duivida, que sob a 
mascara do deus egipcio ocultam-se diver- 
sos autores e que, nesses textos, sao bastan- 
te escassos os elementos “egipcios”. Na rea- 
lidade, trata-se de uma das Ultimas tentativas 
de ressurgimento do paganismo, amplamen- 
te baseada em doutrinas do platonismo da 
época. 

Entre os numerosos escritos atribuidos 
a Hermes Trismegisto, o grupo claramente 
mais interessante constitui-se de dezessete 
tratados (o primeiro dos quais leva o titulo 
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de Pimandro), mais um escrito que s6 che- 
gou até nds apenas em uma versao latina 
(que, no passado, era atribuido a Apuleio), 
intitulado Asclépio (talvez elaborado no séc. 
IV d.C.). E precisamente esse grupo de es- 
critos que se denomina Corpus Hermeticum 
(= corpo dos escritos postos sob o nome de 
Hermes). 


BEB Hermeseo 


nar interpretacdo da Renascenca 


o “Corpus Hermeticum” 


A antiguidade tardia aceitou todos es- 
ses escritos como auténticos. Os Padres cris- 
taos, que neles encontraram acenos a doutri- 
nas biblicas (como veremos), ficaram muito 
impressionados e, conseqiientemente, con- 
vencidos de que eles remontavam a época 
dos patriarcas biblicos, pensando assim que 
fossem obra de uma espécie de profeta pa- 
gao. Foi assim que pensou Lactancio, por 
exemplo, como também, em parte, santo 
Agostinho. Ficino consagrou solenemente 
essa convic¢ao e traduziu o Corpus Herme- 
ticum, que se tornou texto basilar do pen- 
samento humanista-renascentista. Assim, 
por volta de fins do séc. XV (1488), Her- 
mes foi solenemente acolhido na catedral de 
Siena, com uma efigie no pavimento com a 
inscrigao: “Hermes Mercurius Trismegistus, 
contemporaneus Moysi” 

O sincretismo entre doutrinas greco- 
pagas, neoplatonismo e cristianismo, tao 
difundido no Renascimento, baseia-se em 
grande medida nesse equivoco colossal. 
Desse modo, muitos aspectos doutrinarios 
da Renascenga, considerados estranhamente 
paganizantes e estranhamente hibridos, apre- 
sentam-se agora sob justa luz. 

Na complexa concep¢a4o hermética, 
considerada mais ou menos tao antiga quan- 
to os mais antigos livros da Biblia, os ho- 
mens do Renascimento nado podiam deixar 
de ficar impressionados com os acenos ao 
“filho de Deus”, ao Logos divino, que lem- 
bra o Evangelho de Joao. O tratado XIII do 
Corpus Hermeticum contém até uma espé- 
cie de “Sermao da montanha” e afirma que 
a obra de “regeneragao” e salvacao do ho- 
mem deve-se ao “filho de Deus”, definido 
como “um homem por vontade de Deus” 

Ficino chegou a considerar 0 Corpus 
Hermeticum até mais rico que 0s proprios tex- 
tos de Moisés, no sentido em que ele prevé a 
encarnagao do Logos, do Verbo, dizendo que 
a “Palavra” do Criador é 0 “Filho de Deus” 
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Essa estupefagao diante do profeta pa- 
gao (tao antigo quanto Moisés), que fala do 
“Filho de Deus”, levou a aceitacao, pelo me- 
nos parcial, da estrutura astrolégica e gnés- 
tica da doutrina. E nao apenas isso: como o 
Asclepius também fala expressamente de 
praticas magicas, Ficino e outros encontra- 
ram em Hermes Trismegisto uma espécie de 
justificagao e legitimagao da propria magia, 
embora entendida em novo sentido, como 
veremos. 

A complexa visdo sincretista de plato- 
nismo, cristianismo e magia, que constitui 
uma das marcas do Renascimento, encon- 
tra assim em Hermes Trismegisto, “priscus 
theologus”, uma espécie de modelo ante 
litteram ou, pelo menos, uma significativa 
série de estimulos extremamente nutrientes. 
Portanto, sem 0 Corpus Hermeticum nao é 
possivel entender o pensamento renascen- 
tista. 


3 O “Zoroastro” 


da Renascenca 





Um documento que apresenta muitas 
analogias com os escritos herméticos é cons- 
tituido pelos chamados Ordculos caldeus, 
obra em hexametros da qual numerosos 
fragmentos chegaram até nds. Com efeito, 
podemos encontrar em ambos os escritos a 
mesma mistura de filosofemas (extraidos do 
médio-platonismo e do neopitagorismo), 
com acentuagao do esquema triddico e tri- 
nitario e com representagGes miticas e fan- 
tasticas, apresentando um tipo analogo de 
religiosidade confusa de inspiragdo oriental, 
caracteristica do paganismo tardio, conju- 
gada com andaloga pretensdo de transmitir 
uma mensagem “revelada” 

Nos Ordculos, alias, o elemento magi- 
co predomina ainda mais claramente do que 
no Corpus Hermeticum e 0 componente 
especulativo se enfraquece e se submete a 
objetivos praticos religiosos, a ponto de per- 
der toda a sua autonomia. 

Estes Ordculos, mais do que a sabedo- 
ria egipcia (a qual os escritos herméticos 
também se referem), se vinculam a sabedo- 
ria babilénia. Com efeito, a heliolatria cal- 
déia (0 culto do sol e do fogo) desempenha 
papel fundamental nesses escritos. 

Como sabemos, seu autor Juliano (que 
viveu no séc. II) foi denominado (ou se fez 
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denominar) “o Teurgo”. A “teurgia” é a 
“sabedoria” e a “arte” da magia utilizada 
para finalidades mistico- religiosas. E sao 
precisamente essas finalidades mistico-reli- 
giosas que constituem o dado caracteristico 
que distingue a teurgia da magia comum. 

Os estudiosos modernos observaram 
que, enquanto a magia vulgar utiliza-se de 
nomes e formulas de origem religiosa com 
objetivos profanos, a teurgia, ao contrario, 
faz uso das mesmas coisas com fins religio- 
sos. E esses fins, como sabemos, s4o a liber- 
tacao da alma em relacdo ao corp6reo e a 
“fatalidade” a ele ligada e a conjungao com 
o divino. 

Os renascentistas, porém, nao pensa- 
vam assim, induzidos que foram a grave erro 
por abalizado douto bizantino, Jorge Gemis- 
to (cerca de 1355-1450), nascido em Cons- 
tantinopla, que se fez denominar Pleton. Este 
considerou ser Zoroastro o autor dos Ord- 
culos Caldeus e, indo para a Italia por oca- 
siao do Concilio de Florenga, ministrou li- 
¢6es sobre Platdo e sobre as doutrinas dos 
Ordaculos, acreditando-os como expressao 
do pensamento de Zoroastro e suscitando 
notavel interesse pelos mesmos. 

Zoroastro foi, portanto, considerado 
profeta (“priscus theologus”), e por vezes 
apresentado até como anterior a Hermes ou 
como primeiro por cronologia e dignidade 
com ele. Na realidade, Zoroastro (= Za- 
ratustra) foi reformador religioso iraniano 
do século VII/VI a.C., que nada tem a ver 
com os Ordculos Caldeus. 

Esse novo equivoco, portanto, contri- 
buiu grandemente para a difusao da menta- 
lidade magica na Renascenga. 


of O Orfeu renascentista 





Orfeu foi poeta mistico da Tracia. Com 
ele ligou-se 0 movimento religioso mistérico 
chamado “6rfico”, do qual ja falamos no 
primeiro volume. Ja no século VI a.C. esse 
poeta-profeta denominava-se “Orfeu de 
nome famoso” 

Em relacao ao Corpus Hermeticum e 
aos Ordculos Caldeus, o orfismo repre- 
senta uma tradi¢do muito mais antiga, que 
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influenciou Pitagoras e Platao, sobretu- 
do no que se refere a doutrina da metempsi- 
cose. 

Todavia, muitos dos documentos que 
chegaram até nés como “érficos” sao falsi- 
ficagdes posteriores, nascidas na época hele- 
nistico-imperial. A Renascenga conheceu 
sobretudo os Hinos Grficos. Nas atuais edi- 
ces, esses binos sd oitenta e sete, mais um 
proémio. $40 dedicados a varias divinda- 
des, distribuindo-se conforme uma ordem 
conceitual precisa. Ao lado de doutrinas que 
remontam ao orfismo original, contém ain- 
da doutrinas estdicas e doutrinas provenien- 
tes do meio filos6fico-teolégico alexandrino, 
sendo portanto, seguramente, de composi- 
cao tardia. Mas os renascentistas os consi- 
deraram auténticos. Ficino cantava esses 
hinos para obter a influéncia benéfica das 
estrelas. 

Segundo o proprio Ficino, na genea- 
logia dos profetas Orfeu foi sucessor de 
Hermes Trismegisto e muito proximo a ele. 
Pitdgoras ligava-se diretamente a Orfeu. 
Platao teria haurido sua doutrina de Hermes 
e de Orfeu. Assim, Hermes, Orfeu e Platao 
ligaram-se em uma conexao que constitu 0 
alicerce de toda a construcao do platonismo 
renascentista, que, conseqtientemente, mos- 
tra-se completamente diferente do platonis- 
mo medieval. 

E claro, portanto, que, se nao se leva- 
rem em conta todos os fatores que recorda- 
mos, escapa toda possibilidade de captar o 
significado da proposigao metafisico-teold- 
gico-magica da doutrina da Academia flo- 
rentina e de grande parte do pensamento dos 
sécs. XV e XVI. 

A tudo isso devemos agregar ainda a 
enorme autoridade granjeada pelo Pseudo- 
Dionisio Areopagita, que ja era apreciado 
na Idade Média, mas agora passava a ser 
lido com outros interesses (Ficino também 
realizou uma traducao latina dos escritos de 
Dionisio). Esse autor, como sabemos, nao é 
o santo convertido por sao Paulo em Ate- 
nas, e sim um autor neoplat6nico tardio. E 
também essa “falsificagdo” contribuiu para 
criar o clima especial de que falamos. 

A luz do que foi dito até agora, pode- 
mos passar ao exame do pensamento dos 
varios humanistas e das diversas tendéncias 
e correntes filos6ficas humanistas e renas- 
centistas. 





KRISTELLER 





Negagdo do significado 
filoséfico do Humanismo 


Segundo o estudioso americano P. O. 
Kristeller, a Renascencga néo foi uma época 
de sintese, mas antes um periodo de tran- 
si¢do, @ o Humanismo, particularmente, re- 


presentou um movimento confinado aos es- 
tudos retoricos @ Filologicos @é, em sua maior 
parte, estranho aos interesses filosdficos. 





1. As correntes culturais da Renascenca 


Na literatura Filoséfica da Renascenga a 
erimeira corrente que nos vem ao encontro @ o 
Aristotelismo [...]. O Humanismo, segundo en- 
tre os maiores movimentos intelectuais da Re- 
nascenga, também teve seus precedentes me- 
dievais, mas atinge seu pleno desenvolvimento 
apenas durante a Renascenga, da qual repre- 
senta em certo sentido o aspecto mais caracte- 
ristico @ mais difuso. Em seus precedentes | 
em sua origem, o Humanismo foi um movimen- 
to literdrio mais que Filosdfico, @ sua influéncia 
sobre a histéria da filosofia foi antes indireta, 
mas forte @ penetrante [...]. O Platonismo foi 
sem duvida o mais importante entre os varios 
movimrentos filoséficos que surgiram do Humo- 
nismo. €le merece consideragdo 4 parte, também 
porque teve outras raizes fora do classicismo 
humanista [...]. Outro grupo de pensadores, o 
dos assim chamados filédsofos da natureza, 
constituido por alguns dos mais famosos pen- 
sadores do periodo, como Paracelso, Bruno @ 
Campanella. Ainda menos que os aristotélicos, 
os humanistas @ até os platénicos, eles podem 
ser considerados como escola ou tradigéo 
unificada [...]. A Ultima corrente intelectual da 
Renascencga que devemos lembrar, @ talvez a 
mais importante, @ a que desembocou na cién- 
cia cldssica moderna. 








P.O. Kristeller, 
Movimenti filosofici del Rinascimento, 
em "Giornale critico della filosofia italiana”, 1950, 99 


2. Os humanistas nado foram fildsofos 


Creio que os humanistas italianos de fato 
No foram fildsofos, nem bons nem maus. Com 
efeito, o movirnento humanista ndo surgiy no 
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campo cos estudos filoséficos ou cientificos, mas 
no dos estudos gramaticais @ retéricos [...]. A 
critica humanista a ciéncia medieval € fre- 
quentemente radical @ violenta, mas ndo toca 
seus problemas @ suas questées especificas 
{...]. Todavia, se os humanistas foram diletantes 
em jurisorudéncia, teologia, medicina e até em 
Filosofia, eles foram especialistas em uma quan- 
tidade de outras matérias. Seu campo foram a 
gramatica, a retdrica, a poesia, a histdria, @ o 
estudo dos autores gregos @ latinos. Eles pe- 
netraram também no campo da Filosofia moral, 
2 fizeram alguma tentativa de invadir o da ldai- 
ca, tentativa que foi primeiramente dirigida a 
reduzir a ldgica 4 retérica. Os humanistas, con- 
tudo, ndo deram contributes aos outros ramos 
da filosofia ou da ciéncia. 

P. ©. Kristeller, 


Umanesimo e Scolastica nel Rinascimento italiano, 
em “Humanitas”, 1950, 5 





GARIN 





Reivindicagdo da valéncia 
“filoséfico-pragmatica” 
do Humanismo 


A interpretacdo de Hristeller se opds de- 
cisivamente o estudioso italiano Eugenio 
Garin, que sustentou que os verdadeiros fi- 
lésofos do 400, ativos fora das "escolas filo- 
soficas” oficiais, foram justamente os huma- 
nistas: eles souberam construir um método 
novo para enfrentar os diversos problemas 
Ca cultura @ da vida prdtica. Contrdrios as 
“grandes catedrais de idéias", os humanistas 
se dedicaram a indagar metodicamente ~@ 
concretamenté os objetos das ciéncias mo- 
rais @ das ciéncias naturais. €, segundo Garin, 
a atengGo “filolégica” aos problemas parti- 
culares constitui justamente a nova ‘filoso- 
fia”, tipica da Renascenga. 


1. A filosofia humanista foi extra-escoldstica 


Repetir, como se tem feito, que o Huma- 
nismo foi fendmeno ndo “filosdéfico”, puramente 
literario @ retérico; que os humanistas foram 
apenas mestres de eloquéncia @ gramaticos, 
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significa em primeiro lugar dar como pacifica uma 
viSGo do filosofar que esta, ao contrario, em dis- 
cussdo; @ significa, ao mesmo tempo, Ndo ver 
bem claro os studia humanitatis, a “retérica” |} 
as “cartas". € significa também esquecer que 
aquele movimento de cultura afirmou-se primei- 
ramente fora da “escola”, entre homens de 
agdo, politicos, senhores, chanceleres de repu- 
blicas @ até dirigentes, mercadores @ mesmo 
artistas @ artesdos. € na “escola” entrou por meio 
das disciolinas l6gicas @ morais; mediante nova 
linguagem @ o estabelecimento de novas relo- 
6e@s. A Filosofia para a qual certos historiadores 
olham, a "teologia” das escolas medievais, que 
certamente foi coisa grandissima, naqueles dias 
via justamente suas aulas tornarem-se desertas, 
@ sempre menor o eco de seus ensinamentos. 
Depois que por séculos, @ grandes séculos, o pen- 
samento humano dedicara-se sobretudo 4 ¢la- 
boragdo de uma filosofia da experiéncia reli- 
giosa, @ tudo fora visto sob tal signo, agora a 
razdo humana voltava todo seu esforgo para o 
homem “poeta”, para sua “cidade”, para a na- 
tureza mundana que estava conquistando. 


€. Garin, 
Mecioevo e Rinascimento. 











2. Os humanistas contra as grandes 
“catedrais de idéias” da Escoldstica 


Todavia, para dizer a verdade, a razdo 
intima da condenacgde co significado Filosdfico 
do Humanismo @ outra; @ de resto manifesta- 
s@ claramente a partir da continua referencia 
por contraste com as sinteses metafisico-teold- 
gicas da “obtusa mas honesta Escoldstica’: tra- 
ta-s@ do amor sobrevivente por uma imagem 
da Filosofia que o pensamento do Quatrocen- 
tos constantemente sentiu. Com efeito, aquilo 
de que se lamenta por tantos a perda foi justa- 
mente aquilo que os humanistas quiseram des- 
truir, isto é, a construgdo das grandes “catedrais 
de idéias", das grandes sistematizagdes ldgico- 
teoldgicas: da Filosofia que subsume’ todo pro- 
dblema, toda pesquisa, ao problema tecldgico, 
que organiza e fecha toda possibilidade na tra- 
ma de uma ordem ldgica preestabelecida. 
Aquela Filosofia, que foi ignorada na era do Hu- 
manismo como va @ inutil, se substituen pes- 
quisas concretas, definidas, precisas, nas duas 
diregdes das ciéncias morais (ética, politica, 
econdmica, estética, logico-retérica) @ das cién- 
cias da natureza que, cultivadas juxta propria 
principia,® Fora de todo vinculo e de toda au- 














'Subordina. 
*“Segundo seus principios peculiares” 
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ctoritas, tém em todo ambito aquela exube- 
rancia que o “honesto”, mas “obtuso”, escolas- 
ticismo ignorou. 


€. Garin, 
L'Umanesimo italiano. 





BURCKHARDT 





O individualismo 
como marco original 
da Renascenca 


O argumento fundamental co ensaio de 
Jacob Burckharet, La cultura del Rinascimento 
in Italia (1860), € o desenvolvimento co in- 
divicuo na civilizag¢do da Renascenga: o mito 
de umahumanitas enfim liberta do torpor me- 


dieval e aberta a todas as experiéncias da 
vida (religiosas, sociais, artisticas, politicas). 
Burckharot continuava assim a pér © acento, 
como os roménticos, sobre o tema da "ruptu- 
ra" entre ldade Média e Renascenca. 





1. O despertar do “individuo" 


Na Idade Média as dois lados da conscién- 
cia — © que reflete em si o mundo externo @ o 
que mostra a imagem da vida interna do homem 
~ estavam como que e@nvolvidos por um véu co- 
mum, sob o qual ou lanquesciam em lento torpor 
OU S@ moviam em uM mundo de puros sonhos. 
O véu era tecido de fé, de ignoréncia infantil, de 
Vas ilusdes: vistos através dele, o mundo ea 
histéria apareciam revestidos de cores fantdsti- 
cas, Mas o homem ndo tinha valor a néo ser como 
membro de uma familia, de um pove, de um 
partido, de uma corporagée, das quais quase 
inteiramente vivia a vida. A Italia é a primeira a 
rasgar este véu @ a considerar o Estado e todas 
as coisas terrenas de um ponto de vista objeti- 
vo; Mas AO mesmo tempo se desperta podero- 
samente no italiano o sentimento de si e de seu 
valor pessoal ou subjetivo: o homem se transfor- 
ma No individuo, e se afirma como tal. 














2. O advento de homens “universais” 


Ora, quando este prepotente impulso vi- 
nha a cair em uma natureza extraordinariamen- 
te valorosa @ versatil, a ponto de se apropriar 
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ao mesmo tempo de todos os elementos da 
cultura daquela era, tinha-se entdo o homem 
universal, que pertence exclusivamente a Itd- 
lia. Homens de saber enciclopédico houve em 
todos os lugares na Idade Média em mais pa- 
ise@s, Porque o saber era mais restrito @ os ra- 
mos do cognoscivel mais afins entre si; @ pela 
mesma razdo até o século XIl encontram-se ar- 
tistas universais, Porque os problemas da ar 
quitetura eram relativamente simples @ unifor- 
mes, ena escultura @ na pintura o conceito oua 
substancia da coisa a ser representada preva- 
lecia sobre a forma. Na Italia da Renascenca, 
ao contrario, nds nos defrontamos com artistas 
singulares, os quais em todos os ramos apre- 
sentam criagées de fato novas @ perfeitas em 
SEU QeNero, @ AO Mesmo tempo emergem sin- 
gularmente também como hormens. Outros sdo 
universais @ abragam, além do circulo da arte, 
também o campo incomensurdvel da ciéncia com 
sintese maravilhosa. 


J. Burckhardt, 
la cultura del Rinascimento in Italia. 





BuRDACH 





As raizes 


da Renascenca 
afundam na Idade Média 


O preconceito roméntico de uma ruptu- 
ra entre Idade Média e Renascenca foi de- 
cididamente combatido em nosso século 
pelo estudioso alemdéo Konrad Burdach, 
que mostrou como a Renascenca tivera suas 
raizes @ sua fonte espiritual na idéia, Cifun- 
dida na Itdélia medieval e expressa sobre- 


tudo por Cola di Rienzo, de renascimento poli- 
tico @ religioso do Estado romano. A humanitas 
do Quatrocentos se concretizou, portanto, 
nesta perspectiva de reconciliagdo entre fé 
@ espirito nacional, @ Cola di Rienzo foi o pai 
espiritual do processo de formagdo Cos €s- 
tados nacionais européeus. 





Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


A Renascenga estd enraizada na Idade 
Media, @ [...] foi dominada por profundo im- 
pulso para humanizar a religido [...]: a opinido, 
ha muito tempo dominante @ ainda ndo intei- 
ramente morta, que atribui 4 Renascenga um 
cardter pagdao [...]. & um erro, @ esta apinido 
errénea surgiu de uma visdo anti-histdrica, 
como de uma tendéncia racionalista, classicista 
@ liberal. 

A Renascenga surgiu no despertar, @ por 
meio do despertar do pensamento de uni- 
dade do €stado nacional. Na Italia o senti- 
mento nacional jamais se apagara, mesmo 
durante a Idade Média. Conservara-se sob 
as cinzas, Mesmo quando Bizdncio, os Godos, 
os Longobardos, a monarquia franco-carolin- 
gia, OS imperadores alemdes das dinastias 
saxdnica, sdlica, sueca, aplicaram suas pre- 
tensdes ao dominio politico sobre a Itdlia, 
enquanto de outro lado a Catedra de Pedro, 
em sua rivalidade @ luta com o império uni- 
versal alemdo, criara-se, em base de seu 
princigatus eclesidstico mundial, um dominium 
terreno sobre a terra itdlica, em Roma, sede 
origindria da monarquia universal antiga. O 
sentimento nacional italiano viveu sempre da 
embranga da antiga grandeza do Estado ro- 
mano. No século Xl inflamou-se na revolu- 
cdo @ restauragdo nacional de Arnaldo de 
Bréscia, que pdde ser abatida pelo papa @ 
pelo imperador Barbarroxa. Todavia, desde 
o século XI os municipios itdlicos haviam 
chegado no auge do bem-estar econdmico @ 
civil [...] @ quando, depois da morte do impe- 
rador Federico Il @ o apdés a queda casa de 
Soave, chegou ao fim a terrivel luta entre 
impsrio @ papado pela hegemonia politica 
universal, quando a ltdlia se sentiu livre do 
dominio alemdo, seu sentimento nacional ex- 
plodiu em um grande incéndio espiritual, po- 
litico-social @ artistico. Esta foi a Fonte espiri- 
tual da Renascenga. 

O antigo pensamento de Roma, jamais 
extinto, fez afluir nova e maior forga. Rienzo, 
inspirado pela Idéia politica de Dante, mas ul- 
trapassando-a, proclamou, profeta de futuro 
longinquo, a grande exigéncia nacional do 
Renascimento de Roma. €, sobre esta base, a 
exigéncia da unidade da Italia. 





























K. Burdach, 
Significato e origine delle parole 
"Rinascimento” e “Riforma”. 


Ca pitulo seg undo 


Os debates sabre problemas morals 


eo Neo-epicurismo 











I. Os inicios do Humanismo 


«a, @ Francisco Petrarca (1304-1374) é considerado o iniciador 
_do Humanismo enquanto propés o retorno em si mesmos para 
buscar o conhecimento da propria alma e a redescoberta da elo- 
quéncia, das humanae /itterae ciceronianas: a verdadeira sabe- 


Os precursores 
do Humanismo: 
Petrarca... 

7 §7 


_ doria consiste em conhecer a si mesmos, e o caminho (o método) 
para realizar esta sabedoria esta nas artes liberais cultivadas oportunamente, ou 
seja, como instrumentos de formagao espiritual. E, remontando ao Platao do Fédon, 
Petrarca definiu a verdadeira filosofia como pensamento e meditacao sobre a 











morte. | 











— Na esteira de Petrarca, Coluccio Salutati (1331-1406) prosseguiu a polémica 
contra as ciéncias naturais, defendendo a tese da supremacia das artes liberais. 


“Além disso, contra o delineamento dialético-racionalista contem- 


~ poraneo, sustentou uma visdo da filosofia entendida como prati- 


..@ Coluccio 


_ca vivida é exercicio de liberdade, e afirmou o primado da vida Beds 
> 


~ativa sobre a contemplativa. 3 





gl, Francisco Petrarca 


Como ja dissemos, Francisco Petrar- 
ca (1304-1374) é considerado unanimemen- 
te como o primeiro humanista. Isso estava 
muito claro para todos ja nas primeiras dé- 
cadas do séc. XV, quando Leonardo Bruni 
escrevia solenemente: “Francisco Petrarca 
foi o primeiro, tendo tanta graga e enge- 
nho, que reconheceu e trouxe a luz a an- 
tiga graciosidade do estilo perdido e ex- 
tinto.” 

E como Petrarca chegou ao Humanis- 
mo? Partindo do exame e da atenta andlise 
da “corrupgdo” e da “impiedade” de seu 
tempo, ele procurou identificar as causas, 
para tentar remedia-las. E, em sua opiniao, 
as causas eram basicamente duas, estreita- 
mente ligadas entre si: 


1) a propagacao do “naturalismo” di- 
fundido pelo pensamento arabe, especial- 
mente por Averrois; 

2) o predominio indiscriminado da 
dialética e da logica, com a respectiva men- 
talidade racionalista. 

E julgou facil indicar os antidotos para 
esses dois males: 

1) ao invés de nos dispersarmos no co- 
nhecimento puramente exterior da nature- 
za, € preciso voltarmo-nos para nos mesmos, 
objetivando o conhecimento da propria 
alma; 

2) ao invés de nos perdermos nos vazios 
exercicios dialéticos, precisamos redescobrir 
a eloqiiéncia, as humanae litterae cicero- 
nianas. 

Com isso, ficam perfeitamente delinea- 
dos o programa e o método do “filosofar” 
proprios de Petrarca: a verdadeira sabedoria 
esta em conhecer-se a si mesmo, e o caminho 
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(o método) para alcangar essa sabedoria esta 
nas artes liberais. 

A passagem indubitavelmente mais fa- 
mosa que ilustra a primeira parte é aquele 
trecho da Epistola que narra a subida ao mon- 
te Ventoso. Chegando ao cume do monte 
depois de longa caminhada, Petrarca abriu 
as Confiss6es de santo Agostinho e as pri- 
meiras palavras que leu foram estas: “E os 
homens admiram os altos montes, as gran- 
des ondas do mar, os largos leitos dos rios, 
a imensidade do oceano e 0 curso das estre- 
las; e esquecem-se de si mesmos.” E eis 0 seu 
comentario: “Ha muito tempo eu deveria 
ter aprendido, inclusive com os fildsofos 
pagaos, que nada é digno de admiragao 
além da alma, para a qual nada é grande 
demais”. 

Da mesma forma, no que se refere ao se- 
gundo ponto que apontamos, Petrarca in- 
siste no fato de que a “dialética” leva a im- 
piedade e nao a sabedoria. O sentido da vida 
nao é revelado por montes de silogismos, 
mas sim pelas artes liberais, cultivadas opor- 
tunamente, isto é, nado como fins em si mes- 
mas, mas como instrumentos de formagao 
espiritual. 

A antiga definicgdo de filosofia dada por 
Platao no Fédon é apresentada como coin- 
cidente com a visdo crista: a verdadeira fi- 
losofia nado é mais que 0 pensamento e a 
meditagao sobre a morte. 

Compreendemos, portanto, como a con- 
traposicdo entre Aristételes e Platao se apre- 
sentasse inevitavel. Em si mesmo, Aristételes 
é respeitavel, mas foi ele quem forneceu as 
armas para os averroistas, sendo utilizado 
para construir aquele “naturalismo” e aque- 
la “mentalidade dialética” a que Petrarca 
tinha tanta aversao. Assim, Platao (um Pla- 
tao que, no entanto, ele nao podia ler, pois 
nao conhecia 0 grego) torna-se o simbolo 
do pensamento humanista, “o principe de 
toda filosofia”. 

Para concluir, citamos uma afirmagao 
que mostra a que altura Petrarca elevara 
a dignidade da “palavra” que, em certo 
sentido, se tornaria para os humanistas 
aquilo que ha de mais importante: “Pois 
Sdécrates, vendo um belo jovem em silén- 
cio, disse-lhe: ‘Fala, para que eu possa ver- 
te!’ Pois ele pensava que do é tanto pela 
fisionomia que se vé o homem, mas pelas 
palavras.” 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


Coluccio Salutati 





O caminho aberto por Petrarca foi se- 
guido com sucesso por Coluccio Salutati, 
que nasceu em 1331 e se tornou chanceler 
da Republica de Florenga de 1374 a 1406. 

Ele € importante sobretudo pelos se- 
guintes motivos: 

a) prosseguiu com grande vigor a po- 
lémica contra a medicina e as ciéncias natu- 
rais, reafirmando a tese da supremacia das 
artes liberais; 

b) contra a colocagdo dialético-racio- 
nalista de sua época, sustentou uma visdo de 
filosofia entendida como mensagem testemu- 
nhada e transmitida com a propria vida (como 
fez © pagdo Sdcrates e como fizeram Cristo e 
santos como Francisco) e centrada no ato da 
vontade como exercicio de liberdade; 

c) sustentou vigorosamente o primado 
da vida ativa sobre a contemplativa; 

d) como operador cultural teve o gran- 
de mérito de ter promovido a instituigao da 
primeira catedra de grego em Florenga, sen- 
do chamado 4 Italia para assumi-la 0 douto 
bizantino Manuel Crisolora (1350-1415). 

A seguinte passagem do tratado Sobre 
a nobreza das leis e da medicina (utilizamos 
a traducao de E. Garin), ilustra muito bem 
a concep¢ao do primado da vida ativa so- 
bre a contemplativa, a qual retornaria mul- 
tas vezes 0 pensamento do Quatrocentos e 
que constitui uma das marcas do huma- 
nismo. Dirigindo-se a quem foge da vida dos 
homens para concentrar-se na pura especu- 
lacdo, ele escreve: “Para dizer a verdade, 
afirmo corajosamente e confesso candida- 
mente que, sem inveja e sem contrariedade, 
deixo de bom grado para ti e para quem 
eleva ao céu a pura especulagao todas as 
outras verdades, desde que se me deixe a 
cognicao das coisas humanas. Podes perma- 
necer cheio de contemplagao, mas que, ao 
contrario, eu possa ficar rico de bondade. 
Podes meditar por ti mesmo, procura 0 ver- 
dadeiro e regozija-te ao encontra-lo. (...) 
Que eu, ao contrario, esteja sempre imerso 
na acao, voltado para o fim supremo. Que 
toda a¢ao minha sirva a mim, a familia, aos 
parentes e — o que é ainda melhor — que 
eu possa ser util aos amigos e a patria e pos- 
sa viver de modo a servir a sociedade hu- 
mana pelo exemplo e pelas obras.” 


Capitulo segundo - Os debates sobre problemas MOraAIS eo Neo-epicurismo oh ace 








Il. Os debates 
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sobre temdticas ético-politicas 


em L. Bruni, P. Bracciolini e L. B. Alberti 


¢ No 400, o Humanismo espiritualista e intimista de Petrarca foi sendo substi- 
tuido, decisivamente, por um Humanismo civilmente e politicamente mais empe- 
nhado. Protagonistas desta direcao foram principalmente Leonardo Bruni (1370- 
1444), cuja fama esta ligada sobretudo as traducdes da Politica e 


Temas ético- 
politicos 

em alguns 
humanistas 

do Quatrocentos 
—-> § 7-3 


temas: 


da Etica de Aristoteles, e Poggio Bracciolini (1380-1459), que dis- 
cutiu a fundo o problema da relagao entre “virtude” e “sorte”, 
sustentando que a primeira pode ter supremacia sobre a soos: 
da principalmente operando em favor do Estado. - 4 
Figura versatil e poliédrica de humanista foi lean Battista 
Alberti (1404-1472), que se ocupou sobretudo dos Saguintes 


a) a critica das investigagées teoldgico- -metafisicas e a contraposigao dasi in- 


vestigacdes morais a elas; 


b) a exaltagdo do homo faber e da sua atividade factive e construtora dirigida 


a utilidade de todos os outros homens e da Cidade; 





c) a relevancia do conceito de “ordem” e de "proporcao” entre as partes nas 
artes, porque a verdadeira arte reproduz e recriaa ordem que existe na aeahcase 


das coisas; 


Roi eee! 





d) arelagao entre “virtude” e “sorte”, pelo que a vinetiaste éa 5 atividade ecu- 
pelo q 
liar do homem que o aperfeicoa, garante sua SURREINGE a? eeeren as coisas e tem 


precedéncia sobre a sorte. 


ou Leonardo Bruni 


iene 


Leonardo Bruni (1370-1444), inicial- 
mente funciondrio da Curia Romana e de- 
pois chanceler em Florenga, foi discipulo, 
amigo e continuador da obra de Salutati. 

Os efeitos do ensino da lingua grega 
por Crisolora j4 se manifestam em Bruni 
como frutos extraordinariamente maduros. 
Com efeito, ele traduziu Platao (Fédon, Gor- 
gias, Fedro, Apologia, Criton, Cartas e par- 
cialmente O banquete), Aristételes (Etica a 
Nicémaco, Econémicos, Politica), e ainda 
Plutarco e Xenofonte, Demodstenes e Es- 
quines. Revestem-se de interesse filoséfico 
seus Didlogos e a Introducao a promogao 
moral, além das Epistolas. 

A fama de Bruni liga-se sobretudo as 
tradugdes de Politica e Etica a Nic6maco 
de Aristoteles, que fizeram época nado ape- 
nas porque contribufram para mudar o tipo 
de aproximacdo desses textos, mas também 





porque forneceram linfa vital para a pro- 
pria especulagao. 

Bruni opés ao humanismo espiritualis- 
ta e intimista de Petrarca um humanismo 
mais empenhado politica e civilmente. Para 
cle, os classicos s4o precisamente mestres de 
virtudes “civis”. Assim, para Bruni, é para- 
digmatico 0 conceito aristotélico de homem 
entendido como “animal politico”, que se 
torna o eixo do seu pensamento: o homem 
s6 se realiza plena e verdadeiramente na di- 
mensao social e civil indicada por Aristételes 
em A politica. 

Masa Etica a Nicémaco de Aristoteles 
também é reavaliada por ele. Bruni estava 
convencido de que sua dimensdo “contem- 
plativa” havia sido substancialmente exa- 
gerada e, em grande parte, deformada. O 
que vale mais nao é 0 objeto contemplado, 
e sim o homem que pensa e, enquanto pen- 
sa, age. O “sumo bem” de que fala a Etica 
a Nicémaco nao € um bem abstrato ou, de 
qualquer forma, transcendente ao homem, 
mas sim o bem do homem, a realizagao con- 
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Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


creta de sua virtude, que, como tal, nos da a 
felicidade. 

Como Aristoteles, Bruni reavalia o pra- 
zer, entendido sobretudo como conseqiién- 
cia da atividade que o homem desenvolve 
segundo sua propria natureza. 

Ainda como Aristoteles, Bruni sustenta 
que o verdadeiro parametro dos juizos morais 
€ 0 homem bom (e nao uma regra abstra- 
ta). E realizando o bem e a virtude, o homem 
realiza a felicidade. Eis as suas conclusées: 
“Se, portanto, quisermos ser felizes, empe- 
nhemo-nos em ser bons e virtuosos”. 


Le Poggio Bracciolini 
rites IZ 


Poggio Bracciolini (1380-1459), secre- 
tario da Curia Romana e depois chanceler 
em Florenga, também era muito ligado a 
Salutati. Foi um dos mais esforcados e fer- 
vorosos descobridores de antigos cddices. 

Em suas obras, ele debate tematicas que se 
haviam tornado can6nicas nas discussGes dos 
humanistas, particularmente as seguintes: 

a) o elogio da vida ativa em oposigao a 
ascese da vida contemplativa vivida em so- 
liddo; 

b) o valor de formagdo humana e civil 
das litterae; 





Leon Battista Alberti (1404-1472) 
fot bumanista de interesses poliédricos, 
fil6sofo, matematico e arquiteto. 
Este retrato foi tirado de uma incisdo. 


c) a gloria e a nobreza como fruto da 
virtude individual; 

d) a questao da “sorte”, que torna ins- 
tavel e problematica a vida dos homens, 
mas contra a qual a virtude pode levar a 
melhor; 

e) a reavaliagdo das riquezas (ja iniciada 
por L. Bruni na introdugao aos Econémicos 
de Aristételes), consideradas como 0 nervo 
do Estado e como aquilo que torna possivel, 
nas cidades, os templos, os monumentos, a 
arte, Os ornamentos e toda beleza. 

Bracciolini se concentra sobre um dos 
pensamentos-chave do Humanismo: a verda- 
deira nobreza é aquela que cada um conquis- 
ta agindo. Pensamento que nada mais é do 
que uma variante de outro conceito basilar, 
de origem romana, nao menos caro a essa 
época: cada qual é artifice da propria sorte. 


3 Leon Batista Alberti 





Uma figura de humanista de interesses 
poliédricos foi Leon Battista Alberti (1404- 
1472), que, além das questées filoséficas, 
também se ocupou de matematica e de ar- 
quitetura. Sao conhecidos especialmente 
seus escritos Sobre a arquitetura, Da pintu- 
ra, Da familia, Do governo da casa, Inter- 
cenais (recentemente descobertos por Garin 
em sua integridade). 

Eis alguns temas (entre tantos outros) 
que se destacam em Alberti: 

a) Em primeiro lugar, deve-se destacar 
a critica das investigacgdes teol6gico-meta- 
fisicas, consideradas vas, contrapondo a elas 
as investigag6es morais. Para Alberti, é inu- 
til procurar descobrir as causas supremas 
das coisas, porque isso nado foi concedido 
aos homens, que s6 podem conhecer aquilo 
que esta sob seus olhos, ou seja, por meio 
da experiéncia. 

b) Ligada a essa critica encontra-se a 
exaltagdo do bomo faber e de sua atividade 
produtiva e construtora, ou seja, aquela ati- 
vidade que nao esta voltada apenas para 0 
beneficio do individuo, mas também para 0 
beneficio de todos os outros homens e da 
cidade. Por isso, ele censura a sentenca de 
Epicuro, “que, em Deus, reputa como suma 
felicidade o nada fazer”, sustentando que a 
verdade é exatamente 0 contrdrio e que o 
supremo vicio é “estar a toa”. Sem a acgao, 
a contemplagdao nao tem sentido. No entan- 


Capitulo segundo - Os debates sobre problemas Morais eo Neo-epicurismo 


to, elogia os estGicos, que consideravam “o 
homem ser pela natureza constituido no 
mundo especulador e operador das coisas” 
e achavam que “cada coisa nasceu para ser- 
vir ao homem e o homem para conservar a 
companhia e a amizade entre os homens”. 
E louva Platao por ter escrito que “os ho- 
mens nasceram por motivo dos homens”. 

c) Nas artes, Alberti destacou a grande 
importancia do conceito de “ordem” e “pro- 
porcdo” entre as partes: a arte reproduz e 
recria aquela ordem entre as partes que exis- 
te na realidade das coisas. 

d) Mas um dos temas mais caracteris- 
ticos debatidos por Alberti é 0 da relagao 
entre “virtude” e “sorte”. Para ele, a “vir- 
tude” nado é tanto a virtus crista, mas muito 
mais a areté grega, ou seja, aquela atividade 
peculiar do homem que o aperfeigoa e lhe 
garante a supremacia sobre as coisas. Em 
especial, apesar de algumas observacces 
pessimistas, Alberti mostra-se firmemente 
convencido de que, quando considerada e 
exercida de modo realista e ndo como velei- 
dade, a virtude leva a melhor sobre a sorte. 

Duas afirmagoes suas, sobre o sentido 
da atividade humana ¢ sobre a superiorida- 
de da virtude sobre a fortuna, tornaram-se 
particularmente célebres: o homem nasceu 
“nao para murchar jazendo, mas sim para 
estar de pé fazendo”. “A fortuna subjuga 
apenas quem se lhe submete.” 

Essas afirmagdes s40 como que duas 
espléndidas epigrafes que valem para todo 
o movimento humanista. 
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A... Outros humanistas 





do Quatrocentos 


Para concluir, recordemos alguns no- 
mes de célebres humanistas do século XV. 

Giannozzo Manetti (1396-1459) tra- 
duziu Aristételes e os Salmos, mas ficou co- 
nhecido sobretudo por seu escrito De digni- 
tate et excellentia hominis, com o qual abriu 
a grande discussao “sobre a dignidade do 
homem” e sua superioridade em relagao as 
outras criaturas. 

Mateus Palmieri (1406-1475) conciliou 
vida contemplativa e vida ativa. Embora re- 
afirmando a fecundidade da obra humana 
e o papel central da cidade, revela inflex6es 
plat6nicas que antecipam uma mudanga de 
clima espiritual. 

Por fim, devemos mencionar Ermolau 
Barbaro (1453-1493), que se qualificou co- 
mo tradutor de Aristételes (chegou até nos 
a traducao da Retorica), empenhando-se em 
restituir ao texto do Estagirita 0 seu antigo 
espirito, libertando-o das incrustagGes me- 
dievais. 

Uma afirmacao sua tornou-se famosis- 
sima: “Reconhe¢o dois senhores: Cristo e 
as letras.” Essa divinizacao das letras leva- 
va Ermolau Barbaro a uma posi¢ao quase 
de ruptura; com efeito, ele chegava a ponto 
de propor o celibato e o descompromisso 
civil para os doutos, a fim de que pudessem 
se dedicar inteiramente ao oficio das letras. 





Eis a planta de Florenga por volta do ano 1500 (tirada da “Villustrazione italiana” 1930). 
Muitos dos bumanistas mais importantes do ‘400 viveram emt Florenca e se tornaram chanceleres; 
entre estes Coluccio Salutati, Leonardo Bruni, Poggio Bracctolini. 
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HI. Lourenco Valla 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 








e A posicao filosdfica de Lourenco Vailla (1407-1457) constitui uma retomada 
em base crista do Epicurismo: ela, com efeito, esta marcada por uma polémica 
cerrada contra o ascetismo estdico e monastico, aos quais Valla contrapée as ins- 

tancias do prazer, entendido porém no sentido mais amplo. A 


Lourenco Valla: 
o Neo-epicurismo 
e o método 
filoldgico 
> § 1-3 

terra, Mas nos céus. 


tese de fundo de Valla é que todo produto da natureza é santo e 
louvavel, e, portanto, também o é 0 prazer; mas existem diferen- 
tes graus de prazer, e 0 vértice é constituido pelo amor cristao de 
Deus. Por isso o prazer maximamente desejavel, que é também o 
sumo bem, encontra-se na religido crista e é alcancavel nao na 


A isso liga-se também a concepcao de Valla da filologia, enquanto a salva- 
¢do do homem é garantida pela verdade, e a verdade é restituida pela correta 
intepretacdo da “palavra”; o método filolégico permite justamente respeitar a 
palavra e restitui-la em sua genuinidade para entender o espirito que ela expri- 
me: isso é necessario por causa da propria sacralidade da linguagem, porque a 
lingua é encarnagdo do espirito dos homens, e a palavra é encarnacdo de seu 


pensamento. 


O Neo-epicurismo de Valla 





Uma das figuras mais ricas e significa- 
tivas do Quatrocentos foi certamente Lou- 
renco Valla (1407-1457). 

Sua posicao filos6fica, como se expres- 
sa sobretudo na obra Do verdadeiro e do 
falso bem, € marcada por viva polémica 
contra 0 ascetismo estdico e contra os ex- 
cessos do ascetismo monastico, em oposi- 
¢4o0 aos quais afirma as instancias do “pra- 
zer”, entendido, porém, em seu sentido 
mais amplo e nado somente como prazer da 
carne. O trabalho de Valla representa, por- 
tanto, uma curiosa tentativa de retomada 
do epicurismo, relangado e resgatado em 
bases cristas. 

O raciocinio de fundo de Valla é 0 se- 
guinte: tudo aquilo que a natureza fez “nao 
pode ser sendo santo e louvavel”; 0 pra- 
zer deve ser visto nessa Otica, isto é, deve 
ser considerado ele proprio como santo e 
louvavel; mas, como o homem € feito de cor- 
poe alma, 0 prazer se explica em diferentes 
niveis; assim, ha um prazer sensivel, que é 0 
mais inferior, mas também existem os pra- 
zeres do espirito, das leis, das intituig6es, 
das artes e da cultura, bem como, acima 
de todos, o prazer do amor cristao por 
Deus. 


Valla nao tem diivida de que se possa 
chamar de “prazer” até a felicidade de que 
a alma desfruta no Paraiso. 


ZA superacao de Epicuro 





O resultado ultimo dessa amplificacgao 
do prazer é uma transcendéncia em relacdo 
a doutrina do proprio Epicuro. Com efeito, 
o impacto desta doutrina com o cristianis- 
mo muda sua figura, como o proprio Valla 
expressamente afirma: “Desta forma, refu- 
tei ou condenei a doutrina tanto dos epi- 
curistas como a dos estéicos, e mostrei que 
nem com uns nem com outros, nem mesmo 
com qualquer um dos fildsofos, ha o bem 
sumo ou desejavel, e sim em nossa religiao, 
a ser alcancado nao na terra mas nos céus”. 

Se levarmos em conta essas afirmacoes, 
nao nos surpreenderdo as conclusGes a que 
chega Valla em outra obra célebre que es- 
creveu: Sobre o livre-arbitrio. Contra a ra- 
zao silogizante e contra o conhecimento do 
divino entendido aristotelicamente, Valla faz 
valer as instancias da fé, entendida como a 
entende sao Paulo, e contrap6e as virtudes 
teologais as virtudes do intelecto, escreven- 
do textualmente: “Fujamos portanto da 
cupidez de conhecer as coisas superiores e 
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nos aproximemos muito mais das coisas hu- 
mildes. Nada importa mais para © cristao 
do que a humildade. Desse modo, sentimos 
muito mais a magnificéncia de Deus, pois 
esta escrito: ‘Deus resiste aos soberbos, mas 


> 


concede a graca aos humildes. 


{2 | 





“A filologia de Valla: 


“ "” 
a palavra 


vate 


como suporte da verdade 


Analogamente, apenas nessa Otica e nes- 
se espirito podemos entender corretamente 
o Discurso sobre a falsa e mentirosa doagao 
de Constantino, no qual Valla demonstra com 
rigorosas bases filolégicas a falsidade do do- 
cumento sobre o qual a Igreja fundava a le- 
gitimidade de seu poder temporal, fonte de 
corrup¢ao. A correta interpretagao da “pa- 
lavra” restitui a verdade, e esta salva. 

E assim que Valla conclui esse admi- 
ravel escrito: “Que eu possa um dia ver — 
e nao ha nada que eu deseje mais forte- 
mente do que ver isso, especialmente se 
acontecer a meu conselho —- 0 Papa sendo 
apenas vigario de Cristo e nado também de 
César!” 
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Lourenco Valla 
(1407-1457) 

propos wna forma 

de Epicurtsmo 
concilidvel 

com a doutrina crista: 
além disso 

for fildloge de valor: 
descobriu — 

entre outras COIsas — 

a falsidade do documento 
referente a célebre 

* Doagao de Constantino”. 
Tiramos este retrato 

de uma estampa 
conservada 

na Civica Raccolta 

delle Stampe Bertarelli, 
emt Mildo. 


O trabalho de pesquisa filologica de 
Valla também se estendeu aos textos sagra- 
dos, na obra Confrontos e anotacoes sobre 
o Novo Testamento extraidas de diversos 
cédices de lingua grega e de lingua latina, 
que tinha o objetivo de restituir o texto 
genuino do Novo Testamento e, desse 
modo, tornd-lo mais inteligivel. Os estu- 
diosos destacaram que, com essa delicada 
operacao, Valla pretendia opor o método 
filolégico ao método filos6fico medieval das 
quaestiones na leitura dos textos sacros, 
polindo-os de todas as incrustag6es que se 
haviam depositado sobre eles ao longo dos 
séculos. 

Dessa forma, Valla abria um caminho 
destinado a um grande futuro. E a forca 
demolidora do seu método revela-se por in- 
teiro no termo com o qual ele indica a lin- 
gua latina, isto é, “sacramentum.” Para 
Valla (como bem esclareceu Garin), a lin- 
gua é encarnacao do espirito dos homens 
e a palavra é encarnagdo do seu pensa- 
mento. 

Dai a sacralidade da linguagem e a ne- 
cessidade de respeitar a palavra e restitui-la 
A sua genuinidade, para entender 0 espirito 
que ela expressa. 

Com Valla, o humanismo alcanga uma 
de suas conquistas mais elevadas e dura- 
douras. 
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PETRARCA 





Verdadeira sabedoria 


Unanimemente considerado como o 
principal precursor dos humanistas, ou mes- 
mo como o primeiro humanista, Francisco 
Petrorca teve efetivamente lucida conscién- 
cia do valor dos studia humanitatis na pers- 
pectiva da Filosofia: a verdadeira sabedoria 
consiste em conhecer a si mesmos, @ a via 
(o método) para realizar tal sabedoria esta 
nas artes liberais cultivadas oportunamente, 
isto 6, como instrumentos Ce formagdéo espi- 
ritual. 

Petrarca definiu além disso oa vercadei- 
ra Filosofia como pensamento e meditagao 
sobre a morte, referindo-sé a passagem do 
Fédon platdnico, em que Sdécrates afirma: “To- 
dos aqueles que praticam a filosofia de modo 
reto arriscam que passe Cespercebido aos 
outros que sua auténtica ocupagao ndo & 
mais que morrer @ estar mortos". 





1. As artes liberais sao o caminho, 
ndo a meta 


Dizes' em primeiro lugar que estou priva- 
do de Légica: espero que ndo me negues a 
Retdrica @ a Gramatica, que estdo compreen- 
didas no nome da Ldégica, embora também isso 
eossas fazer, conforme teu parecer. Sumo exem- 
plo de todo barbarismo, tu me tiras apenas a 
Dialética, na qual teus silogismos te mostram 
ser excelente, @ que chamas Ldgica. 

“Eis 0 delito, 6 juizes”. Ora, se quisesse po- 
deria fazer ver que os ilustres Filésofos cagoam 
dessa prderia Dialética, da qual sou acusado 
de estar privado; @ eu poderia demonstrar, como 
se |é em Cicero, que os antigos peripatéticos, 
clarissima seita de fildsofos, também a deixa- 
ram de lado. Todavia, 6 estulto, dela ndo estou 
privado: sei que valor dar a ela @ que valor dar 
as artes liberais. Aprendi com os fildsofos a nédo 
estimar excessivamente nenhuma delas. Portan- 
to, assim como @ louvavel t6-las aprendido, tam- 
bém &@ pueril nelas envelhecer. €las sGo o cami- 
nho, ndo a meta: exceto para os errantes @ 
vagabundos que néo tém nenhum porto na vida. 
Para ti que ndo tens nenhuma meta mais nobre 
é meta qualquer coisa que encontres. Acredi- 
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tas estar no sumo grau da felicidade toda vez 
que compuseste por acaso, com muita vertigem 
cerebral, ficando insone uma noite inteira, um 
fragil silogismo que ndo conclui nada de nada. 


2. A verdadceira filosofia 
& meditacdo sobre a morte 


Meditar profundamente sobre a morte, 
armar-se contra ela, dispor-se a desorezd-la @ 
asuportdé-la, enfrentdé-la, caso necessario, dan- 
do esta breve @ misera vida em troca da vida 
eterna, da felicidade, da gléria: eis a verda- 
deira filosofia, que alguns disseram ndéo ser 
outra coisa que o pensamento da morte. Expli- 
cacao esta, da filosofia, que, embora encon- 
trada pelos pagdos, todavia @ prdpria dos cris- 
tdos, que devem sentir o desprezo por esta vida 
@ a esperanga da eternidade, @ o desejo da 
dissolugdo. Se tu, 6 velho delirante, que pom- 
posamente® te chamas filésofo, tivesses pen- 
sado aquilo mesmo uma vez apenas em uma 
vida assim longa, jamais terias ousado chamar- 
te fildsofo, nem terias parado onde paraste, 
nem te venderias toroemente por tdo pouco 
dinheiro, aviltando com os fatos tua profissdo, 
que enalteces com as palavras. 











3. O valor da solidéo 
e o conhecimento de si mesmos 


A solidGo €@ carente de muitos prazeres 
do wigo, mas é abundante de prazeres prdé- 
orios: repouso, liberdade, dcio. Aneu disse, @ 
é verdade: "O dcio sem as letras é morte, & 
sepultura dos vivos".? 

E certo que o solitdrio ignorante, se Cristo 
néo estiver continuamente com ele, por maior 
que seja o esepago da terra que ele tiver a sua 
disposigdo, estard amarrado sem orilhdes. 

Néo me maravilho que este género de 
vida seja malvisto por ti. O que Farias entdo, a 
ndo ser contar as horas @ esperar o momento 
em que deves ir 4 ceia, conforme teus hdbitos, 
@ quando ao leito? Ndo haveria ninguém com 
quem pudesses dar uma volta, ou com o qual 
pudesses gritar: nem saberias falar contigo. Tal 
virtude é de poucos homens; @ nestes lugares, 
confesso, hd bem poucos, ou melhor, quase 
ninguém. Eu, ao contrdrio, pslo grande amor 
que dedico as letras, vivo uma vida tdo bela @ 
tao doce que, se conhecesses o estado do meu 
Animo, creio que odiarias a hora em que nas- 





'Petrarca se dirigeg ao médico que @ alvo de sua 
invectiva, 

**Com grande jactancia”. 

2Séneca, Cartas a Lucilio, XIX. 
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ceste, porque te colocou em uma vida misera @ 
infeliz, a qual, pela eseeranga de pouco dinhei- 
ro, t@ ocasiona grandissimas angustias. 

Com quem portanto falaste, velho miserd- 
vel? Com quem sentenciaste contra mim? Ama- 
ram a solidGo os patriarcas, os profetas, os 
santos, os fildsofos, os poetas, os chefes,* os 
imoeradores famosissimos. €, na verdade, quem 
nado ama a soliddo sendo quem néo sabe estar 
consigo mesmo? Odeia a solidéo todo aquele 
que esta sozinho na soliddo, @ teme o dcio todo 
aquele que néo faz nada. 








F. Petrarca, 
Contra medicum. 





VALLA 


A defesa da prépria 
interpretacdo da “voluptas” 


O Neo-epicurismo de Lourenco Valla é 
o resultado de uma tentativa de conciliagéo 
entrée o cristianismo @ a concep¢dao epicurista 
da hedoné (em latin voluptas, prazer). 

O sentido da doutrina de Valla do pra- 
zer foi interpretado finamente por €. Garin: 
‘A proclamada santidade da voluptas, de 
resto sentida muito lucrecianamente, é uma 
defesa da divindade da natureza, manifes- 
tagGo admirdvel da ordenada e providencial 
bondade de Deus. [...] Nada se perde da 
validez é da justeza da referéncia 4 experi- 
6ncia cristé, entendida como redencgdo néo 
da alma, mas do homem, de todo o homem, 
came @ alma, contra todo ascetismo pessi- 
mista @ todo evidente ou larval maniqueismo. 

AA passagem citada a sequir, além de 
mostrar como Valla tenha corajosamente 
defendido sua prépria Coutrina hedonista, é 
um testemunho do papel ativo e@ bastante 
funcional desempenhado pela filologia nes- 
te mesmo ambiente coutrinal. 





1. A defesa de Epicuro 


Primeiramente responderei em defesa de 
Epicuro, isto é, de um grego @, portanto, em de- 
fesa dos Latinos, & por fim sobre o costume cris- 


“Os dirigentes. 


tao. No que se refere a Epicuro parece-me que 
em todo lugar os vossos tenham atitude seme- 
Ihante, quando vos deixais induzir em um erro 
tdéo grave ¢ afirmais que o termo “prazer” que se 
encontra em Epicuro @ outra coisa, assim como oO 
termo “leticia”, que se encontra em Aristételes, 
dado que foi assim que os bdrbares o traduzi- 
ram. De fato, se Aristételes ndo condena toda 
leticia, sO digo isso, a causa jd estd vencida: com 
efeito, quem aprova a leticia também néo con- 
dena o praze@r, UMA vez que, AO MENnos em seus 
escritos, estes dois termos sGo um sé. Entre nds, 
porém, eles diferem, como o género @ a espécie. 


2. O duplo significado da palavra “voluptas” 
para os Latinos 


Vds, porém, dizeis: o termo latino @ ver- 
gonhoso. Mais vergonhoso, porém, & quem 
mente @ acusa falsamente. Quem de fato vos 
ensinou isso? Deixando de lado todos os ou- 
tros testemunhos, Cicero traduz sempre com 
“voluptas"” aquele nome, tanto nos textos de 
Aristételes como nos de Platéo @ de outros. € 
para que saibais o que isto significa @ o termo 
que assim o defina (De finibus, Il, 4, 13): ne- 
nhuma palavra traduz melhor heconé que pra- 
zer. A este termo todos aqueles, em qualquer 
lugar, que sabem falar latim atribuem dois sen- 
tidos, a alegria do dnimo que nasce de uma 
suave comogdo, @ o gozo do corpo. Ndo sera, 
na verdade, prazer aquele deleite que goza- 
mos pela liberalidade, pela misericérdia, por 
uma obra levada egregiamente a termo, por 
ter Fugido do perigo, de uma desgraga, de uma 
doenga @ outras coisas semelhantes? 

€ dificil para mim entender no que dife- 
rem estes dois nomes; @ quem o nega é sem 
duvida um iletrado, mas, se também ele o diz, 
também a vida eterna serd prazerosa. 





3. O verdadeiro prazer é bem-aventuranca, 
@ consiste em servir a Deus 


Todavia, dizem que este nome ndo con- 
vém, nem coaduna com quem fala de modo cris- 
tdo; @ mais conveniente o termo “fruigéo” que 
substituis Aquele, como se ndo se possa “fruir’ 
@ se costume entender também este em senti- 
do torpe, @ “fruigdo” ndo seja um termo insdélito 
@, por assim dizer, fruto sem dogura que ndo sé 
ndo se encontra jamais nas selvas dos erudi- 
tos, mas também sequer nos jardins do novo @ 
do antigo testamento, enquanto, ao contrario, 
encontramos “prazer”, @ com frequéncia, @ en- 
tre as arvores no lugar mais ameno. Acrescen- 
tarei um testemunho nado falso, como fazeis ao 
dizer “da vontade da carne” em vez de “do pra- 





zer’. Com efeito, no principio do Génesis lemos: 
“Deus tinha plantado no inicio o paraiso do pra- 
zer", @ esta passagem é@ repetida, @ ndo muito 
depois @ chamado de “paraiso de Deus” (Gn 
2,8; 2,15; 3,23; 3,94) Ora, assim incriminamos 
também o nome ou a dignidade do prazer; a 
qual coisa foi alguma vez atribuida tanta digni- 
dade @ honra? Com certeza a nenhuma outra, 
N&o a ciéncia, Ndo a virtude, Ndo 4 poténcia, 
nao a nenhuma das outras coisas que também 
costumamos louvar @e desejar; o que devemos 
entao pensar do prazer a ndo ser que seja a 
bem-aventuranca, @ daqueles que a persequem 
© que podemos augurar a néo ser que ndo a 
alcancem jamais e que deixem para mim a par- 
te deles, caso a merecam? Ormito aquilo que 
disse Davi: “Tu os embriagas na torrente de teu 
orazer” (Salmo 36,9), @ também Ezequiel que, 
Falando do paraiso, menciona “os frutos do pra- 
zer” (€2 31,9.16.18). 

Mas por que, poderia alguém me perqun- 
tar, assumiste a tarefa de louva-lo? 

[...] €u, na verdade, santissimo pai, como 
testemunhei em minha prdpria obra, ndo me ocu- 
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Valla, 

aqui em uma inctsdo renascentista, 
pode ser considerado 

0 primeiro dos grandes filélogos 
da era moderna. 
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po com o nome; que o chamem como quise- 
rem: prazer, Fruigdo, deleite, ou alegria, felici- 
dade e bem-aventuranga, contanto que a coi- 
sa se torne evidente @ seja claro aquilo que 
eu me havia proposto provar, ou seja, que ndo 
ha nenhuma virtude verdadeira a néo ser no 
servicgo de Deus; @ isso para que Ndo Nos Pos- 
sam insultar os que sustentam os gentios, 
para os quais existem verdadeiras virtudes 
naqueles que ndo pensam ter recebido de 
Deus suas almas nem acreditam que tives- 
sem sido estabelecidos prémios e punigées 
por Deus, para os méritos dos vivos ou dos 
mortos. 

Onde estdo aqueles que dizem que eu 
tenho atitude md em relagdo 4 Fé? Eu que 
sempre combati assiduamente por ela e que 
também agora, se @ licito dizer a verdade, 
combato em sua defesa tanto que me@us acu- 
sadores devem dizer-se inimigos da fé, @ eu 
defensor. 





L. Valla, 
Apologia ad Eugenium IV, 
em Opera omnia. 
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Capitulo terceivo 


O Neoplatonismo renascentista 








I. Y\cenos 








sobre a tradicaéo platénica em geral 


e sobre os doutos bizantinos do século XV 


e Aera do Humanismo e da Renascen¢a é marcada por maci- 
¢a revivescéncia do Platonismo através da mediacao de bizantinos 
doutos, que afluiram a Italia a partir dos inicios do 400; mas o 
texto platénico redescoberto continua a ser lido a luz da tradicado 
platénica posterior, ou seja, em funcdo dos parametros tornados 
canénicos pelos Neoplaténicos. O Platonismo, portanto, chegou 
aos renascentistas na forma do Neoplatonismo, e seu grande 


Na Italia 

o Neoplatonismo 
difundiu-se 

no século XV 
por bizantinos 
doutos 

23 §7 


relancamento ocorreu principalmente por obra de Nicolau de 


Cusa, Ficino e Pico. 


Revivescéncia 





do platonismo 


A época do Humanismo e da Renas- 
cen¢a € marcada por maciga revivescéncia 
do platonismo, que cria uma témpera espiri- 
tual inconfundivel. 

A revivescéncia do platonismo, porém, 
nao significa o renascimento do pensamen- 
to de Platao tal como o encontramos ex- 
presso nos didlogos. E verdade que a Idade 
Média leu pouquissimos didlogos (Menon, 
Fédon e Timeu) e que, ao contrario, ao lon- 
go do Quatrocentos, os didlogos foram to- 
dos traduzidos para o latim, as versGes de 
Leonardo Bruni alcangaram grande sucesso 
e muitos humanistas estavam em grau de 
ler e entender o texto grego original. Entre- 
tanto, o redescoberto texto plat6nico conti- 
nuou a ser lido a luz da tradigdo platénica 
posterior, ou seja, em fungao dos parametros 
que os neoplaténicos tornaram normativos 
e com multisseculares incrusta¢Ges. 


Para o leitor de hoje, que esta de posse 
das mais refinadas técnicas exegéticas, isso 
pode parecer paradoxal. Na realidade, po- 
rém, nao o €. Somente a partir de inicios do 
Oitocentos é que se conseguiu comecar a se- 
parar as doutrinas genuinamente platénicas 
das doutrinas neoplaténicas, e somente em 
nossos dias, pouco a pouco, se esta comple- 
tando sistematicamente a imagem filoséfi- 
ca de Platao em todos os seus tragos, como 
ja vimos em parte no volume I. 

No fim do Trezentos Manuel Crisolora 
abrira uma escola de grego em Florenga, 
destinada a ser a “nova Atenas” no Ociden- 
te. Ai L. Bruni e depois M. Ficino teriam tra- 
duzido Platao; af acorreram os doutos de 
Constantinopla para o Concilio que em 1439 
teria devido reunificar a Igreja grega com a 
latina; ai novamente encontraram acolhida 
os doutos gregos que haviam fugido de 
Constantinopla depois da queda da cidade 
na mao dos turcos em 1453. 

Era inevitavel a disputa a respeito da 
“superioridade” de Platao ou de Aristoteles. 
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Jorge Gemisto (significativamente apelidado 
Pleton) sustentou o primeiro, enquanto Jor- 
ge Scholarios Gennadio (por 1405-1472) e 
Jorge de Trebisonda (1396-1486) o segundo; 
mais equilibrado, o doutissimo cardeal Bessa- 
rione (1400 aproximadamente- 1472), “o mais 
latino dos gregos e o mais grego dos latinos”, 
tentou demonstrar a harmonia dos dois fi- 
lésofos. A preferéncia global dos humanistas 
foi, em todo caso, em geral por Platao. 

Todavia, o grande relancamento do 
Neoplatonismo, do ponto de vista filoséfi- 
co, aconteceria, de um lado, por obra de 
Nicolau de Cusa, e, por outro, por obra da 
Academia Platénica florentina com Ficino 
a sua frente, e depois Pico. 


Nicolau de Causa (1401-1464) foi grande teclogo ¢ 
filosofo neoplatonico; suas teorids sdo como uni 
grande ponte entre a era medieval e a renascentista. 
A foto a diretta reproduz o monumento de Nicolau 
que se encontra em San Pietro in Vincolt, em Roma. 
Dele recordanios a teoria da douta ignorancia cm 
que esta presente a consciéncta da desproporgao 
estrutural entre amente bumana (finita) eo infinito 
ao qual ela tende, banbaixo, em uma incisdo trada 
de unnt obra de 1538, Nicolau ¢ represcntado no 
centro conto chapéu cardinaticio, enquanto 6 guiado 
pelos cordées do chapéu pelo papa, a fin de que 
trausmiita aos fiéis sua sabedoria. 
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II. Nicolau de Cusa: 
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“l . A . Hw ~ . ‘ ’ 
a “douta Ignorancia em relacao ao infinito 


¢ A marca do pensamento de Nicolau de Cusa (1401-1464) é 
constituida principalmente pelo predominio do Neoplatonismo 
(especialmente na formulacao dele dada pelo Pseudo-Dionisio), 
a servico de fortes interesses teolégicos e religiosos. Em particu- 
lar, ele usa métodos matematicos de forma original, desfrutan- 
do-os em sua valéncia analdgico-alusiva e dando assim lugar a 
um método definido como docta ignorantia. 


e A douta ignordncia consiste: 


Predominio do 
Neoplatonismo 
no pensamento 
de Nicolau 
>§1 


a) na consciéncia da desproporcao estrutural entre a mente humana (finita) e 


o infinito; 


b) na pesquisa relacionada que se mantém rigorosamente dentro do ambito 
de tal consciéncia critica: a mente humana, o intelecto, esta para a verdade como 


o poligono esta para o circulo. 

Ora, a verdade, que é por si inatingivel, podemos porém nos 
aproximar por meio de uma pesquisa por aproximacdo, ja que as 
varias coisas finitas podem aparecer como tendo certa relagdo 
simbolica com o proprio infinito; no infinito (em Deus), com efei- 
to, tem lugar uma coincidentia oppositorum, no sentido que nele 
coincidem todas as distingdes que nas criaturas se encontram ao 
invés opostas entre si: Deus é o absolutamente mdximo e é tao 
sem nenhuma oposicdo, que nele o minimo coincide com o maxi- 


A douta 
ignorancia: 
desproporcao 
entre mente 
humana (finita) 
e infinito 

7 §2 


mo. A esta verdade pode aproximar-se ndo a percepc¢ao sensorial, que é sempre 
positiva, afirmativa, nem a razdo (ratio), que é discursiva, e afirma e nega man- 
tendo distintos os opostos segundo o principio de nao-contradi¢gao, mas o intelec- 
to (intellectus), que esta acima de toda afirmacado e negacao, e capta a coincidén- 


cia dos opostos com um ato intuitivo. 


¢ A derivado das coisas a partir de Deus comporta trés aspectos fundamentais: 
1) a complicacéo: Deus contém em si todas as coisas, e portanto as “complica” 


(inclui) todas elas; 
2) a explicagdo: o universo é a “explicacgdo” de Deus como 


explicac¢do da unidade na multiplicidade, no sentido de queo 7 none 
universo é “imagem” do Absoluto; ee itn 

3) a contracao: explicando-se, Deus se “contrai” no universo, 9 significado 
isto €, se recolhe manifestando-se nele, assim como a unidade go principio 
esta “contraida” na pluralidade. Ora, uma vez que cada ser é “tudo 
“contragao” do universo, assim como o universo é por sua vez estd em tudo” 
contracdo de Deus, cada ser reassume em si, de seu modo, o uni- > § 3-4 
verso inteiro e Deus, e tudo esta em tudo. 

¢ Ohomem, por conseguinte, é “microcosmo” em dois niveis: O nN 

a) em nivel ontoldégico geral, porque “contrai” em si proprio carta 
todas as coisas; caine 

b) em nivel ontoldgico especial e gnosiolégico, porque, sen-  “microcosmo” 
do dotado de mente e de conhecimento, é¢ complicagdo das com- 4 § 5 


plicagées; a mente humana, que é imagem de Deus, é¢ a imagem 


da complicagao das complicacées. Aqui Nicolau esta em sintonia com os humanistas, 
0s quais, do conceito de homem como “microcosmo”, fizeram a sigla espiritual de 
uma época. 
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whee A vida, as obras 
e o delineamento cultural 


de Nicolau de Cusa 





Uma das personalidades de maior des- 
taque do Quatrocentos, talvez o génio espe- 
culativamente mais dotado, foi Nicolau de 
Cusa, assim chamado por causa da cidade 
de Kues (hoje Bernkastel, sobre 0 Mosel), 
onde nasceu em 1401 (seu nome era Kryfts 
ou, na grafia modernizada, Krebs). Alemao 
de origem, mas italiano por formacdo, Nico- 
lau estudou especialmente em Padua. Foi 
ordenado sacerdote em 1426 e tornou-se 
cardeal em 1448. Morreu em 1464. 

Entre suas obras, podemos recordar: 
A douta ignorancia (1438-1440), As con- 
jecturas (elaboradas entre 1440 e 1445), A 
busca de Deus (1445), A filiacao de Deus 
(1445), A apologia da douta ignordancia 
(1449), O idiota (1450), A visdo de Deus 
(1453), A esmeralda (1458), O principio 
(1459), O poder ser (1460), O jogo da bola 
(1463), A caca da sabedoria (1463), O com- 
péndio (1463) e O dpice da teoria (1464). 

Entretanto, somente em parte Nicolau 
de Cusa interpreta as instancias renascen- 
tistas. Inicialmente, ele se formou com base 
na problematica ligada as correntes ocka- 
mistas, e depois foi influenciado pelas cor- 
rentes misticas ligadas a Eckhart. Mas a 
marca de seu pensamento é constituida so- 
bretudo pelo predominio do Neoplatonis- 
mo, especialmente na formulacgao desenvol- 
vida pelo Pseudo-Dionisio, quando nao de 
Escoto Eritigena (ainda que em menor me- 
dida), a servico de fortes interesses teolégi- 
cos e religiosos. 

Entretanto, seria errado pensar em 
Nicolau de Cusa como fildsofo predominan- 
temente ligado ao passado: com efeito, em- 
bora ele nao se mostre alinhado com os 
humanistas, também n4o se encontra alinha- 
do com os escolasticos. Na verdade, ele nao 
segue o método “ret6rico” (ou seja, inspi- 
rado na eloqiiéncia antiga) proprio dos pri- 
meiros, mas também ndo segue o método 
da quaestio e da disputatio caracteristico dos 
segundos. Nicolau faz uso original de mé- 
todos extraidos dos processos matematicos, 
nao, porém, em sua valéncia matematica 
propriamente dita, e sim em sua valéncia 
analdgico-alusiva. O tipo de conhecimento 
que deriva desse método é denominado por 
nosso fil6sofo como docta ignorantia, onde 
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o adjetivo corrige o substantivo de modo 
essencial. 

Vejamos, concretamente, em que con- 
siste essa “douta ignorancia” de Nicolau de 
Cusa. 


wd. 


“f . a . Hw 
ie A “douta ignorancia 








EAR A busca Por aproximagdao 


Em geral, quando se busca a verdade 
acerca das varias coisas, p6em-se em relacdo 
e comparam-se 0 certo com 0 incerto, o desco- 
nhecido com o conhecido. Portanto, quan- 
do se indaga no ambito das coisas finitas, o 
juizo cognoscitivo é facil ou dificil (quando 
se trata de coisas complexas), mas, de qual- 
quer modo, é possivel. 

Entretanto, as coisas sao bem diferen- 
tes quando se indaga do infinito, que, en- 
quanto tal, escapa a toda propor¢do, res- 
tando-nos portanto desconhecido. E essa a 
causa do nosso nGo saber em relagao ao 
infinito: precisamente o fato de ele nao ter 
“proporcao” alguma em relagdo as coisas 
finitas. A consciéncia dessa despropor¢ao 
estrutural entre a mente humana (finita) e 
o infinito, ao qual porém ela tende e pelo 
qual anseia, e a busca que se mantém rigo- 
rosamente no ambito dessa consciéncia cri- 
tica constituem a douta ignorancia. 

Eis as conclusées de Nicolau de Cusa: 
“O intelecto..., que nao é a verdade, nao 
pode compreender nunca a verdade de modo 
preciso, nao podendo portanto compreendé- 
la ainda mais precisamente ao infinito, por- 
que esta para a verdade como o poligono 
esta para o circulo. Quanto mais angulos 
tiver o poligono, tanto mais sera semelhan- 
te ao circulo; entretanto, jamais sera igual a 
ele, ainda que multipliquemos seus angulos 
ao infinito, j4 que nunca se chegard a iden- 
tidade com o circulo.” 

Estabelecida essa premissa, Nicolau in- 
dica um caminho correto de busca por apro- 
ximacao daquela verdade (em si mesma 
inalcangavel), centrado na concep¢ao segun- 
do a qual ocorre no infinito uma coincidentia 
oppositorum, isto é, uma “coincidéncia dos 
opostos”. Por esse caminho, as varias coisas 
finitas podem aparecer nao tanto em antite- 
se com 0 infinito, mas muito mais como ten- 
do com o proprio infinito uma relacgado sim- 
bolica, de certa forma significativa e alusiva. 
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Em Deus, portanto, enquanto infinito, 
coincidem todas as distingGes, que nas cria- 
turas se apresentam como opostas entre si. 
O que significa isso? @285 






EEE A “coincidéncia dos opostes” 


ho infinito 


Nicolau mostra bem o que entende 
quando fala de “coincidéncia dos opostos” 
utilizando 0 conceito de “maximo”. Em 
Deus, que é maximo “absoluto”, os opos- 
tos “maximo” e “minimo” sao a mesma 
coisa. Com efeito, pensemos em uma “quan- 
tidade” maximamente grande e em uma ma- 
ximamente pequena. Agora, com a mente, 
subtraiamos a “quantidade”. Note-se que 
subtrair a quantidade significa prescindir do 
“grande” e do “pequeno”. O que resta en- 
tao? Resta a coincidéncia do “maximo” e 
do “minimo”, visto que “o maximo € su- 
perlativo, como o é 0 minimo”. Por isso, 
Nicolau escreve: “A quantidade absoluta 
(...) ndo € mais maxima do que minima, ja 
que nela coincidem minimo e maximo.” Ou, 
para melhor dizer, pelo fato de que Deus é 
coincidéncia de maximo e de minimo, ele 
também esta acima de toda afirmagao e ne- 
gacao. 

A geometria nos oferece espléndidos 
exemplos “alusivos” de coincidéncia dos 
opostos no infinito. Tomemos um circulo, 
por exemplo, e aumentemos 0 seu raio, pou- 
co a pouco, ao infinito, isto é, até fazé-lo 
tornar-se maximo. Pois bem, nesse caso, 0 
circulo acabara por coincidir com a linha, e 
a circunferéncia pouco a pouco se tornara 
minimamente curva e maximamente reta, 
como mostra este grafico: w 
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O mesmo vale, por exemplo, também 
para o tridngulo. Se, pouco a pouco, pro- 
longarmos um lado ao infinito, o triangulo 
acabara por coincidir com a reta. E os 
exemplos poderiam se multiplicar. Portan- 
to, ao infinito, os opostos coincidem. Deus 
é, portanto, “complicagdo” dos opostos e 
sua coincidéncia. #%""{2 | 





EER Os trés graus do conhecimento 


Tudo isso implica uma superacao do 
modo comum de raciocinar, que se funda 
no principio da ndo-contradi¢ao. 

Nicolau péde tentar uma justificagdo 
das possibilidades dessa superagao exploran- 
do a distincgao (de génese platénica) dos graus 
de conhecimento em: a) percep¢do sensorial; 
b) raz4o (ratio); c) intelecto (intellectus). 

a) A percepgao sensorial é sempre po- 
sitiva ou afirmativa. 

b) A razao, que é discursiva, afirma e 
nega, mantendo os opostos distintos (afir- 
mando um nega o outro € vice-versa) segun- 
doo principio da nao-contradi¢ao; 

c) j4 o intelecto, acima de toda afirma- 
cdo e negagdo racionais, capta a coincidén- 
cia dos opostos com um ato de intui¢ao su- 
perior. Escreve Nicolau: “Assim, de modo 
incompreensivel, acima de todo discurso 
racional, vemos que o maximo absoluto é 0 
infinito, ao qual nada se opde e com o qual 
0 minimo coincide.” 

E nesse quadro que ele repropoe as 
principais tematicas do neoplatonismo cris- 
tao com originalidade e fineza. 

Trés pontos merecem ser destacados de 
modo particular: 

a) o modo como ele apresenta a rela- 
¢a0 Deus-mundo; 
































Além disso, no circulo infinito cada 
ponto sera centro e, ao mesmo tempo, tam- 
bém extremo. E, analogamente, coincidirao 
arco, corda, raio e diametro. E tudo coinci- 
dira com tudo. 


b) o destaque que da ao antigo princi- 
pio segundo o qual “tudo esta em tudo”; 

c) o conceito de homem como “micro- 
cosmo” 

Examinemos estes trés pontos. 





36 


3... A velacado 
entre Deus @ 0 universo 


Nicolau de Cusa apresenta a derivagao 
das coisas em relagdo a Deus em fungao de 
trés conceitos-chave (ja utilizados por alguns 
pensadores plat6nicos medievais): 1) 0 con- 
ceito de “complicagao”; 2) 0 conceito de 
“explicacgdao”; 3) 0 conceito de “contragdo”. 

1) Deus contém em si todas as coisas 
(como maximo de todos os maximos). As- 
sim, pode-se dizer que ele “complica” (in- 
clui) todas as coisas. Deus é a “complica- 
cao” de todas as coisas, assim como, por 
exemplo, a unidade numérica é a “compli- 
cacao” de todos os nimeros, dado que es- 
tes nada mais sao do que a unidade que se 
explica, e em cada numero nada mais se 
encontra sendo a unidade. Basta pensar tam- 
bém no ponto, que é “complicagao” de to- 
das as figuras geométricas, visto que a linha 
nado é mais do que 0 ponto que se explica, e 
assim por diante. 

2) Com esses exemplos, também fica 
claro 0 conceito de “explicagdo”. Mas de- 
vemos notar uma coisa: quando se conside- 
ra Deus como “complicagao”, deve-se di- 
zer que todas as coisas estao em Deus, e sao 
Deus em Deus; quando se considera Deus 
como “explicagao”, Deus € em todas as coi- 
sas aquilo que elas sao. Diz Nicolau: enquan- 
to explicacdo, Deus “é como a verdade na 
sua imagem”. Desse modo, dizer que 0 uni- 
verso € explicacao de Deus significa dizer 
que ele é “imagem” do Absoluto. 

3) O conceito de “contrag4o” se expli- 
ca como conseqiiéncia disso, ou seja, como 
manifestagao de Deus. No universo, Deus 
esta “contraido”, assim como a unidade esta 
“contraida” (se manifesta) na pluralidade, 
a simplicidade na composigao, a quietude 
no movimento, a eternidade na sucessao 
temporal e assim por diante. 


4. © significado do principio 





“tudo esté em tudo” 


Assim sendo, entao, cada ser é “con- 
tracdo” do universo, assim como este, por 
seu turno, é contragao de Deus. O que sig- 
nifica que cada ser resume o universo intet- 
ro e Deus. Todo o universo é flor na flor, é 
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vento no vento, é 4gua na agua, € tudo em 
tudo, segundo a antiga maxima de Anaxa- 
goras. 

Eis uma helissima pagina de Nicolau 
de Cusa, em que ele expressa esse conceito 
de modo admiravel: “Dizer ‘qualquer coisa 
esta em qualquer coisa’ nao é mais do que 
dizer ‘Deus esta em tudo pelo tudo’ ou ‘tudo 
esta em Deus pelo tudo’. Essas elevadissimas 
verdades podem ser compreendidas clara- 
mente por um intelecto sutil: ou seja, de que 
modo Deus, sem diversidade, esta em todas 
as coisas (porque qualquer coisa esta em 
qualquer coisa) e todas estao em Deus (por- 
que todas estado no todo). Mas, como o uni- 
verso esta em qualquer coisa como qualquer 
coisa esta nele, o universo, de modo contra- 
ido, éem qualquer coisa aquilo que ele pro- 
prio é contraidamente. E qualquer coisa no 
universo é 0 proprio universo, embora 0 uni- 
verso esteja de modo diverso em uma coisa 
qualquer e esta esteja diversamente no uni- 
verso.” 

E eis algumas belas exemplificagées: 
“Esta claro que a linha infinita é linha, tri- 
Angulo, circulo e esfera. Toda linha finita 
tem seu ser a partir da linha infinita, que € 
tudo aquilo que existe. Por isso, na linha 
finita, tudo aquilo que é a linha infinita (isto 
é, linha, triangulo etc.) € linha finita [...] 
Todas as coisas na pedra sao pedra, na alma 
vegetativa sdo alma, na vida sao vida, no 
sentido sao sentido, na vista sao vista, no 
ouvido sao ouvido, na imaginagdo sao ima- 
ginacao, na razado sao razao, no intelecto sao 
intelecto, em Deus sao Deus.’ 





A proclama¢caéo do homem 


foes " 
COMO MICKOCOSMO 


O conceito de homem como “mi- 
crocosmo” nada mais é do que uma con- 
seqiiéncia dessas premissas. No contexto do 
pensamento de Nicolau, 0 homem é “mi- 
crocosmo” em dois planos: a) no plano on- 
tolégico geral, porque “contrai” em si mes- 
mo todas as coisas (da mesma forma que, 
nesse sentido, toda coisa é microcosmo); 
b) no plano ontoldégico especial, visto que, 
sendo dotado de mente e conhecimento, o 
homem, do ponto de vista cognoscitivo, 
é “implicacdo” das imagens de todas as 
coisas. 
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Citemos duas passagens mais caracte- 
risticas a esse respeito, dado que, nesse pon- 
to, Nicolau de Cusa estd em perfeita sintonia 
com os humanistas, que fizeram do concei- 
to de homem como “microcosmo” uma ver- 
dadeira bandeira ideal, a marca espiritual 
de toda uma €poca. 

Nas Conjecturas, lemos: “O homem 
é um microcosmo ou um mundo humano. 
Em sua poténcia humana, a area da huma- 
nidade compreende Deus e 0 universo-mun- 
do. O homem pode ser um deus humano 
ou humanamente um deus, como pode ser 
um anjo humano, uma fera humana, um 
ledo humano, um urso humano etc. Na 
poténcia da humanidade todos os seres 
existem segundo o modo particular dela. 
Na humanidade se explicam humanamen- 
te todas as coisas, do mesmo modo como 
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se explicam universalmente no universo, 
porque existe um mundo humano. Todas 
as coisas $40 complicadas hamanamente na 
humanidade, porque ela é um deus huma- 
no. Com efeito, a humanidade é unidade, 
que € também infinidade humanamente 
contraida.” 

No escrito A mente (que é parte de O 
idiota), no fim, se lé: “Considero que a men- 
te [do homem] é a mais simples imagem da 
mente divina, entre todas as imagens da 
complicacado divina. A mente é a imagem 
primeira da complicacao divina, que com- 
plica todas as suas imagens na sua simpli- 
cidade e na sua virtude de complicagao. 
Deus, com efeito, é a complicacao das com- 
plicacdes e a mente, que é imagem de Deus, 
é a imagem da complicagao das compli- 
cacoes.” § [4] 








Roma, como sede do dominium terreno sobre terra itdlica do papado, 
Opos um sentimento nacional ttaliano contra as pretensées ao dominio politico 
sobre a Italia du império. 

Incisdo tirada do Supplementum Chronicarum, 1490. 
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II. Marstlio Ficino 


ea Academia platénica florentina 








e Em 1462 nasce em Florenca a Academia Platénica, uma 


escc ato associacdo de doutos e amantes da filosofia platénica sob a dire- 
da Academia S pate ee ee = as 
Platénica cdo de Marsilio Ficino (1433-1499). Este, com suas trés atividades 


e caracteristicas fundamentais - intimamente ligadas — de a) tradutor, b) pensa- 
do pensamento or e fildsofo, c) mago, marcou uma virada decisiva na histéria 
de Ficino do pensamento humanista-renascentista. 

>8§1 


~#Q pensamento de Ficino, expresso sobretudo na Theologia platonica, 6 uma 
forma de Neoplatonismo cristianizado, do qual emergem quatro aspectos peculiares. 
<2) a) A filosofia como “revelagao”. O dispor a alma de modo 


Os quatro “que se torne intelecto e acolha a luz da divina revelagdo, em que 

aspectos consiste a atividade filosdfica, coincide com a propria religido: 

a Hieseh esta revelacao, iniciada com Hermes, Orfeu, Zoroastro, e continua- 
a 1a 


da por Pitagoras e Platao, completa-se depois definitivamente 
com a vinda de Cristo, com o fazer-se carne do Verbo. 

b) A alma como “copula mundi”. A estrutura metafisica da 
realidade é uma sucessdo de cinco graus decrescentes de perfei- 
¢do: 1), e 2) Deus e anjo (mundo inteligivel), 3) alma, 4) e 5) qualidade e mateéria 
(mundo fisico). A alma representa o nd de conjuncao, que é simultaneamente 
todas as coisas: ela tem em si a imagem das coisas divinas, das quais depende, e as 
raz6es e os exemplares das coisas inferiores, que de certo modo ela prépria pro- 
duz. A alma é o centro da natureza, é 0 né e a copula do mundo. 

~- ¢) Orepensamento em senso cristao do “amor platénico”. O amor na sua mais 
alta manifestagao coincide com a reintegracdo do homem empirico com sua meta- 
empirica Idéia em Deus: esta reintegracao é possivel através da progressiva ascen- 
sao na escala de amor, e portanto € uma espécie de “endeusamento”, um tornar- 
se eterno no Eterno. A teoria do “amor platénico” teve larga difusao na Italia 
(Pico, Bembo, Castiglione) e também na Franca. 

_d) A importdncia da magia “natural”. Ficino ndo hesitou em se proclamar 
“mago” , seguidor porém nado da magia profana, fundada sobre o culto dos de- 
monios, e sim da magia natural, que liga as coisas celestes as terrenas. A magia 
natural implica a animacao universal das coisas, e age por meio do “espirito”, a 
substancia material sutilissima que permeia todos os corpos; particularmente, ela 
predisp6e o “espirito” do homem a receber o mais possivel 0 “espirito” do mun- 
do. E em tudo isso Ficino nao via nada de contrario ao Cristianismo: o proprio 
Cristo, em muitos casos, fora um curador. 


de Ficino 
> § 3-7 


1, A posicdo de Ficino qitilidade, dedicar-se ao estudo e a traducao 
_ de Platao. Essa data assinala 0 nascimento 
da “Academia Platénica”, que nado foi uma 
eas caracteristicas escola organizada, mas muito mais um so- 
deeuer obra dalicio de doutos e amantes da filosofia plat6- 

nica, do qual Ficino foi a mente diretora. 

Marsilio Ficino (1433-1499) marcou 

Em 1462, Cosme, o Velho, dos Médici, — uma reviravolta decisiva na hist6ria do pen- 
doou a Ficino uma vila em Carregi, para que — samento humanista-renascentista. Em parte, 
ele pudesse, com toda a comodidade e tran- essa reviravolta se explica pelas novas con- 





no pensamento renascentista 
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Marstlio Ficino (1433-1499) 
foi a mente diretriz 
da Academta Platonica florentina. 
Traduzit emt latin todos os textos essenciats 
da tradigao platonica 
(de Platdo a Plotino e¢ até 0 Pseudo-Dionisio) 
e divulgou as doutrinas bermeéticas, 
consideradas por ele a fonte 
da qual o proprio Platdo baurit a sua filosofta. 


dig6es politicas, que acarretaram uma trans- 
formacao do literato-chanceler da Republi- 
ca no literato-cortesao, a servico dos novos 
senhores. Masa atividade de pensamento dos 
literatos-chanceleres ja esgotara todas as suas 
possibilidades, e agora era necessario apre- 
sentar uma fundamentagao teérica daquele 
“primado” e daquela “dignidade” do homem 
sobre os quais todos os humanistas da pri- 
meira metade do Quatrocentos insistiram, 
mas, no mais das vezes, permanecendo no 
nivel fenomenoldgico e descritivo. E essa obra 
foi empreendida precisamente por Ficino, 
com base na recuperagao maciga e no repen- 
samento da grande tradicdo “platénica”. 

A importancia de Ficino esta emergin- 
do de modo sempre mais claro como ver- 
dadeiramente essencial nado somente para 
compreender 0 pensamento da segunda me- 
tade do Quatrocentos, mas também para 
entender 0 pensamento do Quinhentos. 

Foram trés as atividades fundamentais 
as quais Ficino se dedicou: 1) a de tradutor; 
2) a de pensador e fildsofo; 3) a de mago. 
Nao acrescentaremos como quarta ativida- 
de a de sacerdote (fez-se ordenar padre em 
1474, j4 na faixa dos quarenta anos de ida- 
de), pois, como veremos, para ele “sacerdo- 
te” e “fil6sofo” séo a mesma coisa. Suas trés 
atividades revelam-se intimamente ligadas 
entre si e até indissoluveis. Ficino traduziu 
grande quantidade de textos (de que falare- 
mos logo) nao por erudigdo, mas para res- 
ponder a necessidades espirituais precisas e 
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seguindo um plano filoséfico claro. O te6- 
rico, portanto, guiou as escolhas do tradu- 
tor. Ea atividade do tradutor, assim como a 
do pensador, liga-se com a do mago, nao de 
modo agregado, e sim essencial, pelas ra- 
zoes que explicaremos. 


2... Ficino como tradutor 





A atividade oficial de Ficino como tra- 
dutor comegou em 1462, precisamente com 
as versoes de Hermes Trismegisto, ou seja, 
com 0 Corpus Hermeticum, do qual ja fala- 
mos amplamente, e com os Hinos Orficos, 
aos quais se seguiram, em 1463, os Com- 
mentaria in Zoroastrem. Em 1463, Ficino co- 
mecou a tradugao das obras de Platao, nas 
quais trabalhou até 1477. Entre 1484 e 1490 
traduziu as Enéadas de Plotino e, entre 1490 
e 1492, traduziu Dionisio Areopagita. 

Entre uns e outros, traduziu também 
obras de Medio-platénicos, de Neopitagoricos 
e de Neoplaténicos, como Porfirio, Jamblico 
e Proclo, além do bizantino Miguel Pselo. 

Como se vé, o mapa da “tradigao platé- 
nica” esta completo. 

A tradugdo de Hermes Trismegisto, 
Orfeu e Zoroastro antes de Plataéo decorre 
do fato de que Ficino considerava como 
auténticos e antiquissimos os documentos 
atribuidos aqueles pretensos profetas e ma- 
gos, achando que Platao dependia deles. 


3.. Os pontos fundamentais 
do pensamento filosdfico 


de Ficino 


Como filésofo, Ficino se expressou so- 
bretudo nas obras Sobre a religido crista e 
na Teologia platénica, além de em varios 
comentarios a Platao e a Plotino. 

Seu pensamento é uma forma de Neo- 
platonismo cristianizado, rico em observa- 
ces interessantes, entre as quails emergem 
como peculiares as seguintes: 

a) o novo conceito de filosofia como 
“revelacao”; 

b) 0 conceito de alma como “copula 
mundi”: 

c) um repensamento do “amor platé- 
nico” em sentido cristao; 

d) uma defesa da “magia natural”. 

Examinemo-las singularmente. 





A” filosofia 


“ ~ so dt 
COMOo revelacao divina 








A filosofia nasce como “iluminagado” 
da mente, conforme dizia Hermes Trisme- 
gisto. O ato de dispor e dobrar a alma de 
modo que se torne intelecto e acolha a luz 
da divina revelagdo, em que consiste a ativi- 
dade filoséfica, coincide com a prdépria reli- 
giao. Filosofia e¢ religido sao inspiragao e 
iniciacdo aos sagrados mistérios do verda- 
deiro. Hermes Trismegisto, Orfeu e Zoro- 
astro foram igualmente “iluminados” por 
essa luz, sendo portanto profetas. Assim, sua 
obra é uma mensagem sacerdotal, voltada 
para a divulgagao do verdadeiro. 

O fato de que esses “prisci theologi” 
tenham podido captar uma mesma verdade 
(que também foi atingida, sucessivamente, 
por Pitagoras e Platao), segundo Ficino, se 
explica perfeitamente em funcdo do Logos, 
ou seja, do Verbo divino (do qual até mes- 
mo Hermes Trismegisto fala expressamen- 
te), que é igual para todos. A vinda de Cristo, 
o Verbo fazendo-se carne, assinala 0 com- 
plemento dessa revelagao. 

Portanto, Hermes, Orfeu, Zoroastro, 
Pitagoras, Platao ({e os platonicos) podiam 
perfeitamente se harmonizar com a doutri- 
na crista, posto que derivavam de uma uni- 
ca fonte (o Logos divino). 

A religido dos simples nao basta para 
vencer a incredulidade e 0 ateismo; é preci- 
so fundar uma douta religiao (docta religio) 
que sintetize filosofia platonica e mensagem 
evangélica. E precisamente nessa Otica que 
deve ser vista a consagragao sacerdotal de 
Ficino, assim como a sua missao de sacer- 
dote-fildsofo. 





5. A estrutura hierarquica 





do real ea alma 


a“ oH 
COMO copula munca 


Ficino concebe a estrutura metafisica 
da realidade, segundo o esquema neopla- 
tdnico, como uma sucessao de graus de- 
crescentes de perfeicdo, que ele, porém, de 
modo original (em relagéo aos neoplato- 
nicos pagaos), identifica nos cinco graus se- 
guintes: Deus, anjo, alma, qualidade (= for- 
ma) e matéria. 
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Ora, os primeiros dois graus e os ulti- 
mos dois sao claramente distintos entre si, 
como mundo inteligivel e mundo fisico, ao 
passo que a alma representa o “elemento de 
conjungao”, que tem as caracteristicas do 
mundo superior e, ao mesmo tempo, é ca- 
paz de vivificar o mundo inferior. 

Numa 6tica neoplaténica, Ficino ad- 
mite uma alma do mundo, almas das esfe- 
ras celestes e almas dos seres vivos, mas é 
sobretudo para a alma racional do homem 
que ele dirige seu interesse. 

O lugar mediano da alma é terceiro, 
tanto percorrendo os cinco graus da hie- 
rarquia do real de baixo para cima como 
de cima para baixo, como mostra este es- 
quema: 


1 Deus 5 
2: anjo 4 
3 ALMA 3 
4 qualidade 2 
B) matéria 1 


Ficino salienta particularmente a im- 
portancia da alma com sua fungdo de “in- 
termédio” (medium) de todas as coisas. Ela 
se insere entre Os Corpos sensiveis, Sem ser 
corp6rea nem sensivel; é dominadora dos 
corpos, mas adere ao divino, E isto, diz Fi- 
cino, € o milagre maximo da natureza (hoc 
maximum est in natura miraculum). Ela, em 
certo sentido, inclui em si todas as coisas, 
porque tem em si as imagens das coisas di- 
vinas das quais todas as outras dependem, 
e constitui 0 nexo que as liga e, portanto, 
ela é “o n6 ea copula do mundo” (nodusque 
et copula mundi). (275 | 





JA teoria 


“el n ‘ HW 
do “amor platdnico 





e sua difusGo 


Estreitamente ligado a tematica da al- 
ma esta, em Ficino, o tema do “amor platé- 
nico” (ou “amor socratico”), no qual o Eros 
platonico (entendido por Platao como for- 
¢a que, a visao da beleza, eleva o homem ao 
Absoluto, dando a alma as asas de que ne- 
cessita para retornar a sua patria celeste) 
se conjuga com o amor cristao. 

Para Ficino, em sua mais alta manifes- 
tag¢do, o amor coincide com a reintegragao 
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do homem empirico a sua metaempirica 
Idéia em Deus, 0 que se torna possivel através 
de uma progressiva ascensdo na escala do 
amor. Portanto, é uma espécie de “endeusa- 
mento”, um fazer-se eterno no Eterno. 

“Certamente — escreve Ficino no Co- 
mentdrio ao Banquete — aqui estamos di- 
vididos e truncados, mas depois, ligados pelo 
Amor 4a nossa Idéia, voltaremos a ser inte- 
gros, de modo que parecera que nos primei- 
ro amamos Deus nas coisas para depois 
amar as coisas nele e que nds honramos as 
coisas em Deus sobretudo para nos recupe- 
rarmos — e, amando Deus, amamos a nos 
mesmos.” 

A teoria do “amor plat6nico” teve am- 
pla difusao na Italia (Pico della Mirandola, 
Bembo, Castiglione), pois o terreno ja ha- 
via sido preparado pela difusao do “doce 
estilo novo” e pelas tematicas a ele ligadas, 
mas também fora da Italia (especialmente 
na Franga). 

Ledo Hebreu (cujo verdadeiro nome é 
Jehudah Abarbanel, tendo nascido em 1460 
e morrido por volta de 1521), em seus Did- 
logos de amor distinguiu-se de todos pelo 
frescor e originalidade, reelaborando essa 
doutrina de forma que fara sentir sua influén- 
cia até mesmo na concep¢ao do amor Dei 
intellectualis de Spinoza, de que falaremos 
adiante. 

Entre os muitos documentos relativos 
ao “amor platénico”, para concluir, lembra- 
remos a bela Altercacaéo de Lourengo de 
Médici, que mostra a grande penetracao 
dessa doutrina do amor e pde em grande 
saliéncia o conceito de que, amando a Deus, 
nos “nos elevamos a altura dele”, e que nos- 
sa alma “amando se converte em Deus, e 
sobre o Deus visto se dilata” 


all A doutrina magica 
de Ficino 


e sua importancia 


ae 


A doutrina magica de Ficino pode ser 
vista sobretudo na obra De vita, de 1489 
(que € composta de trés escritos). Ele nao 
hesita em proclamar-se “mago”, seguidor da 
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“magia natural”, ndo a magia perversa, que 
trafica com os espiritos, nem a magia vazia 
e profana. 

A “magia natural” de Ficino fundamen- 
tava-se na construcao neoplaténica do seu 
pensamento, que implica a animagao uni- 
versal das coisas, mas também, particular- 
mente, na introdugdo de um elemento espe- 
cial que ele chama “espirito”, que € uma 
substancia material sutilissima que perpas- 
sa todos Os corpos e que, entre outras col- 
sas, constitui 0 meio pelo qual a alma age 
sobre os corpos e estes sobre ela. 

Esse “espirito” (substancia pneumati- 
ca) esta difundido em toda parte e, portan- 
to, esta presente em nos, assim como esta 
presente no mundo e€ no céu. O “espirito do 
céu”, porém, é mais puro. Fazendo uso de 
varios meios, precisamente “naturais”, a 

“magia natural” de Ficino tendia a predis- 
por oportunamente o “espirito” que esta no 
homem a receber 0 mais possivel o “espiri- 

> do mundo e a absorver sua vitalidade 
“por meio dos raios dos astros oportuna- 
mente atraidos” 

Enquanto portadores de vida e de es- 
pirito, podiam ser utilizados diversamente 
pedras, metais, ervas e conchas, desfrutan- 
do-se de sua presumida “simpatia” de modo 
vantajoso. Assim, Ficino também confec- 
cionava talismas. Além disso, fazia uso de 
encantamentos musicais, cantando hinos 6r- 
ficos com acompanhamento instrumental 
monoc6rdico para assim captar as benéfi- 
cas influéncias planetarias com consonan- 
cias que “simpatizavam” com as dos astros. 
E vinculava estreitamente essas praticas com 
a medicina. 

Ele nao via nada de contrario ao cris- 
tianismo em tudo isso: em muitos casos, 0 
proprio Cristo havia sido um curandeiro. 

Essas coisas, notemos bem, nao sao fe- 
nomenos de pura excentricidade isolada, 
mas sao coisas comuns a muitos homens do 
Renascimento, constituindo portanto um 
elemento caracteristico de uma época, do 
qual nao podemos prescindir para compreen- 
der esse periodo. 

Notemos que Giordano Bruno, um sé- 
culo depois, apresentara na Universidade de 
Oxford aulas sobre “magia natural”, até 
mesmo plagiando o terceiro dos tratados do 
De Vita de Marsilio Ficino. 
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IV. Pico della Mirandola 


Primeira parte - O Humanismo ea Renascenca 








entre platonismo, aristotelismo, cabala e religido 


e Os dois pontos mais relevantes da filosofia de Pico della Mirandola (1463- 
1494) - vizinha, mas com numerosas divergéncias, da posicdo de Ficino — referem- 
se a ROMER EAS da cabala e a doutrina da dignidade do homem. 

2 <2 A cabala é uma doutrina mistica de origem medieval e de 
: ipflaes helenistico, ligada a teologia hebraica, que rene o aspec- 


Pico della 
Mirandola: 

a cabala 

e a dignidade 
do homem 

> § 2-3 





dade do homem” 


to tedrico-doutrinal de uma interpretacgao “alegorica” da Biblia, e 
© aspecto prdtico-mdgico, baseado sobre a concepcao de que as 
- letras 2 os nomes hebraicos refletiriam tanto a natureza espiritual 
-do mundo como a linguagem criativa do mundo. Ora, Pico afirma 
-e@rroneamente que a cabala remonta a mais antiga tradicdo 
3 hebraica, e até a Moisés, e nesse sentido projetou a unificagao 
-. de aristotelismo e platonismo, filosofia e religido, magia e cabala. 
Sralimioar a esse grande projeto de unificacdo era a doutrina da “digni- 
, segundo a qual, enquanto todas as criaturas s§o0 ontologica- 


mente determinadas a ser aquilo que sao e nao outra coisa, o homem 6, ao con- 
trario, a Gnica criatura posta no confim de dois mundos e com uma natureza 
constituida de modo a plasmar-se e esculpir-se segundo a forma pré-escolhida: 
a grandezaeo angele do homem esta, portato, em ser artifice de si proprio, 


autoconstrutor. . ae ee 


1., O pensamento de Pico 
ae ; 





A posigao de Ficino, tao rica de idéias 
e tematicas, tem uma correspondéncia ana- 
loga na posigdo de Pico della Mirandola 
(1463-1494), apesar de suas numerosas di- 
ferengas e divergéncias. 

As novidades mais vistosas que ele trou- 
xe, em relacao a Ficino, foram as seguintes: 

a) a magia e ao hermetismo, ele agre- 
gou também a “cabala” (ou cabbala), cuja 
eficacia extraordinaria exaltou; 

b) quis também envolver Aristételes no 
programa geral de pacificacdo doutrinaria 
(estudara o aristotelismo sobretudo em 
Padua); 

c) além disso, sentiu a necessidade de 
reagir contra os sintomas de um incipiente 
fendmeno de involugdo em sentido grama- 
tolégico e, portanto, fortemente reducionis- 
ta, que se manifestava em alguns humanis- 
tas, defendendo assim algumas conquistas 
da escolastica (nesse sentido, é significativa 
a polémica com Ermolau Barbaro), que es- 
tudou especialmente em Paris; 

d) manifestou 0 vivo desejo de que a 
reforma religiosa nao se limitasse ao plano 


tedrico, mas atingisse também a vida reli- 
giosa e retomasse a pureza dos costumes 
(nesse sentido, foram significativas suas sim- 
patias por Savonarola). 

Deter-nos-emos aqui em dois pontos de 
maior relevo de sua doutrina. 


>: 
ac T cWoea cabala 


Como Pico entendia a “cabala” e como 
considerava poder inseri-la em seu plano de 
conciliagao geral entre religido e filosofia? 

A cabala é uma doutrina mistica ligada 
a teologia judaica, sendo apresentada como 
revelacao especial feita por Deus aos hebreus, 
a fim de que pudessem conhecé-lo melhor e 
melhor pudessem entender a Biblia. 

A cabala conjuga dois aspectos: um 
aspecto teorico-doutrinario (que, entre ou- 
tras coisas, comporta uma particular inter- 
pretagao “alegérica” da Biblia) e um aspec- 
to pratico-magico, que se desenvolve tanto 
por uma forma de auto-hipnose voltada para 
concretizar a contemplagao como por uma 
forma muito préxima da magia, fundada no 
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suposto poder sagrado da lingua hebraica e 
no poder proveniente dos anjos oportuna- 
mente invocados, bem como dos dez nomes 
que indicam os poderes e atributos de Deus, 
chamados sefirot. 

A cabala é de origem medieval, apre- 
sentando influéncias helenisticas (em certos 
aspectos manifesta um espirito analogo ao 
dos escritos herméticos, dos Ordculos Cal- 
deus e do Orfismo), porém seus fundadores 
a fizeram remontar a mais antiga tradicao 
hebraica. 

Também neste caso, 0 responsavel por 
uma série de posigdes assumidas por Pico 
foi um gritante erro historico. Com efeito, 
ele considerava que a cabala remontava ver- 
dadeiramente a antiga tradicdo, até mesmo 
a Moisés, que a teria transmitido oralmen- 
te, sob a forma de iniciagao esotérica. 
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Por esse motivo, Pico dedicou-se inten- 
samente ao estudo da lingua hebraica (além 
do arabe e do caldeu), porque sem o conhe- 
cimento direto do hebraico nao se pode pra- 
ticar a cabala com eficacia, pelo motivo que, 
segundo as conviccoées dos sustentadores da 
cabala, as letras e os nomes hebraicos teriam 
um poder especial, enquanto refletiriam tan- 
to a natureza espiritual do mundo como a 
linguagem criativa de Deus. 

Somente nessa Otica é que se podem 
entender as famosas novecentas Teses ins- 
piradas na filosofia, na cabala e na teologia, 
apresentadas por Pico, nas quais deveriam 
se unificar aristotélicos e platdnicos, filoso- 
fia e religiao, magia e cabala. Algumas des- 
sas teses foram julgadas heréticas e conde- 
nadas. Em conseqiiéncia disso, Pico sofreu 
uma série de contrariedades, sendo inclusi- 


Giovanni Pico 

della Mtrandola 
(1463-1494) 

foi pensador platonico, 
fervoroso sustentador, 
alem do pensamento 
bermético, 

também da cabala. 
Foro teortco mais 
conbecido 

da doutrina 

da “dignidade do homem”. 
O retrato aqui 
reproduzido & antigo, 
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ve preso na Savoia, quando fugia para a 
Franga. (Depois foi libertado por Louren- 
¢o, o Magnifico, e perdoado por Alexandre 
VI em 1493). O Discurso sobre a dignidade 
do homem, que se tornou muito famoso e 
que permanece um dos textos mais conhe- 
cidos do humanismo, devia constituir a pre- 
missa geral das Teses. 


wake Pico 


e a doutrina 


da dignidade do homem 


A doutrina desse grandioso “manifes- 
to” sobre a “dignidade do homem” é apre- 
sentada como derivacao da sabedoria do 
Oriente, desenvolvendo-se particularmente 
de uma sentenga do Asclépio, obra atribui- 
da, como ja dissemos, a Hermes Trismegisto: 
“Magnum miraculum est homo”. 

Eis as afirmagoes explicitas do nosso 
autor: “Li nos escritos dos arabes, vene- 
randos Padres, que Abdalla Saraceno, inter- 
rogado sobre o que lhe parecia admiravel 
neste palco do mundo, respondeu que nao 
percebia nada de mais espléndido do que o 
homem. E com essa afirmagdo concorda o 
famoso dito de Hermes: ‘Grande milagre, 6 
Asclépio, € o homem.’ ” 

Mas por que 0 homem € esse grande 
milagre? A explicagdo que Pico da a essa 
questo (e que, com justicga, tornou-se mul- 
to famosa) é a seguinte. Todas as criaturas 
sao ontologicamente determinadas a ser 
aquilo que sao e nado outra coisa, em virtu- 
de da esséncia precisa que lhes foi dada. 
Ja o homem, iunico entre as criaturas, foi 
posto no limite entre dois mundos, com 
uma natureza ndo predeterminada, mas 
constituida de tal modo que ele proprio se 
plasmasse e esculpisse segundo a forma 
pré-escolhida. Assim, 0 homem pode se 
elevar a vida da pura inteligéncia e ser 
como os anjos, podendo até mesmo ele- 
var-se ainda mais acima. Desse modo, a 
grandeza e o milagre do homem estao no 


fato de ele ser artifice de si mesmo, auto- 
construtor. 

Eis o belissimo discurso posto por Pico 
na boca de Deus e imaginado como dirigi- 
do ao homem recém-criado, 0 qual teve 
vastissimo eco sobre contemporaneos de 
todas as tendéncias: “Eu nao te dei, Addo, 
nem um lugar determinado, nem um aspec- 
to proprio, nem qualquer prerrogativa sé 
tua, para que obtenhas e conserves o lugar, 
0 aspecto e as prerrogativas que desejares, 
segundo tua vontade e teus motivos. A na- 
tureza limitada dos outros esta contida den- 
tro das leis por mim prescritas. Mas tu de- 
terminaras a tua sem estar constrito por 
nenhuma barreira, conforme teu arbitrio, a 
cujo poder eu te entreguei. Coloquei-te no 
meio do mundo para que, dai, tu percebes- 
ses tudo 0 que existe no mundo. N4o te fiz 
celeste nem terreno, mortal nem imortal, 
para que, como livre e soberano artifice, tu 
mesmo te esculpisses e te plasmasses na for- 
ma que tivesses escolhido. Tu poderas dege- 
nerar nas coisas inferiores, que sao brutas, 
e poderds, segundo o teu querer, regenerar- 
te nas coisas superiores, que sao divinas.” 

Este é um verdadeiro e proprio mani- 
festo do pensamento humanista-renascen- 
tista em sua globalidade. 

Portanto, enquanto os seres brutos na- 
da mais podem ser além de brutos e os anjos 
somente anjos, ja no homem existe o germe 
de cada vida. Conforme o germe que culti- 
var, o homem se tornard planta, animal racio- 
nal ou anjo e até mesmo, se nao estiver con- 
tente com todas essas coisas e recolher-se em 
sua unidade mais intima, entao, “tornado um 
s6 espirito com Deus, na solitaria névoa do 
Pai, aquele que foi posto acima de todas as 
coisas estara acima de todas as coisas” 

Em conclusdo, como se pode ver, so- 
mente no contexto magico-hermético e 
cabalistico é que se pode entender a célebre 
mensagem de Pico della Mirandola. E so- 
mente considerando essa 6tica é que se pode 
entender a especificidade e a peculiaridade 
do humanismo renascentista e, portanto, sua 
diferenc¢a em relagdo ao humanismo medie- 
val e a outras formas posteriores de huma- 
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V. Francisco Patrizi 
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#0 fundamento da filosofia de Francisco Patrizi (1529-1597) 


é a conviccdo de que sem filosofia ndo é possivel ser religiosos. A 
filosofia de Aristoteles ele opde a de Platdo, mas sobretudo a 
filosofia hermética, para ele de muito valor. Depois dessa certeza 
convidou 0 papa a promover o ensinamento do Corpus Her- 
meticum e se atreveu também a recomendar-lhe o hermetismo 


no plano de estudos dos jesuitas. 


sales Patri2i: 


exemplo da continuidade 
P 


da mentalidade hermética 


Francisco Patrizi viveu no século XVI 
(1529-1597), mas trilhou 0 mesmo cami- 
nho de Ficino e de Pico. Ele representa um 
exemplo paradigmatico da tenaz manuten- 
cao da mentalidade hermética, como ja ilus- 
tramos. Ele se ocupou a fundo do Corpus 
Hermeticum, bem como dos Ordculos Cal- 
deus. Sua obra teorética mais notavel € a 
Nova filosofia universal. 

Seguindo Hermes Trismegisto (que ele 
considerava nao apenas contemporaneo de 
Moisés, mas até mesmo mais velho um pou- 
co, paulo senior), Patrizi tinha a convicgao 
de que, sem filosofia, nao era possivel ser 
religioso nem piedoso. Mas a deformacgdo 
da filosofia de Aristételes, que negava a pro- 
vidéncia e a onipoténcia de Deus, mostra- 
va-se gravemente prejudicial. Portanto, era 
necessario opor a Aristételes a filosofia pla- 
tonica (Platao, Plotino, Proclo e os Padres), 
mas especialmente a filosofia hermeética 
(para ele, um tratado de Hermes valia mais 
do que todos os livros de Aristételes). 

Patrizi chegou ao ponto de conclamar 
o Papa a promover o ensino das doutrinas 
do Corpus Hermeticum, que, na sua opi- 
nido, seria de enorme importancia, poden- 
do ter 0 efeito de fazer os protestantes ale- 


Patrizi cmt 1578 fot convidado 

por Afonso Hf d'Fste 

para ensniar filosofia na Untwersidade de Ferrara, 
onde permiuuecen até 1X92. 

A imagem reproduz a cidade no século XVI. 


Patrizi: 

a importancia 
da filosofia 
hermética 

7 §7 


maes retornarem a fé catolica. E chegou até 
mesmo a recomendar ao pontifice a intro- 
ducdo do hermetismo no programa de estu- 
dos dos jesuitas. Em suma, para Patrizi, 0 
Corpus Hermeticum teria podido ser 6timo 
instrumento a servico da restauragaéo do 
catolicismo. 

A Inquisicao, obviamente, condenou 
como nao-ortodoxas algumas das idéias de 
Patrizi, que aceitou submeter-se a julgamen- 
to. A tentativa de fazer a Igreja acolher ofi- 
cialmente Hermes Trismegisto s6 podia fa- 
lir, dada a confusdo dos planos religioso e 
magico que implicava. Todavia, tal tentati- 
va permanece verdadeiramente emblematica 
e muito significativa para fazer compreen- 
der uma das componentes essenciais do es- 
pirito renascentista. 








NICOLAU DE Cusa 





O conceito 


de “douta ignordncia” 


O conceito de “douta ignordncia” é cer- 
tamente um dos mois significativos @ mais 
conhecidos entre os conceitos elaborados por 
Nicolau de Cusa. 

Conhecer implica sempre uma passagem 
oo conhecido ae desconhecico. No &mbito das 
coisas finitos esta passagem é sempre possi- 
vel, por mais dificil que possa ser em certos 
casos, porque aquilo que é buscacdo estd sem- 
pre em proporgdo aquilo que se busca e do 
qual se parte. Ao contrério, quando se inda- 
ga sobre Deus, falta esta relagdo ou propor- 
<0, porque Deus é infinito, e entre o finito e 
oO Infinito n6o hd proporcéo. 

AI consciéncia que se adquire desta 
“desproporcdo” entre nossa mente @ a infini- 
to é justamente a “douta ignordncia” critica- 
mente fundada. Podemos nos avizinhar da 
verdade apenas por aproximagao, sem ja- 
mais podé-la compreender de modo preciso 
@ que ndo resulte superdvel em um modo 
ainda mais preciso. 





1. €m toda pesquisa procedemos 
comparando e proporcionando 
as coisas incertas com pressupostos certos 


Dom de Deus, vemos que em todas as 
coisas @ inerente certa aspiragdo natural de 
existir do melhor modo permitido pela natureza 
de cada uma delas; @ todas agem em vista 
deste fim @ tém meios adequados; e a elas 
esta ligada certa capacidade de julgamento 
conveniente com o objetivo de conhecer sua fi- 
nalidade, a fim de que sua aspiragdo ndo seja 
v@ @ cada uma possa alcangar a paz no centro 
de gravidade para o qual tende a prdpria natu- 
reza. Se ocorre diversamente, 6 sequramente 
devido a causas acidentais, como quando uma 
doencga corrompe o gosto ou uma opinido des- 
via a razGo. Por isso dizemos que um intelecto 
sdo @ livre conhece @ abraga com amor a ver- 
dade que aspira insaciavelmente alcangar quan- 
do vai indagando sobre toda coisa com o pro- 
cedimento discursivo que lhe é inerente; e sem 
duvida a verdade mais segura @ a de que toda 
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mente, que seja sd, ndo pode discordar. Todos 
aqueles que buscam, julgam as coisas incertas 
comparando-as @ proporcionando-as com um 
pressuposto que seja certo. Toda busca tem 
cardter comparative e emprega o meio Ca pro- 
porgdo. € quando os objetos da busca podem 
ser comparados ao pressuposto certo @ a ele 
ser proporcionalmente conduzidos por um cami- 
nho breve, entGo o conhecimento se torna Facil. 
Contudo, se temos necessidade de muitas pas- 
sagens intermedidrias, nascem dificuldades e 
fadiga: vemos isso na matematica, onde as pri- 
meiras proposigdes sdo remetidas aos princi- 
pios primeiros, por si mMesmos conhecidos, com 
facilidade, enquanto @ mais dificil al reconduzir 
as proposigées sucessivas, @ & preciso fazé-lo 
através das proposigées precedentes. 





2. O infinito, 
enquanto transcende 
toda proporcdo e comparacao, 
é incognoscivel 


Toda pesquisa consiste portanto em uma 
proporcdo comparativa, que } Facil ou dificil. Mas 
© infinito, enquanto infinito, uma vez que se 
subtrai a qualquer proporgdo, nos & desconhe- 
cido. A proporgdo exprime conveniéncia @, a0 
mesmo tempo, alteridade em relagdo a algo, @ 
eor isso Ndo a Podemos entender sem empre- 
gar os numeros. O numero inclui em si tudo 
aquilo que pode ser proporcionado. O numero, 
que constitui a proporgdo, Ndo existe apenas 
no dambito da quantidade, mas também em to- 
das as outras coisas que, dé qualquer modo, 
podem convir ou Cciferir entre si pela substdncia 
ou pelos acidentes. Por isso, talvez, Pitagoras 
pensava que tudo existe, tem consisténcia @ @ 
inteligivel em virtude dos numeros. 


3. A douta ignordncia 
como consciéncia fundada da ignordncia 
que é prépria do homem 


Todavia, a preciséo nas combinagées e@en- 
tre as coisas corpdéreas @ uma proporcdo per 
feita entre o conhecido @ o desconhecido © su- 
pe@rior as capacidades da razdo humana, razdo 
eela qual parecia a Sécrates ndo conhecer nada 
mais que a prdpria ignordncia;' @ Saloméo, 
sapientissimo, sustentava que “todas as coisas 
sdo dificeis” @ inexplicdveis com nossas pala- 
wras;” @ outro sdbio, dotado de espirito divino, 
diz que a sabedoria @ o lugar da inteligéncia 


'CF, Platéo, Apologia de Sécrates, 256. 
*€clesiastes 1.8. 
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estado escondidos “aos olhos de todos os vi- 
ventes”.? Portanto, se & assim, que também 
Aristételes, o pensacor mais profundo, na filo- 
sofia primeira afirma que nas coisas por sua 
natureza mais evidentes encontramos uma difi- 
culdade semeihante a de uma coruja que ten- 
tasse fixar o sol,“ entdo quer dizer que deseja- 
mos saber ndo saber, dado que o desejo de 
saber, que estd em nds, ndo deve ser vOo. € se 
epudermos alcangd-lo plenamente, terernos al- 
cangado uma douta ignordncia. A coisa mais per- 
feita que um homem, por mais interessado que 
esteja no saber, poderd alcangar na sua doutri- 
na @a consciéncia elena da ignordncia que lhe 
é propria. € tanto mais sera douto, quanto mais 
se reconhesga ignorante. € em vista deste fim 
que assumi a fadiga de escrever algumas Eou- 
cas coisas sobre a douta ignordncia. 





4. O intelecto humano 
jamais pode compreender a verdade 
de modo téo preciso 
que nado a possa compreender 
de modo ulteriormente sempre mais preciso, 
a0 infinito 


Se @ por si evidente que o infinito ndo tem 
proporgdo com o finito, seque-se do modo mais 
claro que, onde se encontra um mais @ um me- 
nos, Ndo se chegou ao maximo em todos os 
sentidos, pois as coisas que admitem um mais 
@ um menos séo entidades finitas. Um maximo 
de tal porte & necessariamente infinito. Dada 
uma coisa qualquer, que ndo seja o maximo 
em todos os sentidos, @ claro que poder-se-4 
dar algo maior do que ela. € uma vez que des- 
cobrimos que a iqualdade @ gradual, de modo 
que uma coisa € igual mais a uma outra @ ndo 
a uma terceira, em base a conveniéncias @ a 
ndo-conveniéncias, em relagdo a coisas seme- 
lhantes, no género, na espécie, na situagéo lo- 
cal, na capacidade de influéncia, no tempo, & 
evidente que ndo se podem encontrar duas ou 
mais coisas t6o semelhantes @ iguais entre si, 
que nado se déem outras mais semelhantes, ao 
infinito. Por isso a medida @ a coisa medida, 
por mais se avizinhem para ser iguais, perma- 
neceréo sempre diferentes entre si. 

Um intelecto finito, portanto, ndo pode 
alcangar com precisGo a verdade das coisas 
procedendo mediante semelhangas. A verda- 
de ndo tem graus, nem a mais nem a menos, 
@ consiste em algo de indivisivel; de modo que 
aquilo que néo seja o préprio verdade@iro, nédo 














3}6 28,21. 
“CF. Aristételes, Metafisica, livro Il. 1. 993b 9ss. 





pode medi-la com precisdo, assim como o Ndo- 
circulo ndo pode medir o circulo, cuja realida- 
de & algo de indivisivel. Por isso, o intelecto, 
que néo € a verdade, jamais conseque 
compreendé-la de modo téo preciso que ndo 
possa compreendé-la de modo mais preciso, 
ao infinito; ¢ tem com a verdade uma relagdo 
semelhante 4 do poligono com o circulo: o 
poligono inscrito, quanto mais Angulos tiver 
tanto mais sé tornard semelhante ao circulo, 
mas jamais se tornard igual a ele, mesmo que 
multiplique ao infinito os préprios Gngulos, a 
MeNos Que Ndo se resolva em identidade com 
oO circulo. 

€ portanto evidente que, no que se refere 
ao verdadeiro, ndo sabemos mais do que o fato 
de ele ser incompreensivel em sua realidade 
de modo preciso; que a verdade @ como a ne- 
cessidade mais absoluta, que no pode ser nem 
mais nem menos do que aquilo que é, @ nosso 
intelecto & como a possibilidade. A esséncia 
das coisas, que é@ a verdade dos entes, é ina- 
tingivel ern sua pureza, buscada por todos os 
Fildsofos, mas por nenhum deles descoberta em 
sua realidade em si. € quanto mais a Fundo for- 
mos doutos nesta ignordncia, tanto mais tere- 
mos acesso 4 prdépria verdade. 


Nicolau de Cusa, 
AI douta ignoréncia. 





A “coincidéncia dos opostos” 
em Deus 





Outro conceito fundamental sobre o 
qual se baseia o pensamento de Nicolau de 
Cusa 6 © Oa coincidéncia dos opostos em 
Deus. 

Colocando-se acima da razGo discur- 
siva, Que procede através de ofirmacdo @ 
nega¢do, baseando-se justamente sobre a 
disting¢do dos opostos (ou seja, afirmando 
um dos dois opostos @ neganco o outro, ou 
vice-versa), o homem pode com a intuigéo 
intelectiva colocar-se acima do Ciscurso ra- 
cional, @ compreender como no infinito o 
"maximo absoluto” @ o “minimo absoluto” 
coincidem. 

Um exemplo alusivo é, a propésito, 
o oo circulo: s@ aumentado ao infinito, 
todo ponto nele se tornard centro @ ao 
mesmo tempo ponto extremo, @ todo arco, 
corda, raio e didmetro ao infinito viréo a 
coincidir. 

— 
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Deste modo, Deus ao infinito é todas 
as coisas, @, ao mesmo tempo, nenhuma de- 
las, justamente porque, sendo ele cada uma 
maximamente, 6 ao mesmo tempo cada uma 
minimamente, por causa Ca coincidéncia, No 
infinito, de mdximo e minimo. 





Neste sentido, sempre por causa Ca co- 
incidéncia dos opostos no infinito, Deus € a 
Unidade absoluta, ou seja, a Unidade que 
em ato é tudo aquilo que fem a possibilida- 
de de ser, justamente na infinita absolutez. 


1. €m que sentido maximo e minimo 
no absolute coincidem 


Omdximo absoluto em todo sentido, do qual 
_ nao pode haver coisa maior, nds o captamos 
apenas no modo do incompreensivel, pois ele 
é superior 6 nossa capacidade de compreendé- 
lo, pelo fato de ser verdade infinita. 

Ele ndo pertence 4 natureza das coisas Que 
admitem um mais @ um menos, mas esta acima 
de tudo o que possa ser concebido por nos. 
Todas as coisas, sejam elas quais forem, que 
apreendemos com os sentidos, com a razGo ou 
com o intelecto, diferem em si mesmas @ uma 
em relagdo 4 outra de modo tal que entre elas 
ndo se dé nenhuma igualdade precisa. A 
iqualdade maxima, que ndo admite alteridade 
ou diversidade em relagdo a alguma coisa, su- 
pera toda capacidade do intelecto. 
© mdximo em sentido absolute, uma vez 
que & tudo aquilo que pode ser, estd pleno- 
mente em ato. € como ndo pode ser maior 
daquilo que é], pelo mesmo motivo ndo 
pode ser menor, dado que ele é tudo aquilo 
que pode ser. 

Minimo @ aquilo do qual néo pode haver 
coisa menor. €, uma vez que o maximo &@ da 
mesma natureza, & claro que o minimo coincide 
com o maximo. 

Isso se tornard mais claro para ti s@ consi- 
derares o maximo @ o minimo contraidos em 
quantidade. 

A quantidade maxima @ maximamente 
grande. A quantidade minima @ maximamente 
pequena. Liberta agora da quantidade o ma- 
xIMO @ O Minimo, subtraindo-Ihes, com o inte- 
lecto, a nogdo de grande @ de pequeno, @ 
verds com clareza que o maximo @ Oo Minimo 
coincidem. 

Tanto o maximo como Oo minimo sGo su- 
perlativos. Portanto, na quantidade absoluta 
ndo hd motivo para que seja maxima em vez 
de minima, pois nela o Minimo }@ oO Maximo, co- 
incidindo os dois entre si. 
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2. A coincidéncia dos opostos 
capta-se pondo-se acima 
da razdo discursiva 


Os opostos encontram-se apenas nas col 
sas que admitem o mais eo menos, @ ai s@ en- 
contram de modos diversos; mas em nada con- 
vem ao maximo absoluto, pois ele & superior a 
toda oposicdo. Portanto, uma vez que o maximo 
em sentido absoluto 6 em ato, de modo maxi- 
mo, todas as coisas que podem ser, sem qual- 
quer oposicdo, pelo fato de no maximo estar a 
coincidéncia do minimo, ele é também superior 
a toda afirmacdo, assim como a toda negagéo. 

€ tudo aquilo que nele é concebido como 
ser, Ndo hd razdo para que seja em vez de que 
ndo seja. € tudo aquilo que nele se concebe 
como néo-ser, Ndo hd razGo eara que nGo seja 
em vez de que seja. Mas ele é esta coisa de 
modo tal que é todas as coisas, e é todas as 
coisas de modo tal que ndo é nenhuma coisa. € 
&é de modo maximo esta coisa, de tal modo a 
sé-la de modo minimo. 

Dizer: "Deus, que & a prépria maximidade 
absoluta, é luz", 6 o mesmo que dizer: “Deus @ 
maximamente luz dé modo tal que é luz mini- 
mamente”. Se assim ndo fosse, a maximidade, 
absoluta ndo seria em ato todas as coisas Pos- 
siveis, isto é, s@ ela ndo fosse infinita, termo 
de todas as coisas, mas determindvel por ne- 
nhuma delas. [...] 

Este pensamento transcende toda a nos- 
5a capacidade intelectiva, a qual, sequindo o 
caminho da razdo, ndo conseque pdr junto os 
contraditorios no préprio principio. Caminhamos 
entre as coisas que a natureza nos torna mani- 
festas: @ a razGo, bem distante desta forga infi- 
nita, NGO sabe ligar junto os contraditdrios, que 
distam infinitamente entre si. Vemos, portanto, 
que a absoluta maximidade @ infinita, acima de 
todo discurso racional, a maximidade 4 qual 
nada se apde, @ com a qual o minimo coincide. 
Maximo @ minimo, assim como séo emprega- 
dos neste tivro, so termos transcendentes, 
dotados de significado absoluto, e abarcam em 
sua absoluta simplicidade todas as coisas, aci- 
ma de toda contragdo em um significado de or- 
dem quantitativa, relativa a massas @ forgas. 





3. A maximidade absoluta é o Uno absoluto 


Mas a unidade néo pode ser numero, POIs 
o numero admite sempre um mais, @ nado pode 
ser nem minimo nem maximo em tode sentido. 
Todavia, ela é principio de todo numero, pols 20 
minimo. € &@ o fim de todo numero, pois @ o md- 
ximo. Portanto a unidade absoluta, a qual nada 
se opée, € a prépria maximidade absoluta, que 
é Deus bencito. Tal unidade, sendo maxima, nao 
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émultiplicdvel, pois & tudo aquilo que pode ser. 
€, portanto, ela nédo pode se tornar numero. 

Vé, portanto, que as consideragées sobre 
o ntimero nos levaram a entender como a Deus 
inomindvel convenha mais de perto a unidode 
absoluta, ¢ que Deus é uno de modo tal que ele 
é em ato tudo aquilo que tem a possibilidade 
Oe ser. 

Tal unidade ndo acolhe o mais @ o menos, @ 
ndo ~@ multiplicavel. A divindade & unidade infinita. 
Aquele que disse: “Ouve, Israel”, o teu Deus “é uno", 
@: "uno é o mestre” @ & “o vosso pai nos céus"? 
No teria podido dizer coisa mais verdadeira. 

Nicolau de Cusa, 
AY douta ignordncia. 


O principio 
“tudo esta em tudo” 
@ seu significado 


O antigo principio de Anaxdgoras "tudo 
est6 em tudo" é retomado pelo Neoplo- 
tonismo, @ é levado por Nicolau de Cusa as 
extremas consequéncias. €m Anaxdgoras o 
principio valia para as "homeomerias”, que 
constituem a matéria da qual as coisas sdo 
feitas: todas as homeomerias estdo presen- 
tes em todas as coisas, ainda que em peque- 
nissima medida, mas a Inteligéncia perma- 
necia completamente fora desse nexo. No 
Neoplatonismo assume, ao contrdrio, um sig- 
nificado global @ uma volidez absoluta para 
toda forma de realidade em todos os niveis. 

Nicolau de Cusa, ao aprofundar @ de- 
senvolver este principio, serve-sé Co concel- 
fo metafisico de “contragdo". Este conceito 
significa o de-terminarse de algo de mais 
geral @ universal em alguma coisa mais par- 
ticular ou mais definidba @ em uma multipli- 
cidade estrutural. Pondo-nos nesta dptica 
conceitual, se Deus é maximo, absoluto, infi- 
nito, O cosmo aparece como ser Deus de 
modo contraido, ou seja, vem a sér 0 UNO, O 
absoluto @ o infinito de-terminado em uma 
multiplicidade de coisas especificamente di- 
ferenciadas @ finitas. Por sua vez, o universo 
esta em toda coisa singular de modo contra- 
ido, ou seja, estd em cada coisa especifica- 
mente de-terminado e diferenciado, @ indi- 
vidualmente multiplicado. 





'Deuterondmio 6.4. 
®Mateus 23.8-9. 


1. O antigo principio de Anaxagoras 
“tudo esta em tudo” 
na interpretacdo metafisica neoplaténica 


Se considerares com agudez tudo o que 
Foi dito, nédo te serd cificil ver o fFundamento de 
verdade daquela expressdo de Anaxdgoras 
que “toda coisa esta em toda coisa",! verdade 
talvez mais erofunda do que o prdéerio Anaxd- 
goras pensasse. Com efeito, uma vez que do 
orimeiro livro se conclui que Deus esté em to- 
das as coisas de moco tal que todas estéo nele, 
@ uMa vez que agora nos consta que Deus estd 
em todas as coisas como que por meio do uni- 
verso, a partir disso temos que todas as coisas 
estGo em todas @ toda coisa esta em cada uma. 

O universo, por certa ordem de natureza, 
precedeu toda coisa como realidade perfei- 
tissima, de modo que toda coisa pudesse e@s- 
tar em toda coisa. 

€m toda criatura o universo @ o ser da- 
quela mesma criatura, @ assim cada coisa rece- 
be todas as coisas, dé modo que nela esteja o 
proprio ser delas, contraido. 

Uma vez que toda coisa néo pode ser em 
ato todas as coisas, estando contraida, ela con- 
traiem si todas as coisas, a fim de que estas 
sejam o seu prdprio ser. 

Se todas as coisas estdo em todas as 
coisas, todas as coisas parecem preceder cada 
coisa. Mas a totalidade das coisas néo é plu- 
ralidade, pois a pluralidade néo precede cada 
coisa. Todas as coisas, portanto, sem plu- 
ralidade, precederam cada coisa por uma or- 
dem natural. A pluralidade. portanto, ndo esta 
em ato em toda coisa, mas todas as coisas, 
sem pluralidade, sdo o proprio ser de cada uma. 





2. Em que sentido Deus 
esté em todas as coisas 
¢ todas as coisas estdo em Deus 


© universo esta nas coisas apenas de 
modo contraido, @ toda coisa que existe em ato 
contrai todas as coisas, de modo que e@las se- 
jam em ato aquilo que cada uma @. Tudo aqui- 
lo que existe em ato estd em Deus, porque ele 
éo ato de todas as coisas. O ato € a perfeicdo 
@ o fim da poténcia. Portanto, uma vez que oO 
Universo esta contraido em toda coisa existen- 
te em ato, & evidente que Deus, que esta no 
universo, estd em toda coisa, @ cada coisa exis- 
tente em ato esta imediatamente em Deus, 
enquanto ela @ 0 universo, 

Portanto, dizer “toda coisa esta em toda 
coisa” & Oo mesmo que dizer Deus, mediante 


‘Anaxagoras, fr. 1 Diels-Kranz. 
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todas as coisas, esta em todas, @ todas as 
coisas, mediante todas, estGo em Deus. 

€stes pensamentos muito profundos se 
comereendem com clareza @ com agudez de 
intelecto, isto é, que Deus sem diversida- 
de esta em todas as coisas, porque cada coi- 
sa estd em toda coisa, e que todas as coisas 
estado em Deus, porque todas estado em to- 
das. Todavia, uma vez que o universo esté 
em cada coisa, de modo tal que cada uma 
esteja nele, o universo & em cada coisa con- 
traidamente aquele ser que cada uma @ de 
modo contraido, @ toda coisa no universo & 
oO préprio Universo, embora oO Universo em 
cada coisa esteja de modo diverso, @ toda 
coisa, iqualmente, esteja diversamente no 
Universo. 


3. Exemplo da linha e das figuras 


Eis um exemplo. € claro que a linha infini- 
ta linha, tridngulo, circulo e esfera. Toda linha 
Finita tem o prdprio ser a partir da linha infinita, 
@ esta @ todo o ser dela. Por isso, na linha fini- 
ta todo o ser da linha infinita — que } linha, 
tridngulo etc. — @ o prdéprio ser da linha Finita. 
Toda figura, na linha Finita, 6 a mesma linha. 

Endo @ que nela exista tridngulo, ou cir 
culo, ou esfera em ato, porque de mais coisas 
em ato ndo temos um ato sd, uma vez que toda 
coisa néo esté em ato em toda coisa, mas o 
tridngulo na linha ~ linha, o circulo na linha é 
linha, @ assim por diante. 

Para que vejas isso com maior clareza: a 
linha sé pode estar em ato no corpo [...]. 

Ninguém pde em duvida que em um cor- 
eo, dotado de comprimento, largura @ profun- 
didade, estejam complicacdas todas as figuras. 
Na linha em ato todas as figuras em ato séo a 
ordpria linha, @ no tridngulo sdo tridngulo, @ 
assim por diante. 

Com efeito, todas as coisas na pedra sao 
pedra, na alma vegetativa sGo a mesma alma 
vegetativa, na vida séo vida, no sentido sdo 
sentido, na vista sdo vista, nO ouvido sdo ouvi- 
do, na imaginagdo, imaginagdo, na razéo, ro- 
260, no intelecto, intelecto, em Deus, Deus. 

€ agora vés como a unidade das coisas, 
ou seja, O uNiverso, esta na pluralidade e, vice- 
versa, a pluralidade esta na unidade. 


4. Todas as coisas sdo, 
na coisa especifica, a prépria coisa, 
@ a propria coisa, em Deus, é Deus 


Olha mais atentamente, e verds que toda 
coisa existente em ato encontra paz porque tudo 
n@la é elo propria, e ela em Deus é Deus. Vés 


assim a estupenda unidade das coisas, a ad- 
mirdvel iqgualdade. a admirdvel conexdo, de 
moco que todas as coisas est6o em todas. 
Compreendes também como disso pro- 
cedam a diversidade @ a conexdo das coisas. 
Com efeito, toda coisa ndo pode ser em ato 
todas as coisas, uma vez que desse modo ela 
teria sido Deus, @ por isso todas as coisas 
estariam em cada uma segundo a possibili- 


. dade do ser prépria de cada uma. € nem to- 


da coisa poderia ser em tudo semelhante a 
outra [...]. 


5. Ulterior exemplificagdo 
do “tudo em tudo” 
na imagem do homem 
e de seus membros 


Todas as coisas, portanto, encontram paz 
em cada uma delas, uma vez que um grau do 
ser ndo poderia estar sem o outro, como, entre 
os membros de um corpo, todo membro @ util 
ao outro @ todos encontram paz em todos. Uma 
vez que o alho néo pode ser em ato tambem 
mdo, pé @ todos os outros membros, o olho se 
contenta de ser olho, @ o pp} de ser pé. 

Todos os membros s@ ajudam reciproca- 
mente, de moco que cada um deles subsiste 
no préprio ser do melhor modo possivel. 

A mado @ 0 pe ndo esto no olho, mas no 
olho eles sdo olho, enquanto o olho estd no 
homem de modo imediato. 

E assim também todos os membros es- 
tao no pS, porque o PS esta de modo imedio- 
to no homem, @ assim todo membro através 
de todo outro membro esta imediatamente no 
homem, @ o homem, ou seja, o todo, em virtu- 
de de cada membro esta em cada outro mem- 
bro, assim como o todo estd nas partes, ou 
seja, em cada parte em virtude de cada uma 
das outras. 

Se considerares a humanidade como algo 
absolute, ndo misturdvel @ ndo contraivel, @ 
considerares o homem no qual esta a mesma 
humanidade de modo absoluto @ do qual pro- 
cede a humanidade contraida, que é o ser do 
homem, entdo a humanidade absoluta é como 
se@ fosse Deus, @ a contraida & como se fosse o 
UNIVerso. 

A humanidade absoluta esta no homer 
de modo principal e¢ prioritdrio @, em consequén- 
cia disso, também esta em cada membro e em 
cada parte; a humanidade contraide, ao con- 
trdrio, no olho @ olho, no coragdo € coracGo, @ 
assim por diante, ou seja, de modo contraido 
em cada coisa & cada coisa. 





Nicolau de Cusa, 
A douta ignordncia. 
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O maximo absoluto 
@ a natureza do homem 
como microcosmo 


Com base nos conceitos que lemos nas 
pdginas precedentes, Nicolau de Cusa apre- 
senta o homem como “microcosmo”. O ho- 
mem, com efeito, contrai as realidades supe- 
riores (angGlicas) @ as realidades inferiores 
(as animais @ as vegetais) como realidade 
mécia ou intermediéria. 

€m Deus feito homem (no Filho), o md- 
ximo, o minimo @ o médio da natureza se 
unem sinteticamente no mdximo absoluto, de 
modo tal que Ele se impde como a perfeig¢éo 
absoluta de todas as coisas. 

Mas também considerado em si, o ho- 
mem &é como um Deus humano, um infinito 
"humanamente contraido", @ todas as coisas 
do universo existem no homem sob forma 
humana, @ neste sentido justamente o ho- 
mem é um “microcosmo". 





1. A natureza humana 
como a mais elevada das criaturas 


A natureza humana @ a que vemos eleva- 
da acima de todas as obras de Deus, um pou- 
co menor em relagdo 4 natureza angélica; ela 
complica a natureza intelectual @ a sensivel, @ 
abraga em si mesma todas as coisas, de modo 
a ser chamada justamente pelos antigos de 
microcosmo ou pequeno mundo. Ela é aquela 
que, se fosse elevada a unido com a moaxi- 
midade, constituiria a plenitude de todas as 
perfeicées do universo e dos entes singulares, 
@ na unidade todas as coisas alcangariam seu 
grau supremo. 


2. Em Deus encarnado no homem 
esta a totalidade contraida 
de todas as coisas 


A humanidade existe apenas de modo 
contraido neste ou naquele homem. De modo 
que nado seria possivel que mais do que um sé 
verdadeiro homem ascendesse 4 uniGo com a 
maximidade, @ este, certamente, seria homem 
de modo tal que seria Deus, e Deus de modo 
tal que seria homem, perfeigdo do universo, 
primeiro em todas as coisas; nele o minimo, 
Oo maximo @ o médio Ca natureza, unidos o 
maximidacde absoluta, coincidiriam de modo 
tal que ele seria a perfeigéo de todas as coi- 


sas, € todas as coisas, enquanto contraicos, 
nele encontrariam paz como em sua perfeita 
realizacdo. 

Ele seria medida do homem @ do anjo, co- 
mo diz Jodo no Apocalipse;' seria também me- 
dida de cada coisa singular, porque seria entida- 
de contraida das criaturas singulares em virtude 
da unido coma entidade absoluta, que & entida- 
de absoluta de tudo. Através dele todas as coi- 
sas receberiam a inicio @ o Fim de sua contra¢éo, 
uma vez que através dele, que @ maximo contro- 
ido, todas as coisas a partir do maximo absolu- 
to seriam postas no ser da contragdo, @ retor- 
nariam ao absoluto pela mediagdo dele, como 
principio da emanagdo e fim do retorno. 


3. Cristo, Filho de Deus ¢ filho do homem 


Deus, sendo a iqualdade do ser para to- 
das as coisas, é 0 criador do universo, o qual 
Foi criado tendo Deus como fim. A iqualdade 
suma @ maxima do ser em relacgGo a todas as 
coisas em sentido absoluto seria aquela 4 qual 
s@ uniria a natureza da humanidade, @ assim 
Deus, em virtude da humanidade que assumiy, 
seria contraidamente todas as coisas na huma- 
nidade, assim como @ absolutamente todas as 
coisas pela igualdade do ser. Este homem, 
portanto, uma vez que subsiste em virtude da 
unido na mesma iqualdade maxima do ser, se- 
ria Filho de Deus como seu verbo, no qual fo- 
ram feitas todas as coisas, Ou seja, seria a 
mesma iqualdade do ser, a qual se chara filho 
de Deus [...]; @ todavia ndo deixaria de ser fi- 
lho do homem, assim como néo deixaria de ser 
homem. 


Zz 


4. Em que sentido o homem é “microcosmo” 


Admirdvel criagdo de Deus é esta, na qual, 
gradualmente, o poder do discernimento do pon- 
to central dos sentidos @ levado até a natureza 
intelectual suprema, através de graus @ de cer- 
tas vertentes orgdnicas, onde, com continuida- 
de, as ligagdes produzidas pelo mais sutil espi- 
rito corpdreo sdo tornadas luminosas @ simples 
até a vitéria da virtude da alma @ até a que tal 
Faculdade do discernimento cheque 4 célula do 
poder da razdo. Dai, em seguida, ele chega ate 
a virtude suprema co intelecto, como através de 
um rio se chega ao mar sem fim, onde se con- 
jectura haver outros coros, da disciplina, da inte- 
ligéncia @ da intelectualidade simplicissima. 

A unidade do humano, uma vez que esta 
contraida humanamente, parece complicar tudo 


'Apocaligse 21,17. 
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segundo a natureza desta contragdo. O poder 
desta sua unidade abraca a universalidade das 
coisas @ a contém dentro dos termos da prdé- 
pria regido, de modo que nada de tudo lhe 
escape. Uma vez que se conjectura que todo 
gente seja captado ou mediante o sentido, ou 
mediante a razdo, ou mediante o intelecto, e o 
homem vé que estas faculdades sdo complica- 
das em sua unidade, supde poder-se esten- 
der, de modo humano, a todos os entes. 

O homem @, com efeito, Deus, mas ndo 
em sentido absoluto, porque & homem; é, por- 
tanto, um Deus humano. O homem @ também 
mundo, mas ndo é contraidamente todas as 
coisas, porque &@ homem. €le @ por isso micro- 
cosmo ou mundo humano. A regido da humani- 
dade abraga Deus @ o mundo universal no seu 
poder humano. O homem pode ser Deus hu- 
mano @, como Deus, pode ser de modo huma- 
NO, Anjo humano, besta humana, leGo hurano 
OU Urso OU qualquer outro ser. No poder huma- 
no existem todos os entes conforme o modo 
desse poder. 

Na humanidade todas as coisas estado 
explicadas humanamente, assim como no uni- 
verso elas'o sG0 no modo do universo, de sor- 
te que existe um mundo humano. 

Na humanidade, por fim, todas as coisas 
estado complicacas de modo humano, porque o 
homem @ um Deus humano. 

A humanidade é unidade, @ ela é um infi- 
nito humanamente controido. 

Uma vez que @ proprigdade da unidade 
explicar por si oS entes, dato que ela é entida- 
de que os complica em sua simplicidade, tam- 
bém ahumanidade tem o poder de explicar por 
si todas as coisas dentro do circulo da prdépria 
regido, de extrair tudo a partir da poténcia do 
centro. € propriedade da unidade pdr-se como 
fim das explicagées, pois @ infinidade. 

Por isso © criar ativo préprio da humani- 
dade n&éo tem outro Fim a néo ser a prdpria hu- 
manidade. Esta néo se volta para fora de si 
quando cria, mas, quando explica a erdépria vir- 
tude, tende a si mesma. € néo produz algo que 
S@JjA NOVO, Mas percebe que tudo o que esta 
criando na explicagdo estava jd em si mesma. 
Dissemos, com efeito, que todas as coisas exis- 
tem no homem sob forma humana. 

Assim como o poder da humanidade tem 
a capacidade de estender-se a todas as coisas 
sob forma humana, também todas as coisas tém 
este poder em relagdo a ela, & que este admi- 
ravel poder humano se dirija a percorrer todas 
AS COISAS NGO & Mais Que uM complicor em Si, 
sob forma humana, todas as coisas. 


Nicolau de Cusa, 
A douta ignordncia e As conjecturas. 
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FICINO 





A concep¢do da alma 
como “copula mundi” 


Uma cas concepgées mais significati- 
vas de Marsilio Ficino 6 a da alma como co- 
pula mundi, de derivagdo neoplaténica. 

Para Plotino, com efeito, a alma é a ul- 
timo deusa, ou seja, a uvitima Cas realidades 
inteligiveis e, por conseguinte, é a realidade 
que confina com o sensivel, ocupanco assim 
um grau intermedidrio entre os seres. 

Conforme Ficino, analogamente, na es- 
trutura hierdrquica da reolidade a alma do 
mundo ocuea © grau médio (0 terceiro), reu- 
nindo em sua propria unidacde todos os ou- 
tros graus, isto é, o mundo inteligivel (Deus 
@ anjo) @ o mundo fisico (qualidades e ma- 
tEria): desse modo, a alma cdésmica € inter- 
medidria de todas as coisas, @ a todas ultra- 
passa, ascendendo para o alto @ descendo 
para o baixo, 





Disponhamos mais uma vez a realidade de 
todas as coisas em cinco graus. Coloquemos 
Deus @ 0 Anjo na sumidade da natureza, o cor- 
po @ a qualidade no gray mais baixo, mas a 
alma no meio, entre as coisas altissimas @ as 
infimas, a alma que com razio chamamos, de 
moco platénico, terceira ou média esséncia, 
pois ela estd no meio em relagdo a todas as 
coisas @ @ terceira a partir de qualquer parte 
que comecemos. 

Dizem com razGo os Platénicos que, aci- 
ma daquilo que flui limitado pelo tempo, esta 
aquilo que subsiste por todo o tempo, que ain- 
da acima esta aquilo que subsiste pela eterni- 
dade @ que, por fim, acima do tempo estd o 
eterno. Mas, entre as coisas que so apenas 
eternas @ as outras que fluem apenas no tem- 
po, temos a alma, que @ espécie de ligagdo 
entre as duas esferas. 

Toda obra que consta de uma multiplici- 
dade, 6, entdo, perfeita, quando estd téo liga- 
da em seus membros, a ponto de recolher-se 
de toda parte em unidade, para ser consisten- 
te @ conforme a si, de modo a nao se dissioar 
facilmente [...]. Com maior razGo devemos pro- 
por a conexdo das partes do universo, que & 
obra de Deus, de modo que ele também resul- 
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te a Unica obra do Unico Deus. Deus @ 0 corpo 
sdo por natureza as partes extremas @ uma di- 
versissima da outra. O Anjo nado conseque reu- 
ni-las, pois estd inteiramente voltado para Deus 
@ esquece o corpo [...]. 

Nem a qualidade retine os extremos, pois 
s@ inclina para o corpo @ abandona as coisas 
superiores; deixando as coisas incorpdreas ela 
propria se torna corpdérea. Até este ponto as 
coisas sG0 como extremos, @ reciprocamente se 
excluem as coisas superiores eas inferiores, fal- 
tanco os opostos de uma ligacgdo. 

Todavia, uma vez posta no meio a terceira 
esséncia, ela & tal que, enquanto se reune com 
as coisas superiores, ndo deixa as inferiores, de 
modo que nela estas @ aquelas se encontram 
reunidas. [A alma], com efeito, @ imdvel @ mo- 
vel. Daquela parte ela se liga com a realidade 
superior, desta com a inferior. Ligqando-se com 
ambas, deseja uma @ outra. Por isso, [a alma], 
por certo instinto natural, ascende para coisas 
superiores e desce para as inferiores. €, enquan- 
to ascende, ndo abandona as coisas mais bai- 
xas, &, enquanto desce, jamais deixa o divino. 

M. Ficino, 
Theologia platonica. 





Pico DELLA MiIRANDOLA 





A dignidade do homem 


O Discurso sobre a dignidade do ho- 
mem 6 certamente o escrito de Pico que se 
fornou mais célebre, e até se impds como 
um dos textos emblemadticos do Humanismo. 

AI passagem agui proposta versa so- 
bre o significado metofisico @ moral do ho- 
mem como "grande milagre”. Todas as cria- 
turas que s@ encontram tanto no mundo 
sensivel como no mundo supra-sensivel fo- 
ram criadas como realidades ontologicamen- 
te determinadas. O homem, ao contrario, foi 
posto no confim dos dois mundos, com uma 
natureza estruturaca de modo tal que ele pro- 
prio deve determinar, plasmando-a segundo 
a forma de vida moralmente pré-escolhida. 

fi grandeza do homem estdé portanto 
em ter sido criado por Deus como artifice de 
si epréprio, como autoconstrutor segundo suas 
escolhas morais. 





Nos escritos dos drabes |i, venerandos 
Pais, que Abdalla Saraceno, quando lhe per- 
guntaram sobre o que Ihe parecia sumamente 
admirdvel nesta espécie de teatro que @ o mun- 
do, respondeu que nada via de mais espléndi- 
do do que o homem. € com este dito concorda 
o famoso de Hermes: “Grande milagre é o ho- 
mem, Asclépiol”.! 

Ora, enquanto eu procurava o sentido 
dessas sentengas, ndo me satisfaziam os arqu- 
mentos que em grande numero muitos aduzem 
sobre a grandeza da natureza humana: ser o 
homem vinculo das criaturas, familiar ds supe- 
riores, soberano Cas inferiores, intérprete da 
natureza pela agudez dos sentidos, pela pes- 
quisa da razdo, pela luz do intelecto, interme- 
didrio entre o tempo @ a eternidade e, como 
dizem os persas, cépula ou seja Himeneu® do 
mundo, pouco inferior aos anjos segundo o tes- 
temunho de Davi.? Grandes coisas estas, sem 
duvida, mas N&o as mais importantes, ndo tais, 
isto @, por meio das quais possa justamente 
arrogar-se 0 privilégio de uma admiragdo sem 
limites. Por que, com efeito, ndo admirar mais 
oS anjos @ os beatissimos coros do céu? 

Todavia, no fim parece-me ter compreen- 
dido porque o homem se¢ja o mais feliz dos se- 
res animados @, por isso, digno de toda admi- 
racGo, @ qual seja por fim aquele destino que, 
cabendo-lhe na ordem universal, & invejdvel 
ndo so aos brutes, mas aos astros @ aos @spi- 
ritos ultramundanos. Coisa incrivel @ maravilho- 
sal € como poderia ser diferente, se ¢ justa- 
mente por gla que o homem € proclamado @ 
considgrado um grande milagre @ maravilha 
entre os viventes? 

Mas qual seja ela, escutai, 6 Pais, @ dai 
benignamente ouvidos, em vossa cortesia, a 
este meu falar. JA o sumo Pai, Deus criador, ti- 
nha Formado, conforme as leis d@ uma arcana 
sabedoria, esta moradia do mundo, tal qual nos 
aparece, templo augustissimo da divindade. 
Havia embelezado com as inteligéncias o hioe- 
rurdnio, avivara de almas eternas os globos 
etéreos, poveara com uma turba de animais de 
toda espécie as partes vis @ torpes do mundo 
inferior, Contudo, levando a obra 4 realizagdo, 
o artifice desejava que af houvesse alquem 
capaz de captar a razao de tdo grande obra, 
de amar sua beleza, de admirar sua imensida- 
de. Por isso, tendo jd realizado o todo, como 
atestam Moisés* @ Timeu,? por ultimo pensou 








'Asclépio. em Corpus Hermeticum. vol. Il. 

*Himeneu, ou Himene, era o deus grego das nupcias. 
*Saimo 8,5-6. 

°Génesis 1,26-28. 

Platdo, Timeu, 41b. 
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em produzir o homem. Mas, dos arquétipos ndo 
restava nenhum sobre o qual modelar a nova 
criatura, nem dos tesouros um para entregar 
como heranga ao novo filho, nem dos lugares 
de todo o mundo permanecia um sobre o qual 
se sentasse este contemplador do universo. 
Todos jd estavam ocupados; todos haviam sido 
distriouidos, nos sumos, Nos médios, nos Infi- 
MOS graus. 

Todavia, ndo teria sido digno do paterno 
poder tornar-se como que impotente na Ultima 
obra; nem de sua sabedoria permanecer incer- 
ta na necessidade por falta de conselho; nem 
de seu benéfico amor, que aquele que era des- 
tinado a louvar nos outros a divina liberalidade 
Fosse constrangido a reeprovd-la em si mesmo. 

€stabeleceu Finalmente o dtimo artifice 
que, Aquele ao qual nada podia dar de pré- 
prio, fosse comum tudo aquilo que sinqularmen- 
te atribuira aos outros. Acolheu por isso o ho- 
mem como obra de natureza indefinida e, 
pondo-o no coragdo do mundo, assim lhe fa- 
lou: "N&o te dei, Addo, nem um lugar determi- 
nado, nem um aspecto teu prdprio, nem qual- 
quer prerrogativa tua, porque o lugar, o aspecto, 
as prerrogativas que desejares, tudo enfim, 
conforme teu voto @ teu parecer, obtenhas e 
conserves. A natureza determinada dos outros 
esta contida dentro de leis por mim prescritas. 
Tu determinards a tua, ndo constrangido por 
nenhuma barreira, conforme teu arbitrio, a cujo 
poder te entrequei. €u te coloquei no meio do 
mundo, para que dai melhor avistasses tudo 
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aquilo que existe no mundo. Néo te fiz nem ce- 
leste nem terreno, nem mortal nern imortal, para 
que, por ti mesmo, como livre @ soberano artifi- 
ce, te modelasses @ te esculpisses na forma 
que tivesses de antemdo escolhido. Poderds 
degenerar nas coisas inferiores, que sdo os 
brutos; poderds regenerar-te, conforme tua von- 
tade, nas coisas superiores que sdo divinas”. 

O suprema liberalidade de Deus pai! O 
suprema @ admirdvel Felicidade do homem, ao 
qual concede-se obter aquilo que deseja, ser 
aquilo que quer. Os brutos, ao nascerem, tra- 
zem consigo do seio materno, como diz Lucilio,® 
tudo aquilo que terdo. Os espiritos superiores 
ou desde o inicio ou PoUCO depois tornaram-se 
aquilo que serdo pelos séculos dos séculos. No 
homem que nasce o Pai colocou sementes de 
toda espécie @ germes de toda vida. €, confor- 
me cada um os cultivar, eles crescerdo e nele 
dardéo seus frutos. € se forem vegetais, sera 
planta; se sensiveis, sera animal; se racionais, 
tornar-s@-4 animal celeste; se intelectuais, serd 
anjo @ filho de Deus. Todavia se, ndo contente 
com a sorte de nenhuma criatura, se recolher 
No centro de sua unidade, tornado um sé espi- 
rito com Deus, na escuriddo solitdria do Pai, 
aquele que foi posto sobre todas as coisas 
estard sobre todas as coisas. 


G. Pico della Mirandola, 
Discurso sobre a dignidade do homem. 





SLucilio, Sdtiras, 623 edicdo Marx. 





Representam-se aqut us presumidos retratos de Marsilio Ficino, 
Pico della Mirandola e Angelo Poliziano (da esquerda para a direita). 
Particular do afresco do “Milagre do sacramento”, 
de Cosme Rosselli. Florenga, igreja de santo Ambrosio, capela do Milagre. 


Capitulo quarto 


O Ani stotelismo venascentista 


ea revivescéncia do Ceticismo 


= [Os problemas da tradicao aristotélica == 


na era do Humanismo 


e Ndo temos ainda conhecimento preciso das relacées que existem entre os 
dois ramos do Aristotelismo: é 

a) o ético-politico, que os humanistas literatos fizeram reviver; 

b) o Idgico-naturalista das Universidades. 

O tom geral da época é, em todo caso, dado pelo Platonismo, ” £ 
e o Aristotelismo, na dialética geral do pensamento renascentista, O Aristotelismo 
serve prevalentemente de antitese; os proprios fildsofos do Qui- a Renascenca 
nhentos (Telésio, Bruno, Campanella) nao tiraraéo nenhum con- ea questao da 
forto das paginas de Aristoteles. dupla verdade 

Os aristotélicos da Renascenca se ocuparam sobretudo dos: a 
problemas légico-gnosioldgicos e de problemas fisicos, aprofun- a 
dando os aspectos metodoldgicos, tanto que a Escola de Padua sinhieds: a expres: 
sdo “método cientifico” (politica, ética e poética permanecerara ao contrario, 
heranca dos humanistas fildlogos. gs 

No que se refere as fontes do conhecimento, os aristotelicos distinguira 

a) a autoridade de Aristoteles; = 

b) o raciocinio aplicado aos fatos; 

c) a experiéncia direta; mas pouco a pouco eles comecaram a preferir esta Ultima. 

Papel importante teve até o 600 a doutrina da dupla verdade, proposta pela 
primeira vez na Idade Média por Siger de Brabante, segundo o qual sobre a base da 
razdo e da doutrina aristotélica uma coisa pode resultar mais Bee mesmo que 
sobre a base da fé seja aceito o oposto. = 











© O Aristotelismo renascentista merece maiores consideracées enquanto é 
indispensavel para compreender a €poca. Para o momento nao se tem ainda co- 
nhecimento preciso da diferenca entre o Aristételes ético-politi- 
co dos humanistas e o Aristételes l6gico-naturalistico das Univer- importancia 
sidades. Em geral, porém, 0 Aristotelismo representa, parao pen- do Aristotelismo 
samento renascentista, a antitese do Platonismo. Alguns fildsofos renascentista 
do Quinhentos, ao contrario, experimentardo até fastio aoleras 54 
obras de Aristoteles. 


Inc As tres interpretacdes claro que o quadro do pensamento renas- 
al centista permanece incompleto e falso se nao 


levarmos em conta as contribuig6es que ele 

trouxe. Procuraremos agora completar o 
Ja destacamos a importancia atribui- que ja haviamos antecipado. 

da pelos estudiosos ao aristotelismo na Ita- Deve-se recordar que as interpretacdes 

lia nos séculos XV e XVI e como se tornou __ basicas do aristotelismo foram trés. 


tradicionais de Aristdételes 
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a) A primeira é a alexandrina, que 
remontava ao antigo comentador de Arist6- 
teles Alexandre de Afrodisia. Alexandre sus- 
tentava que o homem possui 0 intelecto po- 
tencial, mas que o intelecto agente é a 
propria Causa suprema (Deus) que, ilumi- 
nando o intelecto potencial, torna possivel 
o conhecimento. Assim sendo, nao ha lugar 
para uma alma imortal, pois ela deveria co- 
incidir com o intelecto’ agente (as interpre- 
tacOes recentes levaram ao reconhecimento 
da presenca de certa forma de imortalidade 
em Alexandre, mas uma imortalidade im- 
pessoal e inteiramente atipica; de qualquer 
modo, uma imortalidade impessoal nao 
podia interessar aos cristdos). 

b) No séc. XI Averréis submeteu as 
obras aristotélicas a poderosos comenta- 
rlos, que tiveram ampla repercussao. A ca- 
racteristica de sua interpretacdo era a tese 
segundo a qual haveria um intelecto unico 
e separado para todos os homens. Caia as- 
sim por terra qualquer possibilidade de se 
falar de imortalidade do homem, visto que 
so era imortal o Intelecto Gnico. 

Também era tipica dessa corrente a 
chamada doutrina da “dupla verdade”, que 
distinguia entre as verdades acessiveis a for- 
ca da razdo e as verdades acessiveis unica- 
mente a fé (mais adiante, voltaremos a falar 
do sentido dessa doutrina). 

c) Por fim, havia a interpretagao to- 
mista, que tentara uma grandiosa concilia- 
¢ao entre 0 pensamento aristotélico e a dou- 
trina crista. 


2.. As tematicas aristotélicas 


tratadas na Renascenca 


Na época da Renascenga todas essas 
interpretacdes foram repropostas. Entre- 
tanto, hoje, tende-se a contestar a validade 
desse esquema c6modo, destacando que a 
realidade era bastante complexa, nao ha- 
vendo nenhum aristotélico que se possa con- 
siderar seguidor de uma dessas tendéncias 
em todos os pontos, e que, a propésito de 
cada problema em particular, o alinha- 
mento dos varios pensadores muda muito, 
apresentando grande variedade de combi- 
nacoes. 

Trata-se, portanto, de uma divisao a 
ser usada com cautela. 


No que se refere as tematicas, devemos 
recordar que, em virtude da estrutura do en- 
sino universitario, os aristotélicos da época 
renascentista ocuparam-se sobretudo dos 
problemas l6gico-gnosiolégicos e dos proble- 
mas fisicos (a politica, a ética e a poética fica- 
ram patrimOnio dos humanistas fil6logos). 

No que diz respeito as fontes do co- 
nhecimento, os aristotélicos distinguiam: a) 
a autoridade de Aristételes; b) 0 raciocinio 
aplicado aos fatos; c) a experiéncia direta. 
Mas, pouco a pouco, comegaram a privile- 
giar esta ultima, tanto que os estudiosos 
consideravam que (pelo menos tendencial- 
mente) eles podem ser definidos como “em- 
piristas”. 

Ademais, também aprofundaram os 
problemas légicos e metodolégicos com dis- 
cuss6es de alto nivel. A Escola de Padua che- 
gou até a cunhar a expressao “método cien- 
tifico” 

Todos os conceitos da fisica aristotélica 
foram discutidos analiticamente. Mas, nes- 
se terreno, a estrutura geral da cosmologia 
do Estagirita, que distinguia o mundo ce- 
leste, feito de éter incorruptivel, do terres- 
tre, constituido de elementos corruptiveis, 
nao permitia progressos notaveis, impondo 
uma rigorosa separacao entre a astronomia 
e a fisica. Além disso, a teoria dos quatro 
elementos qualitativamente determinados e 
a teoria das “formas” tornavam impossivel 
a quantificacgao da fisica e a aplicagao da 
matematica. 

Era muito comentado e difundido, em 
particular, o tratado De anima, com sua dou- 
trina sobre a alma (que, no esquema aristo- 
télico, entrava no ambito da problematica 
“fisica”, pelo menos em sua parte funda- 
mental). 


ede A complexa questao 





da “dupla verdade” 


Mas um ponto merece ser destacado 
com especial atencao. No passado, deu-se a 
doutrina da “dupla verdade”, que foi reto- 
mada na época renascentista, um significa- 
do bastante inexato, que deve ser rediscutido 
profundamente. 

Ha certo tempo os estudiosos chama- 
ram a atencdo para o fato de que a relacdo 
entre teologia ec filosofia constituiu um pro- 
blema que explodiu repentinamente no sé- 
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culo XIII, em virtude do encontro entre a 
teologia, que se constituira em bases ldégi- 
cas, com um conjunto coerente de doutri- 
nas, e a filosofia de Aristételes, que, por seu 
turno, representava um conjunto de doutri- 
nas coerentes — e desse encontro brotaram 
contrastes de varios tipos. 

A tentativa de sintese proposta por 
Tomas fora muito contestada: Escoto e 
Ockham haviam alargado o fosso que se- 
para a ciéncia da fé, e Siger de Brabante pro- 
. pusera a doutrina da “dupla verdade”, que 
os averroistas latinos tornaram sua, sendo 
sustentada por alguns aristotélicos até 0 sé- 
culo XVIL. 

Pois bem, 0 que significa “dupla ver- 
dade”? 

Os estudiosos mais atentos colocaram 
em evidéncia que tal teoria, em seu ntcleo 
de fundo, pode ser essencialmente reduzida 
a este principio: sobre a base da razao e da 
doutrina aristotélica uma coisa pode se tor- 
nar mais provavel, mesmo que sobre a base 
da fé seja aceito 0 oposto. 

Isto nao significava abandono da teo- 
logia e da fé, mas apenas uma distingao heu- 
ristica e metodoldégica das esferas da cién- 
cia e da fé. 


wis Valéncia do Aristotelismo 


Yrenascentista 


Dissemos acima que tém razao os que 
sustentam que o Aristotelismo renascentista 
merece maior consideragao do que teve no 
passado e que ele constitui uma componen- 
te indispensavel para compreender a época. 
De nossa parte, logo levaremos em conside- 
ragao a figura de Pedro Pomponazzi. 

Isto € certamente exato em si. Toda- 
via, nO Momento encontramo-nos ainda lon- 
ge de um conhecimento preciso das relagdes 
subsistentes entre os dois ramos do Aristote- 
lismo: 0 que os humanistas literatos fizeram 
reviver, que é o Arist6teles ético-politico, e 
o Aristotelismo légico-naturalista das Uni- 
versidades. 
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Resta, além disso, o fato de que o tom 
geral da época é dado sobretudo pelo Pla- 
tonismo, e que o Aristotelismo, na dialética 
global do pensamento renascentista, repre- 
senta de modo prevalente a antitese. 

Os proprios fildsofos do Quinhentos 
que estudaremos mais adiante, que se diri- 
giram a Natureza em primeira instancia, nao 
s6 nao trardo nenhum conforto das paginas 
de Arist6teles, e sim fastio: Telésio achara 
Aristételes, ao mesmo tempo, demasiada- 
mente pouco fisico e demasiadamente pou- 
co metafisico; Bruno o considerara “um velho 
deploravel”, “inclinado, curvo, corcunda, 
dobrado para a frente, como Atlante, opri- 
mido pelo peso do céu, de modo que nao 
pode vé-lo”; enquanto os habitantes da Ci- 
dade do Sol de Campanella, que exprimem 
as idéias do fildsofo, “sao inimigos de Aris- 
tételes, e o chamam de pedante”. 








. s teat A hd attend 
STAGIRIT AE : wo 
OMNIA QVAE EXTANT OPERA: 
Non termi fle ts teantlaugnibus , collatiaqen cunt ree eds | Coirmie 
Ciempiatitans Marios Ge hresdeye tahiti ven BY ion Pracdici: Ses dogetta: 
Acadat lum nee udin kibes nl enquene anvea ladedtaet donaria. 4 
2878 COW MVBENSTES 
1M 8A OPERA OMMES QVI AD NOS PARVENFRE  ” 
COMMENTARY. siege ee gel 
Alnque ipfus in logica,philofophia& medicina libri: 
Cece ahs aan apes 3 Lavan wf, eager 4 tACORMANTING famrcemmofe 
ip ab cine shen en a ideas , gine vagnam ances db dp , wr ancban, 
Corer es mand rte spin, rade hee P idefipherace baa offre wat 
caberramerve ,sasmane port baw hebgronfioms <attty a 
Sienged completes marge finales prwmen. 


Lavi GCERSONIDIS Anncominan in Aus. Soper topees kibros, 
z Ppa ee cocarenys beh tess pene ihy 


Creceren, teahen, cy Lasearwn memanrete goodam, od bax epee fpeRantin, 
M, Anson Tamas @ Aridi & Agarcen dite Conmrehtinean dorama, . 





TQ BAPYEST AE BAGOLIMI FR ROWE NSE LABORER, AC DILIOE NT IA 


Hire aneces camta pein on Protnines, mee ru ledace L_derorwe 
Garvan inncertcunt . 


BERNARDO SALVIATO EPISC. 5S. PAPYVLI 
ROMAE PRIORI DICATA 





Ome fame Hem fae dias Reps Semana ¥ am doom . 
VIWATITS APY D SYMTAS MD LST. 


Frontispicto de uma edigaa do Quinbentos 
das obras de Aristoteles, 
com o comentdrio de Averrois. 


58 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 








Il. Pedro Pomponazzi 








¢ Sob muitos aspectos, o mais interessante dos aristotélicos foi Pedro Pom- 
ponazzi (1462-1525), segundo o qual a alma intelectiva é principio de inteleccao e 
voligdo imanente no homem, e é capaz de conhecer o universal e 


Pietro 
Pomponazzi: 

a natureza 

da alma 

eo principio 

da naturalidade 
> §1-3 


o supra-sensivel; todavia, ela nado é uma inteligéncia separada: 
nao pode estruturalmente prescindir do corpo, que é o mais no- 
bre dos seres materiais, tem perfume de imaterialidade, embora 
nao de modo absoluto. Pomponazzi pée tal posigao dentro da 
doutrina da dupla verdade, porque a imortalidade da alma é ar- 
tigo de fé que deve ser provado com os instrumentos da fé (reve- 
lagdo e Escrituras), mas ndo é uma verdade demonstravel pela 


razao; a “virtude”, isto é, a vida moral, 6 em todo caso garantida 
mais com a tese da “mortalidade” do que com a da “imortalidade” da alma: a 


verdadeira felicidade é 
futuras no além. | 


posta na propria virtude, prescindindo de recompensas 


No quadro da dupla verdade deve ser inserido também 0 principio de natura- 
lidade, segundo o qual todos os eventos sem excecdo podem ser explicados sobre 
a base de causas naturais e da experiéncia, compreendendo tudo o que acontece 
na historia dos homens; em todo caso, os eventos admitem também uma explica- 


¢ao com base em verdades sobrenaturais. 


O debate 


sobre a imortalidade da alma 





Pedro Pomponazzi (1462-1525), cha- 
mado Peretto Mantovano, foi certamente o 
mais discutido dos aristotélicos e, por mui- 
tos aspectos, considerado o mais interessante 
deles. 

Sua obra que maiores polémicas susci- 
tou foi o De immortalitate animae, que de- 
batia um problema central no Quinhentos. 

No inicio, Pomponazzi era averroista, 
mas pouco a pouco seu averroismo entrara 
em crise. Depois de ter meditado longamente 
sobre as solugdes opostas de Averrdis e de 
santo Tomas, ele assumiu uma posi¢ao con- 
siderada “alexandrina”, mas que, embora 
tenha pontos de contato com a teoria de 
Alexandre, é por ele formulada com novo 
colorido. 

A alma intelectiva é 0 principio do enten- 
der e do querer imanente do homem. Dife- 
rentemente da alma sensitiva dos animais, a 
alma intelectiva do homem é capaz de conhe- 
cer 0 universal e o supra-sensivel. Entretan- 
to, ela ndo é uma “inteligéncia separada”, 
tanto que s6 pode conhecer mediante as 
imagens que lhe derivam dos sentidos. 


Mas, sendo assim, a alma nao pode 
estruturalmente prescindir do corpo, ja que, 
privada dele, ndo poderia desenvolver sua 
funcdo propria. Assim, ela deve ser consi- 
derada uma forma que nasce e perece com 
0 corpo, 7do tendo nenhuma possibilidade 
de agir sem o corpo. Entretanto, como diz 
Pomponazzi, sendo 0 mais nobre dos seres 
materiais e encontrando-se na fronteira com 
os seres imateriais, a alma “recende a imate- 
rialidade, ainda que nao em absoluto”. 

A tese desencadeou verdadeira tempes- 
tade, até porque — é bom lembrar — o 
dogma da imortalidade da alma era consi- 
derado absolutamente fundamental pelos 
plat6nicos e, em geral, por todos os cristaos. 

Para dizer a verdade, Pomponazzi nao 
queria em absoluto negar a imortalidade, 
pretendendo nega-la apenas como “verda- 
de demonstravel com seguranga pela raz4o”. 
Diz ele que a imortalidade da alma é artigo 
de fé, e que, como tal, deve ser provado com 
os instrumentos da fé, ou seja, “com a reve- 
lagdo e as escrituras can6énicas”, ja que os 
outros argumentos nao sao apropriados 
para isso. E diz também nao ter dividas 
sobre esse artigo de fé. Levando-se entao em 
conta o que dissemos sobre o significado da 
“dupla verdade”, a posigao de Pomponazzi 
torna-se bem clara. 
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{POMPONATII 
MANTYVANITE, 


TRACTATVYVS 


DE 
JIMMORTALITATE 


A esquerda, Pedro Pomponazzi (1462-1525), dito Peretto Mantovano, 
que foto mais insigne dos aristotélicos renascentistas (0 retrato provem de uma estampad antiga). 
A direita, o frontispicio da obra De immartalitate animae, 
em que Pomponazai afirma que a alma nado pode estruturalmente existir sem o corpo e, portanto, 
uma forma que nasce e perece com o corpo, também se “perfuma tmnaterialidade”™. 


atop A natureza da alma 


e a virtude humana 


Outro ponto também merece ser desta- 
cado. Pomponazzi sustenta que a “virtude” 
(ou seja, a vida moral} salva-se mais com a 
tese da “mortalidade” do que com a tese da 
“imortalidade” da alma, porque aquele que é 
bom tendo em vista os prémios do além esta 
de alguma forma corrompendo a pureza da 
virtude, submetendo-a a algo fora dela. De 
resto, diz ainda nosso filésofo, retomando 
uma célebre idéia ja defendida por Socrates 
e pela Estoa, a verdadeira felicidade esta de- 
positada na propria virtude, ao passo que a 
infelicidade esta depositada no proprio vicio. 

Todavia, apesar dessas drasticas con- 
tragdes da imagem metafisica do homem, 
Pomponazzi retoma a idéia do homem como 
“microcosmo” e algumas idéias do célebre 
“manifesto” de Pico. 


A alma aparece em primeiro lugar na 
hierarquia dos seres materiais e, portanto, 
como tal, confina com os seres imateriais, 
sendo assim “média entre uns e outros”: é 
material, se comparada com o imaterial; é 
imaterial, se comparada com o material. 
Participa das propriedades das puras inteli- 
géncias, bem como das propriedades mate- 
riais. Quando realiza ages pelas quais se 
assemelha As inteligéncias puras é chamada 
divina e, em certo sentido, transforma-se em 
realidade divina; quando realiza obras ani- 
mais, transforma-se em animal. 





3,. O “principio da naturalidade” 


Também foi muito apreciado 0 De in- 
cantationibus (O livro dos encantamentos), 
no qual Pomponazzi responde a questao se 
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existem causas sobrenaturais na producdo 
dos fenédmenos naturais, mostrando que to- 
dos os acontecimentos, sem exce¢do, podem 
ser explicados com o principio da naturali- 
dade, inclusive tudo o que ocorre na hist6- 
ria dos homens. 

No passado, exagerou-se muito 0 va- 
lor da formulagdo desse “principio da na- 
turalidade” e sua respectiva aplicagao, afir- 
mando-se que Pomponazzi pressentia o 
novo e era muito superior aos seus tempos. 
Mas a critica historicamente mais conscien- 
te chamou a atengdo para o fato de que Pom- 
ponazzi, no caso, realiza uma operagao que 
expressamente declara circunscrita ao pon- 
to de vista aristotélico, além de afirmar ter 
consciéncia da existéncia de uma verdade 
diferente, que é precisamente a verdade da 
fé. Isso redimensiona notavelmente o senti- 
do do seu discurso. 

Analoga é a posigdo do De fato, de li- 
bero arbitrio et de praedestinatione, no qual 
sustenta que, do ponto de vista natural, nao 
ha solug6es certas para a questdo do desti- 
no, mas que também se mostram contradi- 
torias a proposito as solugées dos tedlogos. 
Também nesse caso, para se ter uma resposta 
segura, € preciso confiar na fé e na revela- 
cao. Entretanto, como fildsofo natural, ele 
preferea solucio dos estdicos, que admitiam 
o destino como soberano. 


4. O privilégio 








que deve ser dado 
A experiéncia 


Mas a modernidade de Pomponazzi, 
como aristoteélico, esta precisamente no fato 
de comegar a preferir a experiéncia a auto- 
ridade dos escritos de Aristételes, quando 
estes sao contrarios aquela. 

Em uma aula de 1523 (apontada de 
modo especial por B. Nardi), comentando 
uma passagem dos Meteorologicos de 
Aristoteles sobre a habitabilidade da terra 
na zona torrida (entre o tropico de Cancer e 
0 tr6pico de Capricérnio), depois de expor 
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a opiniao do proprio Aristételes e a contida 
no respectivo comentario de Averrdis, bem 
como depois de expor de forma silogistica 
as demonstracées sobre a inabitabilidade, 
de repente ele afirma poder desmentir os si- 
logismos apoditicos de Aristételes e Aver- 
rois com a carta de um amigo do Véneto, 
que atravessara a zona torrida, encontran- 
do-a habitada. 

E agora? 

A conclusao de Pomponazzi é a seguin- 
te: “Oportet stare sensui”. Ea experiéncia, 
e nao Aristételes, que sempre tem razdo. 

Depois de Pomponazzi, destacaram-se 
ainda entre os aristotélicos os nomes de An- 
dré Cesalpino (1519-1603), Jacopo Zaba- 
rella (1533-1589), César Cremonini (1550- 
1631) e Julio César Vanini (1585-1619). 
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A Universidade de Padtta 


emt und incisde que remonta ado fin do Quatrocentos 
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Ill. Renascimento 
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de uma forma moderada de Ceticismo 


e As tradigdes dominantes no 400 sao as do Platonismo e do Aristotelismo. 
Grande difusdo no 500 tiveram também o Epicurismo, Estoicismo e Ceticismo, este 
ultimo na formulacao que lhe foi dada por Sexto Empirico. O Ceticismo conseguiu 
até criar verdadeira e propria tempera cultural, especialmente na Franca com Michel 
de Montaigne (1533-1592). Em Montaigne o Ceticismo convive 


com uma fé sincera, porque ele é estrutural desconfianca na ra- 
Zo e, justamente por isso, ndo pode pér em causa a Fé. Inspiran- 
do-se na posicao de Sexto Empirico, para quem a tranquilidade 
de animo consegue, pela renuncia, conhecer a verdade absolu- 
ta, Montaigne sustenta que a sabedoria, o “conhecer a si mes- 


Difuséo 

do Ceticismo. 
Michel 

de Montaigne 
>» §1-2 


mo”, ndo pode chegar a uma resposta sobre a esséncia do ho- 

mem, mas apenas sobre caracteristicas do homem singular. cada um deve cons- 
truir para si uma sabedoria conforme sua propria medida. A grandeza do homem 
esta em reconhecer e aceitar sua propria mediocridade, em dizer sempre sim a 
vida, aprendendo a aceitd-la e amd-la assim como ela é. 


mee Revivescéncias 
das filosofias helenisticas 


na Renascenca 


As tradig6es predominantes no Quatro- 
centos eram as do Platonismo e do Aristo- 
telismo, como vimos, ao passo que 0 Epicuris- 
mo e o Estoicismo constituiam apenas 
instancias marginais, que transparecem em 
alguns autores, sem, no entanto, imporem- 
se de modo relevante. Muito maior, porém, 
foi a difusdo que estes ultimos tiveram no 
Quinhentos, juntamente com o renascido 
Ceticismo, na formulagdo que lhe foi dada 
por Sexto Empirico. 

O Ceticismo conseguiu até criar uma 
verdadeira e peculiar témpera cultural, es- 
pecialmente na Franga, encontrando sua ex- 
pressao mais elevada em Montaigne. 

Como ocorreu esse renascimento? 

O primeiro a utilizar Sexto Empirico de 
modo sistematico foi Gianfrancesco Pico 
della Mirandola (1469-1533), neto do gran- 
de Pico, em sua obra Exame das fatuidades 
das teorias dos pagaos e da verdade da dou- 
trina crista (1520), na qual ele utiliza elemen- 
tos céticos para demonstrar a insuficiéncia 
das teorias filosoficas e, portanto, da razao 
pura, concluindo que, para alcangar a ver- 
dade, é preciso a fé. A Gianfrancesco Pico 


liga-se Heinrich Cornelius (que se fez cha- 
mar de Agrippa de Nettesheim, 1486-1535, 
conhecido sobretudo como mago) na obra 
Incerteza e fatuidade das ciéncias e das artes 
(escrita em 1526 e publicada em 1530), na 
qual sustenta que nao sao as ci€éncias e as 
artes humanas (que sao refutadas com argu- 
mentos extraidos de Sexto Empirico) que 
salvam o homem, mas somente a fé. 

Na Franga, foram publicadas sucessi- 
vamente nove versoes latinas de Sexto Em- 
pirico. Em 1562, Estévao (Henri Estienne, 
1531-1598) traduziu os Esbogos pirronia- 
nos e, em 1569, Gentian Hervet (1499-1584) 
publicou todas as obras de Sexto Empirico 
em versao latina. 

Nesse meio tempo, Justo Lipsio (Joost 
Lips, 1547-1606) repropunha na Alemanha 
e na Bélgica o estoicismo, tomando por 
modelo sobretudo Séneca e procurando con- 
cilid-lo com 0 cristianismo. 


uae Michel de Montaigne 
eo ceticismo como fundame nto 


de sabedoria 


No quadro acima brevemente tragado, 
insere-se também o pensamento de Michel 
de Montaigne (1533-1592), autor dos En- 
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saios (1580 e 1588), que sao obras-primas 
ainda hoje muito consideradas. 

Também em Montaigne o ceticismo 
convive com uma fé sincera. Isso surpreen- 
deu muitos historiadores. Na realidade, po- 
rém, sendo o ceticismo desconfianga na ra- 
zao, ele nao poe a fé em causa, pois esta 
situa-se num plano diferente, sendo portan- 
to estruturalmente inatacavel pelo espirito 
cético. “O ateismo — escreve Montaigne — 
é [...] uma proposicao quase contra a natu- 
reza e monstruosa, dificil também e inapta 
para fixar-se no espirito humano, por mais 
insolente e desregulado que ele possa ser”. 
Entretanto, a “naturalidade” do conheci- 
mento de Deus depende inteira e exclusiva- 
mente da fé. O cético, portanto, s6 pode ser 
fideista. 

Mas o fideismo de Montaigne nado é 0 
de mistico. E 0 interesse dos Ensaios volta- 
se predominantemente para o homem e nao 
para Deus. A antiga exortagao contida na 
sentenga inscrita no templo de Delfos, “ho- 
mem, conhece-te a ti mesmo”, da qual S6- 
crates e grande parte do pensamento antigo 
se apropriaram, torna-se para Montaigne o 
programa do auténtico filosofar. Mas nao 
so isso: os fil6sofos antigos visavam ao co- 
nhecimento do homem com o objetivo de 
alcangar a felicidade — e esse objetivo tam- 
bém esta no centro dos Ensaios de Mon- 
taigne. A dimensado mais auténtica da filo- 
sofia € a da “sabedoria”, que ensina como 
devemos viver para sermos felizes. 

Mas como a razd4o cética, abracada por 
Montaigne, pode alcangar esses objetivos, 
aquela mesma razao cética que propoe aci- 
ma de todas as coisas a pergunta de adver- 
téncia “o que sei eu?” (que sais-je?). 

Sexto Empirico escreveu que os céti- 
cos conseguiram resolver o problema da fe- 
licidade precisamente mediante a renuncia 
ao conhecimento da verdade. A este propo- 
sito, ele citava o conhecido apologo do pin- 
tor Apeles que, nao conseguindo pintar sa- 
tisfatoriamente a espuma sobre a boca de 
um cavalo, tomado de raiva, lancou contra 
a pintura a esponja embebida em tintas. 
Entao, a esponja deixou na tela uma man- 
cha que parecia espuma. E da mesma ma- 
neira que, com a renincia, Apeles alcangou 
o seu objetivo, os céticos, com a rentincia a 
encontrar o verdadeiro (ou seja, suspenden- 
do 0 juizo), acabaram encontrando a tran- 
qiilidade. 


A solugdo adotada por Montaigne ins- 
pira-se nessa, mas é muito mais articula- 
da, rica em nuangas € sofisticada, com a in- 
clusdo, também, de sugest6es epicuristas e 
estdicas. 

O homem é misero? Pois bem, captemos 
o sentido dessa miséria. E limitado? Capte- 
mos o sentido dessa limitacgdo. E mediocre? 
Captemos o sentido dessa mediocridade. 
Mas, se compreendermos isso, compreende- 
remos também que a grandeza do homem 
esta precisamente em sua mediocridade. 

Entao é claro que o “conhece-te a ti 
mesmo” nao pode desembocar em uma res- 
posta sobre a esséncia do homem, mas so- 
mente sobre as caracteristicas do homem 
singular, que alcancamos vivendo e obser- 
vando os outros viverem, bem como procu- 
rando nos reconhecer a nds mesmos refleti- 
dos na experiéncia dos outros. 

Os homens sao notavelmente diversos 
entre si e, ndo sendo possivel estabelecer os 
mesmos preceitos para todos, é preciso que 
cada um construa uma sabedoria a sua pro- 
pria medida. Cada qual s6 pode ser sdbio 
de sua propria sabedoria; 0 sabio deve sa- 
ber dizer sim a vida, em qualquer circuns- 
tancia, e aprender a aceita-la e amd-la as- 
sim como é, sempre. ESZ¥ 2 | 





Michel de Montaigne (1533-1592) 

repropos ci seus Ensaios um pensamento 

de fundo cetico, rico em tematicas discutidas 
pelas antigas filosofias belentsticas, 

was traduzidas em unui linguagem muito moderna, 
fixada em paginas ainda hoje nutito agradduets. 
Este que reproduzinos é uit belo retrate 

de win autor anoninio, 

couservado no Castelo de Versailles. 
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POMPONAZZI 





A questao 


da imortalidade da alma 


A tese de Pomponazzi, que suscitou 
toda uma série Ce ciscussées, é a da insus- 
tentabilidade por pura razdo e em sentido 
categorico da imortalidade da alma. A alma 
intelectiva do homem, embora radicalmen- 
te superior a alma seénsitiva dos animais, ndo 
poove considerar-se uma realidade separa- 
Ca, ou seja, transcendente ao corpo, porqu™@ 
nGo pode conhecer @ agir a néo ser me- 
diante os sentidos @, portanto, mediante o 
corpo. Portanto, do ponto de vista da razéo 
filosdfica, ela seria forma de um corpo, @ 
como nasce com o corpo, assim também pa- 
receria perecer com o corpo, porque ndo 
pode agir e subsistir sem o corpo. Também 
segundo o pensamento de Aristételes, so- 
bre a base ce uma interpretagdo Cifundi- 
da, Pomponazzi afirna que deve “dizer-se 
mortal” 

Malgracdo as argumentacées que Pom- 
ponazzi aduz neste sentido, ele salienta 
varias vezes o “perfume” de imaterialida- 
oe @ imortalidade da alma. Na realidode, 
Pomponazzi ndo pretendia de modo nenhum 
negar a imortalidade, mas pretendia ape- 
nas negar que esta fosse demonstrdavel com 
absoluta certeza e de modo categorico pela 
raz6o. Na imortalidade se cré por Fé, como 
demonstra a segunda passagem que aqui 
apresentamos. 





1. Duvidas sobre a imortalidade da alma 


Naturalmente, sobre a verdade desta tese 
[ou seja, a tese tomista de que no homem a 
alma sensitiva @ a intelectiva s6o uma sé subds- 
tdncia simples @ individual, imortal por sua na- 
tureza @ mortal sob certo aspecto, forrna subs- 
tancial do homem, multiplicada com o numero 
dos corpos humanos, que comega a existir jun- 
to com o corpo por uM ato de criagdo imediata 
por parte de Deus e continua a viver depois da 
morte do corpo] ndo hd para mim nenhuma in- 
certeza, uma vez que a Escritura canénica, que 
deve ser anteposta a todo raciocinio @ expe- 
riéncia hurnana uma vez que nos foi dada por 


Deus, a confirma irrevogavelmente. Todavia, 
sobre o que tenho duvidas @ se estas assergdes 
ndo superam os limites naturais do homem, de 
modo a pressupor algo aceito por fé @ revela- 
do, @ se estejam conformes as palavras de 
Aristoteles, como sustenta o prdprio S. Tomés.' 
Na verdade, dado que a autoridade de tao 
ilustre coutor 6 para mim grandissima, ndo 
apenas no campo da teclogia, mas também 
no do pensamento aristotélico, ndo ousaria 
afirmar qualquer coisa contra sua opinido; mas 
© que direi eu Oo proporei sob a forma de du- 
vida @ ndo como afirmagdo, e & provavel que 
pelos seus doutissimos seguidores a verda- 
de poderd ser-me desvelada. Sobre sua pri- 
meira afirmagdo, isto 6, que na realidade no 
homem a faculdade sensitiva @ a intelectiva 
sejam a mesma coisa, ndo tenho nenhuma du- 
vida; mas as outras quatro me parecem muito 
obscuras. 

€, em primeiro lugar, que tal esséncia seja 
por si @ verdadeiramente imortal, mas impro- 
priamente @ segundo certo aspecto mortal. Em 
primeiro lugar, porque com raciocinios semelhan- 
tes Aqueles com os quais ele sustenta esta tese 
pode ser provaca também a tese oposta. Com 
efeito, da constatagdo que tal esséncia acolhe 
todas as formas materiais, que aquilo que nes- 
ta se acolhe & entendido em ato, que ndo se 
serve de um drgdo corpdéreo, que tende 4 eter- 
nidade @ as coisas divinas, se concluia que ela 
é imortal. Mas, igualmente, uma vez que ela, 
como alma vegetativa, opera materialmente, 2 
como alma sensitiva ndo acolhe em si todas as 
formas, @ além do mais se serve de um drgdo 
corpéreo @ tende as coisas temporais @ cadu- 
cas, poder-se-d provar que ela & prdépria do fi- 
ldsofo natural.2 A esta consideracdo se refere 
Aristoteles naquela passagem do | livro do De 
partibus animalium. € a outra dfirmagdo, que a 
mente vem de fora, deve ser referida a ela como 
pura mente, ndo corno mente humana: ou, caso 
se@ queira entender como referida a ela como 
mente humana, néo deve ser tomada em senti- 
do absoluto, mas apenas enquanto, em con- 
fronto com a vegetativa @ com a sensitiva, ela 
particioa maiormente da divindade. Com efei- 
to, no cap. 9° do IV livro do De partibus anima- 
liumse diz que apenas o homem @ de natureza 
ereta porque sé ele participa de modo notdvel 
da divindade.* 





'Tomas de Aquino. De unitate intellectus contra 
averroistas, proémio. 

2Aristételes, Fisica, livro Il, 7, 198a 27-31. 

3Aristoteles, De partibus animalium, livro Vv, 10 (@ néo 
9), 6860 27-28. 
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Néo admitimos, todavia, que o homem 
sobreviva como alma depois de sua morte, dado 
que ela tem um principio, @ (I livro do De coelo) 
“tudo aquilo que tem um principio também tem 
um fim":4 @ Platdo, no VIll livro das Leis, diz: “Tudo 
aquilo que de qualquer modo comeca a ser, 
também cessa de ser”? 

Quanto ao que depois se diz a propésito 
do texto 17° do livro VIl da Metofisica, ndo 
condivido a resposta de Alexandre que ai re- 
porta Averrdis, tirando-a de Temistio, ou seja, 
de que isso seja dito com referéncia ao intelec- 
to agente:° com efeito, o intelecto agente ndo 
é forma do homem:; ao contrario, diz-se em re- 
feréncia ao intelecto possivel, que por vezes 
entende, outras vezes ndo; com efeito, ele se 
corrompe a partir da corrupg¢do de alguma coi- 
sa em si, OU seja, da alma sensitiva com a qual 
se identifica. Na realidade, Aristételes se ex- 
prime assim com referéncia ao intelecto como 
ele & por si @ ndo como @ por acidente, como 
s@ dissesse que nada impede que sobreviva 
enquanto @ intelecto, ndo enquanto & intelecto 
humano, dado que jé no | livro do De coelo foi 
demonstrado que tudo aquilo que @ gerado se 
corrompe. 

€ que exatamente este tenha sido o pen- 
samento de Aristételes sobre a alma humana, 
pode ser esclarecido também por meio daque- 
la passagem do livro XIl da Metofisica, texto 
39°, onde escreve estas palavras: "Mas a feli- 
cidade, em sua mais alta forma, a nés é conce- 
dida por breve tempo; naquela forma @ conce- 


dida aos deuses como eterna, enquanto para 


nds & coisa impossivel”.’ 


2. A imortalidade da alma é verdade de fé 
@ ndo de pura razado 


€stando assim as coisas, parece-me de- 
ver sustentar este argumento, permanecendo 
salva a doutrina mais justa, de que o problema 
da imortalidade da alma @ suscetivel de duas 
solugdes opostas, como o da eternidade do 
mundo. Parece-me, com efeito, que ndo se po- 
dem aduzir argumentos de ordem natural que 
concluam com absoluta certeza que a alma seja 
imortal, @ muito menos que seja mortal, como 
declaram muitissimos doutores que também 
sustentam sua imortalidade. Por isso ndo me 
preacupei em responder 4 outra tese, coisa ja 
feita por outros @, em particular, de modo am- 
plo, exaustivo @ sério por S. Tomas. 

Por isso direi, como Platdo no livro | das 
leis, qu’ apenas a Deus foi dado fornecer a 
certeza daquilo sobre o que muitos discordam;® 
pois, de fato, tantos homens ilustres estao em 
desacordo entre si, que eu penso que este pro- 
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blema ndo possa ser resolvido de modo certo 
a ndo ser por Deus. Todavia, ndo me parece 
justo nem conveniente que os homens perma- 
necam privados desta certeza. [...] Contudo, uma 
vez que ele prdprio tornou manifesto com a 
palavra @ com a obra que a alma @ imortal — 
com a palavra, quando ameaga os maus com O 
Fogo eterno @ promete aos bons a vida eterna 
(ele diz, com efeito: “Vinde, benditos de meu 
Pai", @ continua: “Ide, malditos, para o fogo eter- 
no"),° @coma obra, quando no terceiro dia res- 
suscitou da morte — o quanto difere a luz em 
relagdo ao objeto luminoso @ a verdade em 
relagdo ao verdadeiro @ o quanto a causa infi- 
nita @ mais nobre que o efeito Finito, tanto mais 
eficazmente isso demonstra a imortalidade da 
alma. 

Por isso, s@ hd alguns argumentos que 
parecem provar a mortalidade da alma, eles 
sdo falsos @ apenas aparentemente justos, a 
partir do momento que a primeira luz @ a pri- 
meira verdade nos demonstram o contrdrio; se 
alguns outros, depois, parecem provar sua imor- 
talidade, eles sdo téo verdadeiros @ lumino- 
SOS, Mas NGO sdo a luz @ a verdade. Por isso 
apenas esta & a via mais segura, ndo desmo- 
rondvel @ firme; as outras, ao contrdrio, estdo 
todas sujeitas a incertezas. Além do mais toda 
arte deve servir-se de meios prdprios e adap- 
tados a si, pois de outro modo se desvia e ndo 
procede segundo seus ditames, conforme diz 
Aristdteles no | livro do Analiticos segundos e 
no | livro da Etica.'° Todavia, que a alma seja 
imortal & artigo de Fé, como esta no Simbolo 
dos Apéstolos @ em Atandsio, @ por isso deve 
ser demonstrado com os meios que so prdé- 
prios da Fé; @ o meio sobre o qual a Fé se ba- 
seia & a revelagdo e@ a escritura candnica; ape- 
nas com seu auxilie, portanto, verdadeira @ 
eropriamente semelhante verdade se deve 


4Pristoteles, De coelo, |, 10, 2796 20-21 

Platdo. Republica (@ ndo Leis), Vili, 546a. 

°A este respeito escreve Gregory: “Na realidade, 
Averrdis, naquela passagem, nado fala, citando Alexandre, 
de intelecto agente, mas de ‘intellectus adeptus’, @ a isso 
de fato Alexandre se refere, tanto no comentario 4 Me- 
tafisica (Alexandr: Aphrodisiensis in Aristotelis Metaphysica 
commentaria, ed. M. Hayduck, nos ‘Commentaria in Aristo- 
telem graeca’, vol. |, p. 678 r. 4). como no De anima (ed. 
Bruns., pp. 9Or. 13-91 r. 44); mas também @ verdade que 
Averrdis (De anima, lil, comm. 36, digr. pars I!) afirma que o 
‘intellectus adeptus’ de Alexandre ndo @ mais queto inte- 
lecto agente no ato em que este informa o intelecto mate- 
nal” (p. 714; 9. 58). 

*Aristoteles, Metafisica, livro XI, 7, 1072b 14-16. 

8 Platao, Leis, |, 641d. 

°Mateus 25,34.41. 

Aristoteles. Analiticos segundos, livro |, 7, 75a 36- 


746 21; Etica a Nicémaco, livro |, 75a 1098a 26-32. 
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provar, @ todos os outros argumentos ndo sao 
apropriades ¢ se Fundamentam sobre meios que 
Ndo estdo em gray de provar aquilo que se nos 
epropde. Ndo deve, portanto, suscitar maravilha 
se os fildsofos discordam entre si sobre o pro- 
blema da imortalidade da alma, dado que eles 
se fundamentam sobre argumentos néo ade- 
quados 4 conclusdo e falazes: enquanto todos 
os cristéos estdo de acordo porque recorrem a 
meios apropriados @ infaliveis, a partir do mo- 
mento que as coisas ndo podem estar a ndo 
ser em apenas um Modo. [...] Por isso, sem qual- 
quer hesitagdo @ preciso afirmar que a alma é 
imortal, mas ndo se epdr naquele caminho so- 
bre o qual caminharam os sapientes deste sé- 
culo, — que tais se dizem, mas terminam por ser 
estuitos —. pois, A MeU Ver, QUeM quiser perse- 
verar nesse caminho sempre se moverd na in- 
certeza @ na vaquidao. [...] Aqueles, porém, que 
procedem no caminho dos crentes, permane- 
cem firmes @ seguros: demonstram isso o des- 
prezo da riqueza, das honras, dos prazeres @ 
de todo bem mundano, @ por fim a coroa do 
martirio que eles ardentemente desejavam @ 
finalmente alcangavam, alegres depois de tan- 
to desejo. 





P. Pomponazzi, 
De immortalitate animae. 


MOoNTAIGNE 





Filosofar é aprender a morrer 


Montaigne situa-se no quacro do renas- 
cimento dos Esbocos pirronianos de Sexto 
Empirico e do Ceticismo em geral (lembre- 
mos que na Franga Henri Estevdo, isto é, o 
Steehanus, publicou a editio princeps de Sex- 
fo @ traduziu em latim os Esbocos pirronianos, 
enquonto G. Hervet publicou o versdo latina 
de todas as obras de Sexto). €m Montaigne 
0 pirronismo temperado @ o ceticismo mode- 
rado sé casam com uma fé forte e sincera, 

No trecho que segue, Montaigne afir- 
ma que a contemplacdo @ o estudo habituam 
a morrer, porque nos transportam como que 
para fora da vida. O desprezo da morte esta 
entre os principals beneficios oa virtude, por- 
que & preciso pensar que a meta para a qual 
a vida corre é a morte. 





1. Filosofar & preparar-se para a morte 


Cicero diz que filosofar ndo @ mais que 
preparar-se para a morte. € por isso que o @s- 
tudo @ a contemplacgao transportam de alguma 
forma nossa alma para fora de nos @ a mantém 
ocupada, separada do corpo. € uma espécie 
de experiéncia @ semelhanga da morte; ou me- 
lhor, & fato que toda a sabedoria e todas as 
consideragdes do mundo se resolvem por fim 
neste ponto: ensinar-nos a ndo ter medo de 
morrer. Na verdade, ou a razGo cagoa, ou deve 
apenas mirar para a nossa satisfagdo, e todo 
seu esforgo deve, em conclusdo, tender a fa- 
zer-nos viver bem @ na alegria, como diz a Sa- 
grada €scritura. 


2. Também na virtude o fim ¢ o prazer 


Todas as opinides das pessoas sdo que 
o prazer & NOSSO escopo, embora a ele se mire 
com meios diversos; de outro modo, alguém as 
expulsaria logo que nascem, Uma vez que quem 
ficaria ouvindo aquele que pusesse para si como 
Fim nosso sofrimento @ nosso infortunio? 

As divergéncias das seitas filosdficas, nes- 
te caso, S40 apenas de palavras. Hé mais obs- 
tinagao @ teimosia do que convem a uma tdo 
santa profissdo. Mas qualquer que seja o per- 
sonagem que o homem represente, nele sem- 
ore representa a si mesmo. Digam o que disse- 
rem, até na virtude o ultimo escopo de nossa 
aspiragdo @ o prazer. Gosto de repetir no ouvi- 
do deles esta palavra que tanto os perturba. € 
se ela significa um prazer supremo e@ uma enor- 
me satisfagdo, melhor condiz com a virtude do 
que com qualquer outra coisa. Esta volUpia, para 
ser mais forte, nervosa, robusta, viril, 6 por isso 
também mais fortemente voluptuosa. € deve- 
riamos dar a ela o nome do prazer, que @ mais 
propicio, mais doce @ natural: nédo o da virtude, 
com o qual a chamamos. 





3. A virtude ¢ o desprezo da morte 


A felicidade ¢ a bem-aventuranga que res- 
plandecem na virtude preenchem todas as suas 
pertinéncias @ todas as suas ambiéncias, des- 
de sua entrada até sua ultima porta. Cra, entre 
os principais beneficios da virtude esta o des- 
erezo da morte. € um meio que fornece @ nossa 
vida uma doce tranquilidade, que torna nosso 
gosto puro @ amavel, sem que seja apqgada 
qualquer outra volupia. 

€is por que todas as regras se encontram 
@ convem neste principio. €, embora elas tam- 
bém nos levem de comum acordo a desprezar 
a dor, a pobreza @ outros acidentes aos quais 
a vida humana e@std sujgita, isso ndo ocorre com 











igual preocupagdo, seja porque tais acidentes 
ndo sdo absolutamente necessdrios (a maior 
parte dos homens transcorre a vida sem provar 
a pobreza, @ outros ainda sem provar dor @ 
doenga, como Xendfilo o Musico, o qual viveu 
cento @ seis anos com sade plena) ou por 
que, no pior dos casos, a morte pode pér fim, 
quando nos aprouver, @ eliminar todos os ou- 
tros inconvenientes, mas, quanto 4 morte, ela 
é inevitdavel. 


4. Ensinar a morrer é ensinar a viver 


€u, no momento, estou, gragas a Deus, 
em tal condigao que Posso partir quando Ihe 
aprouver [...]. 

Como os egipcios que, depois de seus 
banquetes, mandavam oferecer aos presentes 
uma grande imagem da morte por alguém que 
Ines gritava: "Bebe @ goza, pois, quando mor- 
to, assim serds”; do mesmo modo tenho por 
hdbito, de modo continuo, manter a morte ndo 
sO NO pensamento mas também na boca; @ ndo 
hd nada de que me informe com tanto prazer 
como da morte dos homens: que palavras, que 
aspecto, que postura tiveram naquele momen- 
to, @ ndo hd passagem das histdérias que eu 
ndo note com tanta atencgdo. Pela interpolagdo 
de meus exemplos manifesta-se como eu te- 
nha particular amor por este assunto. Se eu 
Fosse um Ffazedor de livros, faria um livro co- 
mentado sobre diversas mortes. Quem ensi- 
nasse os homens a morrer, estaria Ihes e@nsi- 
Nando a viver, 


5. € preciso tirar a mascara das coisas, 
e@ também das pessoas 


Ora, pensei frequentemente de onde pro- 
vem Que nas querras a imagem da morte, tanto 
ae vé-la em nds como nos outros, nos parece 
sem comparagdo menos terrivel do que em 
nossas casas; de outra forma, veriamos um 
exército de médicos e de carpideiras; @ pense 
que, sendo ela sempre uma s6, ha sempre mais 
forga de Gnimo nas pessoas de aldeias @ de 
baixa condigdo do que nas outras. Na verda- 
de, creio que existam as imagens @ aparéencias 
terriveis, Com as quais Pintamos a morte @ que 
nos ddo mais medo do que ela prépria: um 
modo completamente diferente de se compor- 
tar, os gritos das mdes, das mulheres @ dos 
filhos, as visitas de pessoas espantadas @ aba- 
tidas, a assisténcia de uma multiddo de servos 
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pdlidos @ lacrimosos, um quarto sem luz, cirios 
acesos, médicos @ padres apinhados 4 nossa 
cabeceira; em suma, so horror @e espanto ao 
nosso redor. Eis-nos jd sepultados @ soterra- 
dos. As criangas tém medo até de seus ami- 
gos, quando os véem com aquela mascara, @ 
assim a temos nds. € preciso tirar a mascara 
das coisas, @ também das pessoas: quando for 
tirada, encontraremos sob ela apenas aquela 
mesma morte que um servo ou uma simples 
camareira assistiram sem nenhum medo. Feliz 
a morte que acontece sem os enfeites de tal 
aparato. 


Michel de Montaigne, 
Ensaios. 
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Frontispicio de uma edicao dos Essais 

de Michel de Montaigne (Paris, 1659). 

Notemos a pergunta admoestadora “que sei eu?” 
(que sais-je?) sob o retrato do autor, 

que representa bem o ceticismo professadd 

pelo fildsofo. 


Capitulo quinto 





Z”N Renascenca e a Religiao 








I. G€rasmo de Rotterdam 








ea “philosophia Christ” 


¢ Erasmo (1466-1536) é contrario a filosofia compreendida como construcao 
de tipo aristotélico-escolastico, centrada sobre problemas metafisicos, fisicos e 
dialéticos. A verdadeira filosofia é, para Erasmo, conhecimento sapiencial de vida, 
e sobretudo é sabedoria e pratica de vida crista; o caminho que Cristo indicou 
para a salvacdo é@ o mais simples: fé sincera, caridade nao hipocrita e esperanca 
que nado se envergonha. Nesse sentido, ha a necessidade de vo/- 
tar as origens, também com instrumentos filol6gicos adequados. 


A manifestacdo mais peculiar da filosofia de Erasmo se en- 
contra na obra Elogio da loucura, na qual Erasmo, depois de ofe- - 
recer toda uma gama de graus de “loucura”, apresenta esta ulti- 
ma na sua autenticidade como reveladora da verdade, como 
aquilo que rompe os véus e faz ver a comédia da vida; e 0 apice 


A posicdo 

filosdfica 

~ de Erasmo 
e o conceito 
de “Joucura” 
7 §1-3 


da loucura esta na fé em Cristo, que é a loucura da Cruz, e sobre- 

tudo na felicidade celeste, que aos fiéis € concedido as vezes 
saborear ja aqui, sobre a terra. Muitas posicées de Erasmo, sobretudo a critica ; a 
Igreja e ao clero renascentista, antecipam algumas posicées de Lutero, embora de 
modo atenuado e com grande fineza; todavia, depois da ruptura de Lutero com 
Roma, Erasmo ndo se juntou a ele, mas escreveu contra ele o uae ee 0 livre- 


arbitrio. 


she “A posigao, a vida 


ea obra de Erasmo 


Todo o pensamento humanista-renas- 
centista é perpassado por um poderoso 
frémito e por grande anseio de renova¢ao 
religiosa. Vimos, inclusive, que a propria pa- 
lavra “Renascenca” apresenta raizes tipica- 
mente religiosas. Também vimos emergirem 
tematicas especificamente religiosas em al- 
guns humanistas, e a grandiosa tentativa de 
construir uma “docta religio” em Ficino, 
bem como a posi¢ao analoga de Pico. Mas 
a explosdo da problematica religiosa, por 
assim dizer, ocorreu fora da Italia, com Eras- 





mo de Rotterdam e, sobretudo, com Lutero 
(e, depois, com os outros reformadores). O 
primeiro pds o humanismo a servico da 
Reforma sem romper com a Igreja catolica; 
ja o segundo comprometeu 0 préprio huma- 
nismo e quebrou a unidade crista. 

Comecemos por Erasmo. 

Desiderius Erasmus (esse é 0 nome lati- 
nizado do flamengo Geer Geertsz) nasceu 
em Rotterdam em 1466 (€ possivel que a 
data de nascimento seja também 1469). 
Ordenado sacerdote em 1492, pediu e ob- 
teve dispensa do ministério e do habito. Mas 
nem por isso seus interesses religiosos se 
enfraqueceram. Em muitas de suas posig6es 
tedricas, sobretudo na critica a Igreja e ao 
clero renascentista, embora de forma ate- 


68 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


nuada e com grande fineza, ele antecipou 
algumas posic6es de Lutero, tanto que foi 
acusado de ter preparado o terreno para o 
protestantismo. Mas, depois da flagrante 
ruptura de Lutero com Roma, Erasmo nao 
se alinhou com ele, chegando até a escrever 
contra ele (embora impelido por varias so- 
licitagdes de amigos e nao espontaneamen- 
te) um tratado intitulado Sobre o livre-arbi- 
trio. Mas também nao se alinhou ao lado 
de Roma, preferindo ficar numa posigdo 
propria ao assumir ambigua posi¢ao de neu- 
tralidade que, se lhe foi favoravel por certo 
periodo, com o correr do tempo foi-lhe pre- 
judicial, deixando-o isolado e sem seguido- 
res. E, assim, a grande fama que granjeara 
em vida acabou se dissolvendo rapidamen- 
te depois de sua morte, ocorrida em 1536. 

Entre suas obras, merecem especial men- 
¢a0 O manual do soldado cristao (1504), os 
Provérbios (publicados em sua redagao de- 
finitiva em 1508), o Elogio da loucura, de 
1509 (impressa em 1511), 0 tratado Sobre o 


Erasmo de Rotterdam (1466-1536) 

foi wm dos mats cultos e finos bumanistas. 
Seu pensamento reveste-se sobretudo 

de tenmniticas cristas. 

Sua obra mais conbecida é o Elogio da loucura, 
onde of lomcura @ considerada 

(CME Varios MIVCIS @ COM Vd¥idas acepeoes) 
wind donensdo essenctal do viver buntano, 
Este é 0 conbecido retrato de Erasniw, 
pintado por Hans Holbein ent 1523, 

que se encontra no Museu de Basiléia. 





livre-arbitrio (1524) ja citado, suas edig6es 
de Padres da Igreja e, sobretudo, a edigdo 
critica do texto grego do Novo Testamento 
(1514-1516), com a relativa tradugdo. 


ede Concepeao humanista 





da filosofia crista 


Erasmo tinha aversdo a filosofia enten- 
dida como construgdo de tipo aristotélico-es- 
colastico, centrada sobre problemas metafi- 
sicos, fisicos e dialéticos. Contra essa forma de 
filosofia adota, alias, tons quase de desprezo. 

A filosofia é, para Erasmo, o conhecer- 
se a si mesmo ao modo de Socrates e dos 
antigos: € conhecimento sapiencial de vida e, 
sobretudo, é sabedoria e pratica de vida cris- 
ta. Ea sabedoria crista nao tem necessidade 
de complicados silogismos, podendo ser al- 
cangada em poucos livros: os Evangelhos e 
as Epistolas de sao Paulo. Escreve Erasmo: 
“Que outra coisa é a doutrina de Cristo, que 
ele pr6prio denomina renascenga, sendo um 
retorno a natureza bem criada?” Essa filoso- 
fia de Cristo, portanto, é uma “renascenga”, 
que representa um “retorno a natureza bem 
criada”. E os melhores livros dos pagaos con- 
tém “grande numero de coisas que concor- 
dam com a doutrina de Cristo” 

Para Erasmo, a grande reforma religio- 
sa se resume em sacudir dos ombros tudo 
aquilo que o poder eclesiastico e as dispu- 
tas dos escolasticos acrescentaram a simpli- 
cidade das verdades evangélicas, confun- 
dindo-as e complicando-as. O caminho que 
Cristo indicou para a salvacdo é 0 mals sim- 
ples: fé sincera, caridade nao hipocrita e es- 
peranc¢a que nao se envergonha. Se tomarmos 
os grandes santos como exemplo, veremos 
que eles nado fizeram outra coisa sendo viver 
com liberdade de espirito a genuina doutri- 
na evangélica. E a mesma coisa pode ser en- 
contrada nas origens no monaquismo e na 
vida crista primitiva. 

E preciso, portanto, retornar as origens. 
E nessa Otica de retomada das fontes que se 
inserem a edi¢do critica e a traducao do 
Novo Testamento (que Erasmo gostaria de 
ter visto nas m4os de todos), além da edi- 
cao dos antigos Padres: Cipriano, Arnobio, 
Ireneu, Ambrosio, Agostinho e outros (nes- 
se sentido, Erasmo pode ser considerado o 
iniciador da patrologia). A reconstrugao 
filoldgica do texto e sua correta edigdo tém 


Capitulo quinto - A Renascenca e a Religide 


portanto significado bem preciso em Eras- 
mo, um sentido que vai além da mera ope- 
racdo técnica e erudita. 


ses O conceito erasmiano 


de ‘ ‘loucura” 


E no Elogio da loucura que encontra- 
mos 0 espirito filos6fico erasmiano em sua 
manifestacao mais peculiar. Trata-se de uma 
obra que se tornou muito famosa e entre as 
poucas obras suas que ainda hoje se léem 
de bom grado. 

O que é essa “loucura”? 

Nao é facil individua-la e defini-la, da- 
do que Erasmo a apresenta em extensa ga- 
ma, que vai do extremo (negativo) em que se 
manifesta a pior parte do homem, ao extre- 
mo oposto, que consiste na fé em Cristo, que 
éa loucura da cruz (como o proprio sao Paulo 
a define). E, entre os dois extremos, Erasmo 
apresenta toda uma gama de graus de “lou- 
cura”, num jogo muito habil, por vezes usan- 
do a ironia socratica, outras vezes gostosos 
paradoxos e outras ainda uma critica dila- 
cerante e um nao disfargado desapontamen- 
to (como quando denuncia a corrup¢ao dos 
costumes da Igreja da época). 

s vezes, Erasmo denuncia a loucura 
com a evidente intengdo de condenagdo; ou- 
tras vezes, como no caso da fé, com a inten- 
¢4o evidente de exaltar seu valor transcen- 
dental; outras, ainda, simplesmente para 
mostrar a ilusdo humana, alias, apresentan- 
do-a como elemento indispensavel do viver. 

A “loucura” é como uma vassoura ma- 
gica, que varre tudo o que se antepoe a com- 
preensao das verdades mais profundas e se- 
veras da vida ou que nos faz ver que as vezes, 
sob as vestes de um rei, nada mais ha do que 
um pobre mendigo ou o contrario, e que as 
vezes, sob a mascara do poderoso, nada mais 
ha do que um vil. A “loucura” erasmiana 
arranca os véus, fazendo-nos ver a comédia 
da vida e a verdadeira face daqueles que se 
escondem sob mascaras; mas, ao mesmo tem- 
po, mostra o sentido do palco, das mascaras 
e dos atores, procurando de certa forma fa- 
zer Com que se aceitem todas as coisas como 
elas sao. Assim, a “loucura” erasmiana é 
reveladora de “verdade” 

O ponto culminante da “loucura” eras- 
miana, como diziamos, esta na fé. 

E o cume dos cumes da “loucura” é a 
felicidade celeste, que é propria da outra vida, 
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mas da qual, as vezes, é dado aos piedosos 
perceberem, ja aqui nesta terra, o sabor e o 
perfume, pelo menos por breve momento. 

A rigidez com que Erasmo criticou pa- 
pas, prelados, eclesiasticos e monges do seu 
tempo e certos costumes dominantes na Igre- 
ja, bem como certas afirmagoes doutrina- 
rias que fez, valeram-lhe a aversdo dos ca- 
tolicos, que, mais tarde, puseram no Index 
algumas de suas obras e recomendaram cau- 
tela critica em relagao a outras. 

Lutero, porém, enfureceu-se com a po- 
lémica sobre o livre-arbitrio, definindo Eras- 
mo, com insolita violéncia, como ridiculo, 
tolo, sacrilego, tagarela, sofista ignorante, 
qualificando sua doutrina como um misto de 

“cola e lama”, de “lixo e excrementos”. Mas 
Lutero, como logo veremos, nao admitia Opo- 
sigdes. Com efeito, para alcancar objetivos 
em parte idénticos, esses dois homens trilha- 
vam caminhos de diregdes opostas. ' 
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© espirito filosofico erasmiano 
explica-se no Flogio da loucura: 


1 “loucura” & reveladora de “verdades”. + 
elimina tudo aquilo que se interpoe a comprecisdao 
das verdades mais profindas ¢ severas da vida, 
faz compreender o sentido das coisas; 

eo cume da “loucura™ erasmtana esta na fe. 
Pdgina final do Elogio da loucura 

com un desenbo de Holbein o Joven. 


70 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 








II. Martinho Lutero 


eA posigao de Lutero (1483-1546) em relacdo aos filésofos é totalmente 
ea a pols ele negava qualquer valor a uma pesquisa racional auténoma, 
- <considerando a filosofia como fruto da soberba abominavel 
do homem. Quanto as relagées com o movimento humanista, 





A posigdo 


de Lutero Lutero: — ‘ vs 

em relacdo -a) deu grande voz ao desejo de renovacao religiosa e a ne- 
4 filosofia cessidade de regeneracao, que constituem as proprias raizes da 
eaopensamento Renascenca; 

non » b) levou as extremas conseqiéncias o principio humanista da 
4 - 


vojta as origens, apresentando a volta ao Evangelho como revolu- 
¢do e subversdao da tradicao crista; 

c) rompeu coma tradigdo na sua totalidade, porque a teologia luterana nega 
qualquer valor a propria fonte da qual brotam as humanae litterae e a especula- 
ae Hlosdlica, e confia a salvacdo inteiramente a fé. 


oA 





og Os Findaraeates doutrinais de Lutero sdo substancialmente trés. 

~ 1) A doutrina da justificagdo mediante a fé apenas. A doutrina tradicional da 
Igreja era e é que o homem se salva tanto pela fé como pelas obras, enquanto 
Lutero rejeitou o valor das obras com base na tese de que o ho- 


princess mem, depois do pecado de Addo, sozinho nao pode fazer nada, 
elementos e sua salvacado depende exclusivamente do amor divino: a fé esta 
da teologia em compreender isso e entregar-se totalmente a Deus. 

de 5 oO 2) A doutrina da infalibilidade da Escritura, considerada como 
> 


unica fonte de verdade. Tudo 0 que sabemos de Deus e da rela- 
_ G40 homem-Deus nos é dito pelo proprio Deus na Escritura: ape- 
nasa Baceiidrs, constitui por isso a autoridade infalivel de que temos necessidade, 
enquanto 0 papa, os bispos, os concilios e toda a tradi¢ao mais ndo fazem do que 
obstaculizar a compreensdo do texto sagrado. 

- 3) A doutrina do sacerd6cio universal e do livre exame das Escrituras. Entre o 
henner e Deus nao ha necessidade de um intermediario especial: um cristao isola- 
do, se iluminado e inspirado diretamente por Deus, pode ter razdo contra um 
Concilio. Todo homem pode, portanto, pregar a palavra de Deus. 











Lutero e suas relacdes 





coma filosofia 


Ja se disse muito bem que “ubi Eras- 
mus innuit ibi Luterus irruit” (“Onde Eras- 
mo aludiu, Lutero irrompeu”). Com efeito, 
Lutero (1483-1546) irrompeu no cenario da 
vida espiritual e politica da €poca como au- 
téntico furacdo, que envolveu toda a Euro- 
pa e cujo resultado foi a dolorosa ruptura 
da unidade do mundo cristao. Do ponto de 
vista da unidade da fé, a Idade Média ter- 
mina com Lutero, iniciando-se com ele im- 
portante fase do mundo moderno. 

Entre os numerosos escritos de Lutero, 
podemos recordar: 0 Comentario a carta aos 


Romanos (1515-1516), as noventa e cinco 
Teses sobre as indulgéncias (1517), as vinte 
e oito teses relativas a Disputa de Heidelberg 
(1518) e os grandes escritos de 1520, que 
constituem verdadeiros manifestos da Re- 
forma: Apelo a nobreza crista da na¢ao ale- 
ma pela reforma do culto cristao, O cativei- 
ro babilénico da Igreja e A liberdade do 
cristao, além do Servo arbitrio, contra Eras- 
mo, em 1525. 

Do ponto de vista histérico, o papel de 
Lutero é da maior importancia, pois com 
sua Reforma religiosa logo se entrelagaram 
elementos sociais e politicos que mudaram 
a fisionomia da Europa, sendo também de 
importancia primordial em termos de his- 
toria das religides e do pensamento teoldgi- 
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co. Entretanto, Lutero merece um lugar tam- 
bém em termos de hist6ria do pensamento 
filos6fico, seja porque verbalizou a instan- 
cia de renovacao que os fil6sofos da época 
fizeram valer, seja por algumas valéncias ted- 
ricas (sobretudo de carater antropoldgico e 
teoldgico) intrinsecas ao seu pensamento 
religioso, seja ainda pelas conseqiiéncias que 
o novo tipo de religiosidade por ele suscita- 
do exerceu sobre os pensadores da época 
moderna (por exemplo, sobre Hegel e Kier- 
kegaard) e da época contemporanea (por 
exemplo, certas correntes do existencialismo 
e da nova teologia). 

A posigdo de Lutero em relagdo aos 
fildsofos é totalmente negativa: a descon- 
fianca nas possibilidades de a natureza hu- 
mana salvar-se por si s6, sem a graca divi- 
na (como logo veremos), levaria Lutero a 
nao dar qualquer valor a uma investiga¢gado 
racional aut6noma, a qualquer tentativa 
de examinar os problemas de fundo do 
homem com base no logos, na pura ra- 


Martinbo Lutero (1483-1546) 
foto tedrico da Reforma protestante, o sustentador 
da teoria da salvagdo mediante a fe apenas: 


“iustus vivit ex fide” (0 justo vive segundo a fe"} 
Este é 0 célebre retrato de Lutero 

pintado por Lucas Cranach, 

Colegio de Arte de Wetnrar. 





zao. Para ele, a filosofia era va sofistica- 
¢do e, pior ainda, fruto daquela absurda e 
abominavel soberba prépria do homem 
que quer basear-se em suas proprias for- 
cas e nao na unica coisa que salva, isto é, 
a fé. 

Nessa 6ptica, Aristételes parece-lhe co- 
mo que a expressdo de certa forma paradig- 
matica dessa soberba humana. O tinico fil6- 
sofo que nao é inteiramente envolvido nessa 
condenagao parece ser Ockham; mas, pre- 
cisamente ao separar e contrapor fé e reli- 
gido, fora Ockham que, sob certos aspec- 
tos, abrira um dos caminhos que levariam a 
posicdo de Lutero. 


woes As velacoes de Lutero 
como pensamento 


renascentista 


Vejamos brevemente a posicao de Lu- 
tero no ambito da época renascentista, para 
depois examinar os nucleos centrais de seu 
pensamento religioso-teoldgico. 

As relagées de Lutero com 0 movimen- 
to humanista ja estao bastante claras (e, em 
parte, ja as antecipamos com algumas ob- 
servacoes). 

a) Por um lado, ele verbaliza com voz 
potente e até prepotente aquele desejo de 
renovagao religiosa, aquele anseio de re- 
nascimento para uma nova vida e aquela 
necessidade de regeneracdo que constitu- 
em as proprias raizes da Renascenga. E, 
desse ponto de vista, a Reforma protestan- 
te pode ser vista como um dos resultados 
desse grande e multiforme movimento es- 
piritual. 

b) Além disso, Lutero retoma e leva as 
ultimas conseqiiéncias 0 grande principio do 

“retorno as origens”, ou seja, do retorno as 
fontes e aos principios, que os humanistas 
haviam procurado realizar pelo retorno aos 
classicos, que Ficino e Pico pretendiam me- 
diante o retorno aos prisct theologi (as ori- 
gens da revelacao sapiencial: Hermes, Orfeu, 
Zoroastro, a cabala) e que Erasmo ja apon- 
tara claramente no Evangelho e no “pen- 
samento das origens cristas e dos Padres da 
Igreja. Mas o retorno ao Evangelho, que 
Erasmo havia procurado fazer mantendo 
equilibrio e medida, em Lutero torna-se re- 
volucao e subversdo: tudo aquilo que a tra- 
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Incisdo de 1520, que retrata Martinho Lutero 
quando ainda era agostintano. 


digdo crista construira ao longo dos sécu- 
los parece a Lutero incrustagao, constru- 
¢4o artificiosa e peso sufocante, do qual era 
preciso se libertar. Para ele, a tradigao mor- 
tifica o Evangelho. E mais: uma é a antite- 
se do outro, a tal ponto que, diz Lutero, 
“o acordo é impossivel”. Portanto, para 
Lutero, 0 retorno ao Evangelho significa nao 
apenas um drdstico redimensionamento, 
mas até mesmo a eliminacdo do valor da 
tradicao. 

c) Isso, evidentemente, comporta uma 
ruptura nao apenas com a tradicao religio- 
sa, mas também com a tradigao cultural, que 
em muitos aspectos constituia o substrato 
daquela. Como pensamento e como teoria, 
portanto, o humanismo é rejeitado em blo- 
co. Nesse sentido, a posigdo de Lutero é de- 
cididamente anti-humanista: com efeito, o 
nucleo central da teologia luterana nega qual- 
quer valor verdadeiramente construtivo a 
propria fonte de onde brotam as bumanae 
litterae, bem como a especulagao filos6fica, 
como ja recordamos, visto que considera 
a razao humana como nada diante de Deus 
e€ visto que confia a salvacdo inteiramente 
a fé. 
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3.. Os pontos bdsicos 





da teologia de Lutero 


Os pontos doutrinarios basicos de Lu- 
tero sao substancialmente trés: 

1) a doutrina da justificagao radical do 
homem unicamente pela fe; 

2) a doutrina da infalibilidade da Es- 
critura, considerada como a Unica fonte de 
verdade; 

3) a doutrina do sacerdécio universal 
e a decorrente doutrina do livre-exame das 
Escrituras. Todas as outras proposig¢ées 
teoldgicas de Lutero nada mais sao do que 
corolarios ou conseqiiéncias que derivam 
desses principios. 


ERE © homem se justifica 


apenas pela fé e sem as obras 


A doutrina tradicional da Igreja era e é 
a de que o homem se salva pela fé e pelas 
obras: a fé s6 é verdadeira quando se pro- 
longa e se expressa concretamente nas obras; 
as obras sao testemunhos auténticos de vida 
crista, quando sao inspiradas e movidas pela 
fé, impregnando-se dela. Ou seja, as obras 
sao indispensaveis. 

Lutero contestou energicamente o va- 
lor das obras. Por qual razao? Vamos assi- 
nalar apenas de passagem as complexas ra- 
z0es de carater psicolégico e existencial, sobre 
as quais os estudiosos muito insistiram, por- 
que aqui nos interessam predominantemen- 
te as motivagoes doutrinarias. Durante mui- 
to tempo, Lutero sentiu-se profundamente 
frustrado e incapaz de merecer a salvacao 
com as proprias obras, que lhe pareciam 
sempre inadequadas, e, conseqiientemente, 
a angustia diante da problematicidade da 
salvacdo eterna o atormentou incessante- 
mente. A solucdo que adotou, afirmando que 
basta a fé para salvar-se, libertou-o comple- 
ta e radicalmente dessa angustia. 

Mas els as motivacoes conceituais: 6s, 
homens, somos criaturas feitas “do nada” 
e, enquanto tais, nado podemos fazer nada 
de bom que tenha valor aos olhos de Deus, 
isto é, nada que tenha valor para nos trans- 
formar naquelas “novas criaturas” e reali- 
zar aquela “renascenga” exigida pelo Evan- 
gelbo. Como Deus nos criou do nada com 
um ato de livre vontade, da mesma forma 
nos regenera com ato andalogo de livre von- 
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tade, completamente gratuito. Depois do pe- 
cado de Addo, 0 homem decaiu a tal ponto 
que, por si sd, nao pode fazer absolutamen- 
te nada. Considerado em si mesmo, tudo 
aquilo que deriva do homem é “concupis- 
céncia”, termo que, em Lutero, designa tudo 
aquilo que é ligado ao egoismo, ao amor de 
si proprio. Sendo assim, a salvagdo do ho- 
mem nao pode deixar de depender do amor 
divino, que é dom absolutamente gratuito. 
A fé consiste em compreender isso ¢ entre- 
gar-se totalmente ao amor de Deus. E preci- 
samente como ato de total confianga em 
Deus que a fé nos transforma e regenera. 

A fé “justifica sem obra alguma”. Ain- 
da que, dada a fé, Lutero admita que dai 
decorrem boas obras, nega que elas possam 
ter aquele sentido e aquele valor que tradi- 
cionalmente lhes eram atribuidos. 

Deve-se recordar que essa doutrina pres- 
supde como fundo toda a questao das “in- 
dulgéncias” (e as polémicas relativas), liga- 
da justamente a teologia das “obras” (sobre 
a qual, aqui, s6 estamos acenando), mas que 
vai muito além dessas polémicas, atingindo 
os préprios fundamentos da doutrina cris- 
ta. Lutero nao apenas corrigiu os abusos li- 
gados a prega¢ao das indulgéncias, mas tam- 
bém cortou pela raiz a base doutrinaria, com 
gravissimas conseqiiéncias, das quais fala- 
remos adiante. 





EZa A “Escritura”™ CG 


de Ve rdacde 


omo a fonte 


Tudo o que ja dissemos seria suficiente 
para tornar compreensivel o sentido do se- 
gundo ponto basico do luteranismo. Tudo 
o que nés sabemos de Deus e da relagao ho- 
mem-Deus nos é dito pelo proprio Deus na 
Escritura. Esta, portanto, deve ser entendi- 
da com rigor absoluto, sem a interferéncia 
de raciocinios e glosas metafisico-teolégicas. 

S6 a Escritura constitui a autoridade 
infalivel de que necessitamos: 0 papa, os bis- 
pos, os concilios e toda a tradigdo nao so- 
mente nao beneficiam, mas até obstaculizam 
a compreensao do texto sagrado. 

Essa enérgica remiténcia a Escritura ja 
era propria de muitos humanistas, como 
vimos. Mas os estudos recentes destacaram 
também o fato de que, quando Lutero deci- 
diu-se a empreender a tradugdo e a edigdo 
da Biblia, ja circulavam numerosas edig6es 
tanto do Antigo como do Novo Testamen- 
to. Calculos realizados com bases bastante 
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precisas indicam que deviam circular pelo 
menos cem mil exemplares do Novo Testa- 
mento e cerca de vinte mil exemplares dos 
Salmos. Entretanto, a demanda era muito 
superior a oferta. E a grande edigdo da Bi- 
blia feita por Lutero respondia precisamen- 
te a essa necessidade: dai seu triunfal suces- 
so. Portanto, nao foi Lutero que (como se 
dizia no passado) solicitou aos cristaos que 
lessem a Biblia, mas foi ele quem, mais do 
que todos, soube satisfazer essa premente 
necessidade de leitura direta dos textos sa- 
grados, que jaé havia amadurecido em sua 
época. 

Uma diferenga, contudo, merece ser 
ressaltada. Os estudiosos observaram que, 
na Biblia, os humanistas procuravam algo 
diferente do que Lutero buscava: com efei- 
to, OS primeiros queriam encontrar nela um 
cédigo de comportamento ético, as normas 
da vida moral, ao passo que Lutero pro- 
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A edicao da Biblia de Lutero 

teve notavel sucesso por causa da grande necessidade 
de leitura direta dos textos sagrados, - 
aaadurecida na épocd. 

Para Lutero apenas a beseritura 

constitui a autoridade infaltvel de que o crente 
tem necessidade. 

Na imagem, o frontisprcio da Biblia de M. Lutero, 
de 1541. 
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cura nela a justificacao da fé, diante da qual 
(como ele a entende), o cédigo moral, 
considerado em si, perde qualquer signifi- 
cado. 


EER O live exame da “Escritura” 


O terceiro ponto basico do luteranismo 
pode ser muito bem explicado, além de pela 
logica interna da nova doutrina (nao ha ne- 
cessidade de um intermediario especial en- 
tre o homem e Deus, entre o homem e a 
Palavra de Deus), também pela situagao his- 
torica que se viera criando no fim da Idade 
Média e durante o Renascimento: o clero se 
mundanizara, perdera credibilidade, nao se 
vendo mais uma distingdo efetiva entre pa- 
dres e leigos. 

As revoltas de Wyclif e Huss, no cre- 
pusculo da Idade Média, sao particularmen- 
te significativas. 

Nao era preciso muito, portanto, para 
extrair dai as conclus6es extremas, como fez 
justamente Lutero, isto é, a idéia de que um 
cristéo isolado pode ter razdo contra um 
concilio, se estiver iluminado e inspirado 
diretamente por Deus, nao sendo portanto 
necessdria uma casta sacerdotal, visto que 
cada cristao é sacerdote em relacdo a comu- 
nidade em que vive. Todo homem pode pre- 
gar a palavra de Deus. Assim, elimina-se a 
distingdo entre “clero” e “leigos”, embora 
ndo seja eliminado o ministério pastoral en- 
quanto tal, indispensavel em uma socieda- 
de organizada. 

Todavia, nesse aspecto, as coisas logo 
assumiram uma conotagao francamente ne- 
gativa. A liberdade de interpretacado abriu 
caminho a uma série de perspectivas nado 
desejadas por Lutero, que, pouco a pouco, 
foi se tornando dogmiatico e intransigente, 
pretendendo, em certo sentido, estar dota- 
do daquela “infalibilidade” que contestara 
ao papa (nao por acaso foi chamado de “o 
papa de Wittenberg”). E pior ainda aconte- 
ceu quando, tendo perdido toda confiancga 
no povo cristao organizado em bases reli- 
giosas, em virtude dos infinitos abusos, Lu- 
tero entregou aos principes a Igreja por ele 
reformada: nasceu assim a “Igreja de Esta- 
do”, que € a antitese daquela Igreja 4 qual a 
Reforma deveria ter levado. 

Portanto, aconteceu que, depois de ter 
afirmado solenemente a liberdade da fe, 
Lutero depois se contradisse de modo cla- 
moroso nos fatos. Pouco a pouco, Lutero 
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induziu os principes a controlarem a vida 
religiosa, chegando até a exorta-los a amea- 
car e punir todos aqueles que desleixavam 
as praticas religiosas. Desse modo, o desti- 
no espiritual do individuo tornava-se patri- 
mOnio da autoridade politica, nascendo as- 
sim 0 principio cuius regio, eius religio (“a 
religido deve depender do Estado”). 


wae, Conotacées pessimistas 
e ixvacionalistas 


do pensamento de Lutero 


Os componentes pessimistas e irracio- 
nalistas do pensamento de Lutero estao evi- 
dentes em todas as suas obras, mas de modo 
especial no Servo-arbitrio, escrito contra 
Erasmo. Nesse escrito, aquela “dignidade do 
homem”, tao cara aos humanistas italianos 
e da qual Erasmo havia sido defensor, em 
ampla medida subverte-se inteiramente, 
apresentando-se com sinal oposto. 

O homem so pode se salvar se com- 
preender que nao pode em absoluto ser o 
artifice de seu proprio destino: com efeito, 
sua salvacdo nao depende dele, mas de Deus; 
enquanto estiver tolamente convencido de 
que pode agir por si proprio, estara se ilu- 
dindo, nada mais fazendo do que pecar. O 
homem precisa aprender a “desesperan- 
¢ar-se de si mesmo” a fim de abrir cami- 
nho para a salvagao, ja que, desesperan- 
cando-se de si mesmo, entrega-se a Deus e 
tudo espera da vontade dé Deus — e, des- 
se modo, aproxima-se da graca e da sal- 
vagao. 

Considerado em si mesmo, ou seja, sem 
o Espirito de Deus, o género humano é “o 
reino do diabo”, é “um caos confuso de 
trevas” 

O arbitrio humano é sempre e somen- 
te “escravo”: de Deus ou do Demonio. Lu- 
tero compara a vontade humana a um ca- 
valo que se encontra entre dois cavaleiros: 
Deus e o DemOnio; tendo Deus sobre o dor- 
sO, quer andar e vai aonde Deus quiser; ten- 
do no dorso o DemGnio, anda e vai aonde 
quer o DemO6nio. Ela nao possui séquer a 
faculdade de escolher entre os dois cava- 
leiros, sao eles que disputam entre si o di- 
reito de cavalga-la. E a quem acha “injus- 
ta” essa sorte do homem, que desse modo 
fica predestinado, Lutero responde com 
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uma doutrina extraida do voluntarismo 
ockhamista: Deus é Deus precisamente por- 
que nao precisa prestar contas daquilo que 
quer e faz, estando bem acima daquilo que 
parece justo ou injusto para o direito hu- 
mano. 

Desse modo, natureza e gracga ficam 
radicalmente separadas, assim como razao 
e fé. Quando age de acordo com sua natu- 
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reza, o homem outra coisa nao pode fazer 
sendo pecar; e, quando pensa de acordo com 
seu intelecto, outra coisa nao pode fazer se- 
nao errar. As virtudes e o pensamento dos 
antigos sao vicios e erros. 

Nenhum esforgo humano pode salvar 
o homem, mas somente a graga e a miseri- 
cérdia de Deus. Essa € a unica certeza que, 
segundo Lutero, nos da a paz. | 
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Martinho Lutero diante da Dieta de Worms (1521) em que foi afastado do Império 
por conta de Carlos V. Segundo Lutero, nao é necessdria uma casta sacerdotal, 
pois cada cristdo é sacerdote em relacao a comunidade em que vive, 
mas a liberdade de interpretacdo abriu caminho para uma série de perspectivas também politicas 
nao desejadas por Lutero. 
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IIT. Ulvich Zwinglio, 
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re) reformador de Zurique 


PR kee ee 


“© Ulrich Zwinglio (1484-1531) foi convicto defensor sobretudo das seguintes 
teses AES ODES: me a Escritura é a unica fonte de verdade; b) o papa e os concilios 


: nao tém autoridade superior a da Escritura; c) a severe? vem 
Bets fé e ndo pelas obras; d) o homem é predestinado. 
«<=» Q que dividia Zwinglio de Lutero era, ao contrario, sobretu- 
do sua cultura humanista, com fortes transbordamentos de 
_ racionalismo, e sua concep¢cdo da comunidade dos fiéis também 


As teses 
teoldgicas 
de Zwinglio 
>§71 








: como comunidade politica, e o todo acompanhado por forte 
naeciacrae ‘halve {ele dRsrINONSY sua atividade de reformador em Zurique, < 


de 1518 ate a morte?. 


1, A posic¢ao doutrinal 





Pee Eins c- 


Ulrich Zwinglio (1484-1531) foi ini- 
cialmente discipulo de Erasmo. E, apesar de 
um rompimento formal que teve com ele, 
permaneceu profundamente ligado 4 men- 
talidade humanista. Aprendeu o grego e o 
hebraico e estudou nado somente a Escritu- 
ra, mas também os pensadores antigos, 
como Platdo e Aristoteles, Cicero e Séneca. 
Pelo menos no inicio de sua evolucdo espi- 
ritual, compartilhou a convicgado de Ficino 
e de Pico sobre a revelacdo estendida uni- 
versalmente, mesmo fora da Biblia. 

Em 1519 comecou a sua atividade de 
pregador luterano na Suiga. Zwinglio era 
ativo defensor das teses fundamentais de Lu- 
tero, particularmente das seguintes: a) a Es- 


Em Zurique 

(aqui reproduzida em 
uma intcisdo quinhbentista), 
desenvolveu sua obra 
Zwinglio, convicto 
defensor de algumas das 
teses fundamentats de 
Lutero, Unt forte 
patriotismo belvético o 
levou a privilegiar 
inconscientemente os 
habitantes de tal cidade, 
como se fossent os 
eleitos. 





critura é a unica fonte de verdade; b) 0 papa 
e os concilios ndo possuem uma autoridade 
que va além da autoridade das Escrituras; 

c) a salvagao ocorre pela fé e ndo pelas obras; 
da) o homem é predestinado. 

Separavam Zwinglio de Lutero, além 
de algumas idéias teolégicas (em particular 
sobre os sacramentos, aos quais ele dava um 
valor quase que simbélico), também a cul- 
tura humanista, com fortes elementos de 
racionalismo, e um marcado nacionalismo 
helvético (que, inconscientemente, 0 levou 
a privilegiar os habitantes de Zurique, como 
se cles fossem os eleitos por exceléncia). 

Para dar uma idéia concreta do desdo- 
bramento da doutrina zwingliana em senti- 
do humanista-filos6fico, escolhemos dois 
pontos muito importantes: a questdo do pe- 
cado e da conversdo e a retomada de tema- 
ticas ontologicas de carater panteista. 
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No que se refere ao pecado, Zwinglio 
reafirma que ele tem sua raiz no amor de si 
proprio (egoismo). Tudo aquilo que o homem 
faz enquanto homem é determinado por esse 
amor de si proprio, sendo, portanto, pecado. 
A conversdo € uma “iluminagao da mente”. 

Para Zwinglio, a predestinagao se in- 
sere em um contexto determinista, e é con- 
siderada um dos aspectos da Providéncia. 
Ha um sinal seguro para reconhecer os ele- 
tos, sinal que, precisamente, consiste em ter 
fé. Enquanto eleitos, os fiéis sao todos iguais. 
A comunidade dos fiéis se constitui também 
como comunidade politica. Assim, a Refor- 
ma religiosa desembocava em uma concep- 
¢4o teocratica, sobre a qual pesavam ambi- 
guiidades de diversos tipos. 

Zwinglio morreu em 1531, combaten- 
do contra as tropas dos cant6es catolicos. 
A ira de Lutero contra ele, que comegou tao 








TV. Calvino 
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logo Zwinglio deu sinais de autonomia, nao 
cessou nem mesmo com a sua morte, que 
ele assim comentou: “Zwinglio teve o fim 
de um assassino (...); ameagou com a espa- 
da e teve a sorte que merecia.” Lutero afir- 
mara solenemente (com as palavras do Evan- 
gelho) que “quem usar a espada, perecera 
pela espada”, pois a espada nao deveria ser 
usada em defesa da religiao. Mas depois se 
contradisse gravemente: j4 em 1525 ele exor- 
tara Filipe de Hessen a reprimir com san- 
gue os camponeses revoltados sob a lideran- 
ca de Thomas Miintzer, que fora convertido 
por ele e nomeado pastor de uma localida- 
de da Sax6nia. 

A espiral da violéncia ja se tornara 
irreprimivel: o germe das guerras religiosas 
estava se difundindo fatalmente e se torna- 
ria uma das maiores calamidades da Euro- 
pa moderna. 





ea reforma de CGenebra 


Calvino 

e o governo 
teocratico 
em Genebra 
»§1 


e O destino do francés Jodo Calvino (1509-1564) esta ligado 
a cidade de Genebra, onde, de 1541 a 1564, soube realizar um 
governo teocratico inspirado na Reforma. Como Lutero, Calvino 
esta convicto de que a salvacdo esta apenas na Palavra de Deus 
revelada na Sagrada Escritura, e que o pecado original eliminou 


completamente os dons sobrenaturais do homem. 
Os conceitos peculiares do Calvinismo sao: 
a) a Providéncia, entendida como continua¢ao do ato de criagao, Cuja agao se 


estende a todos; 


b) a predestinacdo, que consiste no eterno conselho de Deus por meio do 
qual determinou aquilo que queria fazer de cada homem. 


gales Os pontos fundamentais 
da teoria de Calvino 


Calvino (Jean Cauvin) nasceuem Noyon, 
na Franga, em 1509, formando-se sobretu- 
do em Paris, onde sofreu especialmente as 
influéncias humanistas do circulo de Jacques 
Lefévre d’Etaples (Faber Stapulensis, 1455- 
1536). Seu destino, porém, esteve ligado a 
cidade de Genebra, onde atuou sobretudo 
entre 1541 e 1564, ano de sua morte, e onde 


soube realizar um governo teocratico inspi- 
rado na Reforma, muito rigido tanto em 
relacdo a vida religiosa e moral dos cida- 
daos como, sobretudo, em relacdo aos dis- 
sidentes. 

O calvinismo ja foi definido como o 
mais dinadmico de todos os tipos de protes- 
tantismo. Mais pessimista que Lutero a res- 
peito do homem, Calvino foi mais otimista 
que ele a respeito de Deus. Enquanto, para 
Lutero, 0 texto bdsico era o de Mateus 9,2 
(“os teus pecados te sao perdoados”), para 
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Calvino (1509-1564), 

que fot um dos maiores reformadores protestantes, 
em unt dos mats significativos retratos 

que Hos foram transmitidos. 

Incisdo aquarelada de andnimo, 

conservada na Biblioteca Nacional de Paris. 


Calvino, ao contrario, era o de Paulo, Epis- 
tola aos Romanos 8,31: “Se Deus esta conos- 
co, quem estara contra nds?” 

E Calvino se convenceu de que Deus 
estava com ele ao construir a “Cidade dos 
eleitos” na terra, que foi Genebra, 0 novo 
Israel de Deus. 

A doutrina de Calvino encontra-se so- 
bretudo na Instituicao da religido crista, da 
qual publicou numerosas edig6es a partir de 
1536, em latim e em francés. 

Como Lutero, Calvino tinha a convic- 
¢ao de que a salvacao esta somente na Pala- 
vra de Deus, revelada na Sagrada Escritura. 
Qualquer representacgaéo de Deus que nao 
derive da Biblia, mas sim da sabedoria hu- 
mana, é um vao produto de fantasia, mero 
idolo. A inteligéncia e a vontade humana 
foram irreparavelmente comprometidas pelo 
pecado de Adao, de modo que a inteligén- 
cia deforma o verdadeiro e a vontade tende 
para o mal. 

Mais precisamente, explica Calvino, 0 
pecado original reduziu e enfraqueceu (ain- 


da que nao tenha retirado inteiramente) os 
dons naturais do homem, e eliminou com- 
pletamente os dons sobrenaturais. 

Como Lutero, Calvino insiste no “servo 
arbitrio”, apresentando a obra da salva- 
¢ao, que ocorre unicamente pela fé, como 
obra do poder de Deus. Se nés pudésse- 
mos realizar até mesmo a menor acdo por 
nds mesmos, por meio do nosso livre-arbi- 
trio, entao Deus nao seria plenamente nos- 
so criador. 

Mas, bem mais que Lutero, Calvino 
insiste na predestinacdo e amplia o sentido 
da onipoténcia do querer divino, a ponto 
de subordinar quase inteiramente a ele as 
volig6es e as decisdes do homem. Ele subs- 
titui o determinismo de tipo estdico, que é 
de carater naturalista e panteista, por uma 
forma de determinismo teista e transcen- 
dentalista igualmente extrema. 

“Providéncia” e “predestinagao” 
constituem, portanto, os dois conceitos car- 
deais do calvinismo. 

Em certo sentido, a Prowidéncia é o 
prosseguimento do ato de criagdo e sua agao 
se estende a todos, nado sé no geral, mas tam- 
bém no particular, sem qualquer limite. 

A predestinacdo é “o eterno conselho 
de Deus, pelo qual ele determinou aquilo 
que queria fazer de cada homem”. E sim- 
plesmente absurdo procurar a causa de tal 
decisao de Deus: ou melhor, a causa é a von- 
tade livre do préprio Deus, e sua vontade é 
a lei suprema. 

O préprio pecado original de Addo nao 
apenas foi permitido por Deus como tam- 
bém ele o quis e o determinou. Isso pode 
parecer absurdo apenas para aqueles que 
nao temem a Deus e nado compreendem que 
a propria culpa de Addo, assim concebida, 
inscreve-se em um admiravel e superior de- 
signio providencial. 

Segundo Max Weber, foi da posicdo 
protestante que derivou o espirito do capi- 
talismo. Com efeito, Lutero foi o primeiro 
que traduziu 0 conceito de “trabalho” pelo 
termo “beruf”, que significa vocac¢ao no sen- 
tido de profissao, limitando-o, porém, as 
atividades agricolas e artesanais. Os calvi- 
nistas o estenderam a todas as atividades 
produtoras da riqueza. E mais: viram na 
produgao de riquezas e no sucesso a ela li- 
gado quase que um sinal tangivel preci- 
samente da predestinagdo e, portanto, um 
notavel incentivo ao empenho profissional. 
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V. Outros tedlogos da Reforma 
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e figuras ligadas ao movimento protestante 


e Entre os discipulos de Lutero foi importante Filipe Melanchton (1497-1560), 
que porém tentou uma espécie de mediacao entre as posicdes da teologia luterana 


e a tradicional. 


Fortes tintas racionalistas se encontram em Miguel Servet (1511- 1553), que 


pds em discussdo a divindade de Cristo. 


- Lélio Socino (1525-1562) e, sobretudo, o sobrinho Fausto 


Outras figuras 
ligadas 

ao movimento 
protestante 
7>§1 


Socino (1539-1604) interpretaram os dogmas cristaos em chave 
claramente ética e racionalista, portanto em antitese em relacao 
a luteranos e calvinistas. 

O aspecto mistico do pensamento da Reforma protestan- 
te foi levado as extremas conseqténcias por Sebastido Franck 


(1499-1542/3), por Valentim Weigel (1533-1588) e por Jakob 
Bohme (1575-1624), o qual tera grandes influéncias sobre os pensadores ro- 


manticos. 


, Jntérpretes importantes 





do movimento protestante 


Entre os discipulos de Lutero destaca- 
se com certa importancia Filipe Melanchton 
(1497-1560), o qual, porém, atenuou pou- 
co a pouco certas asperezas do mestre e ten- 
tou uma espécie de mediagao entre as posi- 
¢6es da teologia luterana e a posicado catolica 
tradicional. A obra que lhe deu fama intitu- 
la-se Loci communes (que contém exposi- 
¢6es sintéticas dos fundamentos teoldgicos), 
publicada em 1521 e varias vezes reeditada, 
com variantes sempre mais acentuadamen- 
te moderadas. 

Melanchton procurou corrigir Lutero 
em trés pontos basicos: 

1) sustentou a tese de que a fé tem papel 
essencial na salvagado, mas que, com sua obra, 
o homem “colabora” com ela, funcionando 
assim quase como concausa da salvagao; 

2) esforgou-se por revalorizar a tradi- 
cao, a fim de acabar com os dissidios teol6- 
gicos que a doutrina do livre-exame desen- 
cadeara; 

3) pareceu dar certo espaco 4a liberda- 
de, embora exiguo, como também censurou 
seu mestre pelo carater despético, rigidez e 
belicosidade. 

Seus habeis designios de reconciliagdo 
dos cristaos dissiparam-se em 1541, em Ra- 


tisbona, onde as partes em causa (luteranos, 
calvinistas e catélicos) nao aceitaram as ba- 
ses do acordo por ele proposto. 

Uma forte coloragao racionalista pode 
ser encontrada em Miguel Servet (1511- 
1553), que, em sua obra Os erros da Trin- 
dade (1531), pds em discussio 0 dogma 
trinitario e, conseqiientemente, a divindade 
de Cristo, que, para ele, foi homem que se 
aproximou extraordinariamente de Deus e 
que os homens devem procurar imitar. Foi 
condenado a4 morte por Calvino, que nao 
tolerava qualquer forma de dissensdo em 
questao de dogma. 

Também dignos de mengao foram Lelio 
Socino (1525-1562) e, sobretudo, seu sobri- 
nho Fausto Socino (1539-1604), que, asila- 
do na Polénia, fundou uma seita religiosa 
denominada “irmaos poloneses”. Para 
Socino, ao contrario do que sustentavam os 
outros reformadores, o homem pode “mere- 
cer” a graga, porque é livre. A Escritura é a 
nica fonte através da qual conhecemos a 
Deus, mas a inteligéncia do homem deve se 
exercer precisamente na obra de interpreta- 
cao dos textos sagrados. E cada um € inteira- 
mente livre nessa interpretacao. Socino ten- 
de a uma interpretacao em bases claramente 
éticas e racionalistas dos dogmas, em eviden- 
te antitese com o irracionalismo de fundo 
dos luteranos e dos calvinistas. 

O aspecto mistico préprio do pensa- 
mento da Reforma protestante, porém, é 
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levado as Ultimas conseqiiéncias por Sebas- 
tido Franck (1499-1542/3), cujos Parado- 
xos tornaram-se célebres (1534/35), por 
Valentim Weigel (1533-1588), cujas obras 
sO circularam depois de sua morte, e por 
Jakob B6hme (1575-1624), do qual se tor- 
naram famosos sobretudo estes dois escri- 
tos: A aurora nascente (1612) e Os trés prin- 
cipios da natureza divina (1619). 

Este ultimo pensador, sobretudo, iria 
influenciar pensadores da época romantica. 








VI. Contra- refo rYMa 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


As idéias de Bohme nao podem ser resumi- 
das, pois sdo expressao de uma experiéncia 
mistica intensamente vivida e sofrida. Tra- 
ta-se de verdadeiras “alucinagées metafi- 
sicas”, como ja disse alguém. 

As obras de Bohme foram muitissimo 
criticadas, mas, talvez devido a sua op¢ao 
de vida simples (viveu exercendo a humil- 
de profissdo de artesao), Bohme nao foi 
perseguido, mas substancialmente tole- 
rado. 





e Refo rma catédlica 


¢ Otermo “Contra-reforma”, cunhado no Setecentos, indica hoje propriamente: 
a) 0 aspecto doutrinal expresso na condenacdo dos erros do Protestantismo e 


na formulacdo positiva do dogma catolico; 


b) o conjunto das medidas restritivas e constritivas, como a instituigdo da 
Inquisigado romana em 1542 ea compilacao do indice dos livros proibidos. 
A “Reforma catélica” designa o complexo movimento dirigi- 


Aspectos 
doutrinais 
da Contra- 
reforma 

e da Reforma 
catolica 
>6§1 


do a regenerar a Igreja dentro de si mesma, que tem raizes ja no 
fim da Idade Média e que depois se desdobra no decorrer da era 
renascentista: manifesta-se também na forma peculiar de 
militancia vivaz, sobretudo a propugnada por Inacio de Loyola e 
pela Companhia de Jesus por ele fundada (oficialmente reconhe- 
cida pela Igreja em 1540). 


e A ligagdo entre “Reforma catdlica” e “Contra-reforma” esta na funcao cen- 
tral do papado interiormente renovado, sancionada solenemente durante o Con- 


O Concilio 
de Trento 

ea retomada 
da Escolastica 
> § 2-3 


al ” Os conceitos 


cilio de Trento (realizado com varias interrupgédes, de 1545 a 1563. 
As decisées do Concilio, além disso, solicitaram ulteriormente a 
retomada da Escolastica, cujo florescimento mais notavel ocor- 
reu na Espanha com Francisco Suarez (1548-1617), que com sua 
ontologia nao deixou de influenciar o pensamento moderno, par- 
ticularmente Wolff. 


no caso dos conceitos de Humanismo e Re- 
nascimento. Essa observacao vale também 


historiog raficos 
de “Contra-reforma” 


e de “Reforma catélica” 


Os conceitos historiograficos sao ex- 
tremamente complexos e, no mais das vezes, 
sao gerados por uma série de causas dificeis 
de determinar, como vimos, por exemplo, 


para o conceito de “Contra-reforma”. 

O termo “Contra-reforma” foi cunha- 
do em 1776 por Pitter (jurista de Ggtinga), 
e teve logo muito sucesso. 

Esta implicita no termo uma conota¢ao 
negativa (“contra” = “anti”), ou seja, a idéia 
de conservacd4o e reagdo, como que um re- 
trocesso em relagdo as posicdes da Refor- 
ma protestante. Mas os estudos feitos sobre 
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Frontisptcio do Index dos livros proibidos. 


esse movimento, que foi bastante amplo e 
articulado, levaram pouco a pouco a des- 
cobrir a existéncia de um complexo movi- 
mento (que se manifestou de varios modos), 
voltado para a regeneragdo da Igreja no in- 
terior dela mesma, movimento que tem suas 
raizes no fim da Idade Média e que depois 
se desdobra ao longo da época renascen- 
tista. 

A esse processo de renovagao no inte- 
rior da Igreja foi dado 0 nome de “Reforma 
catoélica”, termo hoje acolhido de modo qua- 
se unanime. As conclusGes a que se chegou 
indicam que aquele complexo fen6meno que 
se chama “Contra-reforma” nao teria sido 
possivel sem a existéncia de tais for¢gas de 
regeneracao proprias da catolicidade. 

A Contra-reforma tem um aspecto dou- 
trindrio, que se expressa na condenagdo dos 
erros do protestantismo e na formulagado 
positiva do dogma catélico. Mas também 
se manifesta numa forma peculiar de viva mi- 
litancia, sobretudo a propugnada por Inacio 
de Loyola e pela Companhia de Jesus por 
ele fundada (e reconhecida oficialmente pela 
Igreja em 1540). A Contra-reforma mani- 
festou-se também sob a forma de medidas 
restritivas e constritivas, Como, por exem- 
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plo, a instituigdo da Inquisigdo romana em 
1542 e a compilacio do Index dos livros 
proibidos. (Sobre este ultimo ponto, deve- 
se recordar que a imprensa tornara-se o 
mais formidavel instrumento de difusdo das 
idéias dos protestantes, dai a contramedida 
do Index.) 

A conex4o entre a “Reforma catolica” 
e a “Contra-reforma” esta na fung¢do cen- 
tral do papado que, renovado internamen- 
te, torna-se promotor da Contra-reforma em 
suas diversas manifestag6es. 

Concluindo, diremos, com H. Jedin 
(que é 0 historiador que estudou mais pro- 
funda e amplamente este problema), que 
“Reforma catélica” e “Contra-reforma” de- 
vem ser bem distintas, justamente para bem 
entender suas estreitas ligagdes: “A Refor- 
ma catélica é a reflexGo sobre si mesma re- 
alizada pela Igreja, tendo em vista o ideal 
de vida catolica que pode ser alcangado atra- 
vés de uma renovacao interna; a Contra- 
Reforma é a auto-afirmagdao da Igreja na luta 
contra o protestantismo. A Reforma catoli- 
ca baseia-se na auto-reforma de seus mem- 
bros na tardia Idade Média; ela cresceu sob 
o estimulo da apostasia e chegou 4 vit6ria 
pela conquista do papado, a organizacdo e 
a concretizagao do Concilio de Trento: é a 
alma da Igreja retomada em seu vigor, ao 
passo que a Contra-reforma é 0 seu corpo. 
A Reforma catolica armazenou as forgas que 
depois foram descarregadas na Contra-re- 
forma. E o ponto em que ambas se interligam 
é o papado. A ruptura religiosa subtraiu a 
Igreja forcas preciosas, aniquilando-as, mas 
também despertou aquelas forgas que ainda 
existiam, aumentando-as e fazendo com que 
lutassem até o fim. Ela foi um mal, mas um 
mal do qual também nasceu algo de positi- 
vo. Nos dois conceitos de ‘Reforma catd6li- 
ca’ e de ‘Contra-reforma’ estao incluidos 
também os efeitos que a elas se seguiram.” 


O Conctlio de Trento 





A Igreja catélica conta até hoje vinte e 
um concilios, do Concilio de Nicéia, em 325, 
ao Vaticano II, de 1962 a 1965. Entretodos 
esses concilios, o de Trento (que foi o déci- 
mo nono), realizado de 1545 a 1563, é cer- 
tamente um dos mais importantes, sendo 
talvez aquele que goza de maior notorieda- 
de, embora nao tenha sido o mais numero- 


so nem 0 mais faustoso, e ainda que sua pro- 
pria duragdo tenha de ser redimensionada 
drasticamente, considerando-se 0 numero 
dos anos de interrupcao (de 1548 a 1551 e, 
depois, de 1552 a 1561). Com efeito, a sua 
importancia na historia da Igreja e do cato- 
licismo foi muito grande e a sua eficacia 
bastante notavel. 

A importancia desse concilio esta no 
fato de que ele 

a) tomou clara posigdo doutrinaria 
acerca das teses dos protestantes e 

b) promoveu a renovagao da discipli- 
na da Igreja, tao invocada pelos cristaos 
ha muito tempo, dando precisas indicag6es 
sobre a formagdo e 0 comportamento do 
clero. 

Deve-se destacar também que, no Con- 
cilio de Trento, a Igreja readquire a plena 
consciéncia de ser Igreja de “cuidado com as 
almas” e de missdo, propondo-se a si mes- 
ma como objetivo preciso o seguinte: “Sa- 
lus animarum suprema lex esto” (“a lei su- 
prema devera ser a salvacdo das almas”). 
Esta é uma reviravolta historica basilar, que 
Jedin analisa do seguinte modo: “Estamos 
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diante de uma reviravolta que, na historia 
da Igreja, tem o mesmo significado que as 
descobertas de Copérnico e Galileu tém para 
a imagem do mundo elaborada pelas cién- 
cias naturais.” 

No que se refere ao primeiro ponto que 
mencionamos, que aqui é 0 que interessa 
mais, deve-se notar 0 que segue. 

Os documentos do concilio usam de 
termos e conceitos tomistas e escolasticos 
com parcim6nia e cautela e, como foi bem 
notado por diversos intérpretes atentos, o 
metro com que se medem as coisas € 0 da fé 
da Igreja e nao o de Escolas teolégicas par- 
ticulares. 

Responde-se sobretudo as quest6es de 
fundo suscitadas pelos protestantes, ou seja, 
a justificagdo pela fé, a questao das obras, a 
predestinagao e, com grande amplitude, a 
questao dos sacramentos, que os protestan- 
tes tendiam a reduzir somente ao batismo e 
a eucaristia (em especial, reafirmam a dou- 
trina da transubstancia¢gdo eucaristica, se- 
gundo a qual a substancia do pao e do vi- 
nho se transforma em carne e sangue de 
Cristo; Lutero, ao invés, falava de consubs- 





Tictano, “O Concilio de Trento”, conservado em Paris no Museu do Louvre. 
Este concilto (1345-1563) marca a mais significativa virada da lgreja nos tempos modernos. 
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tanciagao, o que implicava a permanéncia 
do pao e do vinho, mesmo realizando-se a 
presenca de Cristo, ao passo que Zwinglio 
e Calvino tendiam a uma interpretagao sim- 
bélica da Eucaristia), bem como reafirmam 
o valor da tradicdao. 


3 O relancamento 





da Escoldstica 


Lutero foi duro adversdrio nado apenas 
de Aristoteles, mas também do pensamento 
tomista e escolastico em geral. As razGes sao 
bem evidentes: as tentativas de conciliacgdo 
entre a fé e a raza, entre a natureza e a 
gra-ca e entre o humano ec o divino estavam 
em antitese com seu pensamento de fundo, 
que pressupunha a existéncia de uma sepa- 
racdo categérica entre esses pélos. Mas 
também é evidente que as decis6es do Con- 
cilio de Trento deveriam estimular uma re- 
tomada do pensamento escolastico, do qual, 
alias, houvera uma revivescéncia ao longo 
do século XV e no inicio do século XVI (is- 
to é, j4 antes do préprio concilio), e do qual 


Particular de wma estampa 
representando a cidade de Trento, 
onde se realizou 

o Concilio que marcou 

para a Igreja a reconquista 

da plena consciéncia 

de ser “cura de almas”. 


foi expoente ilustre Tomas de Vio (1468- 
1533), mais conhecido sob o nome de car- 
deal Caietano. 

Caietano, alias, foi o primeiro que in- 
troduziu como texto-base de teologia, ao 
invés das tradicionais Sentengas de Pedro 
Lombardo, a Summa Theologica de santo 
Tomas, que, posteriormente, se tornaria o 
ponto de referéncia tanto para os domini- 
canos como para os jesuitas. Recorde-se 
também que, ao longo do século XVII, os 
comentarios a Aristoteles foram substitui- 
dos pelos Cursus philosophici, amplamente 
inspirados no tomismo e destinados a ter 
ampla difusdo e repercussa4o. 

O florescimento mais notavel dessa 
“segunda escolastica” ocorreu na Espanha, 
pais no qual tanto os debates humanistas 
como 0s religiosos chegaram de forma ate- 
nuada e que, portanto, apresentava condi- 
¢6es particularmente favoraveis para isso. O 
maior expoente da “segunda escolastica” foi 
Francisco Suarez (1548-1617), denominado 
doctor eximius, do qual ficaram famosas so- 
bretudo as seguintes obras: Disputationes 
metaphysicae (1597) e De legibus (1612). 
A ontologia de Suarez nao deixou de in- 
fluenciar 0 pensamento moderno, especial- 
mente o de Wolff. 
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ERASMO 





€rasmo: 


0 elogio da loucura 


O escrito de Erasmo certamente mais 
lido, @ do ponto de vista artistico o mais feliz 
(é uma obra-prima em seu género), é o €lo- 
gio da loucura. 

A “loucura” de que fala Erasmo asse- 
melha-se, em certo sentido, a socratica "iro- 
nia" que, sob diversas mascaras €, a seu 
modo, reveladora da verdade. Estas vdrias 
mascaras constituem uma gama multicolorida 
que vai de um extremo negativo, que pode 
em evidéncia a parte pior do homem, oo ex- 
tremo positivo da fé em Cristo @ na loucura 
da cruz. 

A "loucura” erasmiana, em muitos pon- 
tos do livro, rasga os véus é tira as mdscoras 
sob as quais os poderosos do mundo sé es- 
condem @ os mostra como atores que em seu 
intimo séo frequentemente bem diferentes 
dos personagens que personificam: mas — @ 
nisto reside a tocante poesia da obra -, ao 
fazer isso, Erasmo faz compreender o senti- 
do da cena, da comédia recitada, dos ato- 
res @ de suas mdscaras, @ de algum modo 
convida a aceitar (ou mostra como acéeitar) 
as coisas assim como sdo, compreendendo 
exatamentée seu sentido. 

€ justamente deste modo a “loucura" 
erasmiana se torna reveladora de “verdade”” 





1. O verdadeiro juizo é “loucura” 


Depois de ter reivindicado para mim! a 
gloria de forte @ suscitadora de atividade, que 
dirigis se eu fizesse o mesmo para a prudén- 
cia? Objetareis: tanto faz pdr junto o fogo com 
a agua! Mas eu ndo desesperaria de conse- 
gui-lo, por POUCO Que prossigais, como antes, 
a dar-me ouvido atento. 

€, para comecgar, O que & a prudéncia se- 
nao a pratica da vida? € a quem pode melhor 
competir a honra cde tal atribvigdo. ao sdbio, 
que, Um PouCcO Por vergonha, UM PoUCO por ti- 
midez, ndo ousa tomar nenhuma iniciativa, ou 
entdo ao galhofeiro, que nada conseque im- 
pedir de agir? Ndo serdé certamente o pudor a 
frear este; ele ndo o tem; @ nem o perigo, que 
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ele ndo sabe medir. O sdbio sé sabe se refu- 
giar nos cldssicos, para aprender apenas suas 
sutilezas verbais; o outro, ao invés, langando- 
se@ temerariamente aos riscos, recolhe — ou me 
engano? — frutos de prudéncia. Homero tam- 
bém viu isso, embora cego, onde diz que “o 
destino doma também um estulto”.? 

Existem de fato dois obstaculos que, mais 
que os outros, se opdem a aquisigGo do co- 
nhecimento do mundo, @ sGo a vergonha, que 
ofusca a inteligéncia, @ a timidez, que exagera 
os perigos, desviando assim da agéo. Ora, hd 
um espléndido modo de se libertar de uma @ 
outra: possuir um grdozinho de loucura. Poucos 
sdo os homens que consequem entender que 
nGo estar sempre a se envergonhar @ estar 
prontos para tudo ousar eroduz infinitas outras 
vantagens. Mas ha quem cré ser preferivel a 
tudo aquela espécie de prudéncia que se ad- 
quire com o reto juizo das coisas, ouvi bem, de 
graga, quanto longe estejam aqueles que vao 
recomendando a si mesmos sob este aspecto. 

Em primeiro lugar, sabe-se que, como Os 
Silenos de Alcibfades,* todas as coisas humo- 
nas tém duas faces, completamente diferentes 
uma da outra, dé modo que aquilo que 4 pri- 
meira vista & morte, olhando bem mais para 
dentro, se apresenta como vida, @ ao contrario 
a vida se revela morte, o belo feio, a opuléncia 
ndo 6 sendo miséria, a md fama torna-se gldé- 
ria, a cultura se descobre ignordncia, a robustez 
fraqueza, a nobreza ignobilidade, a alegria tris- 
teza, as boas condigées escondem a desgra- 
ca, a amizade a inimizade, um remédio salutar 
vos acarreta dano; em uma palavra, s@ abres a 
caixa ai encontrards de repente o oposto com- 
pleto do externo. 

Parece-vos que eu me exerima demasio- 
do Filosoficamente? Pois bem, para ser mais cla- 
ra, falarei francamente. Quem, co rei, ndo pYen- 
sa que é um senhor poderoso @ riquissimo? 
Todavia, se o espirito dele ndo esta provido 
de bons dotes, se néo hd coisa que Ihe baste, 
& paupérrimo, evidentemente. Se depois tem 
a alma escravizada a muitos vicios, @ uM e@s- 
cravo, um desprezivel escravo. Do mesmo 
modo se poderia filosofar sobre as outras 
qualidades, mas basta o quanto foi dito como 
exemplo. 

“Com que propdésito isto?”, dird alguém. 
Ouvi onde quero chegar. Se alquém, enquanto 
os atores representam um drama, tentasse ar- 








'A “loucuro” fala em primeira pessoa. 

*Homero, fliada, livro XVII, v. 32. 

*Alude a comparag&o entre Socrates 2 os Silenos feita 
por Alcibiades no Banquete de Platdo. 
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rancar-Ihes a mascara, para mostra-los AOS ex- 
oectadores com seus rostos verdadeiros @ na- 
turais, ndo arruinaria toda a representagdo? Nao 
mereceria ser exoulso do teatro a vassouradas, 
como um doido? Sem duvida, por obra sua to- 
das as coisas tomariam novo aspecto, @ quem 
antes era mulher, agora seria homem, quem ha 
POUCO @ra jovem, logo depois, velho, quem era 
rei pouco antes, se revelaria imerovisamente 
um tratante, quem antes era deus, apareceria 
de repente um pobre homem. Mas [...] @ licito 
destruir este engano? Ndo se desmontoria todo 
o drama? Pois & justamente esta ilusdo, este 
truque que mantém presos os expectadores. 
[...] € a vida humana, que mais é sendéo uma 
comédia? Nesta os atores saem em publico, es- 
condendo-se um sob uma mascara, outro sob 
outra, @ cada um faz sua parte, até que o dire- 
tor os faz sair de cena. Frequentemente, po- 
rem, ao mesmo hamem da ordem de represen- 
tar-se sob outro revestimento, dé modo que 
quem antes reoeresentara o rei vestido de pur- 
pura, agora representa o escravo esfarrapado. 
Toda a vida no tem nenhuma consisténcia; mas, 
por outro lado, esta comédia ndo pode ser re- 
eresentada de outro modo. 

Ora, se algum sabichdo, caido do céu, se 
pusesse de repente a gritar: "Oh, este senhor, 
que todos admiram como um deus, um podero- 
SO, NdO @ sequer um homem, pois se deixa qui- 
ar pelas paixées como um animal; néo & mais 
que um escravo da pior especie, porque estd 
suometido espontaneamente a tantos patrdes 
vergonhosos!"; ou entdo, se a outro que cho- 
rass@ a morte do pai, ordenasse: “Ri enfim: teu 
pai justamente agora comeca a viver: & esta 
vida que vivemos que é morte, nada mais que 
morte”; ou a um terceiro, que se vangloria da 
prdpria origem, dirigisse o titulo de igndbil bas- 
tardo, acrescentando-!he que esta berm longe 
de possuir a virtude, e que & esta a Unica fon- 
te da verdadgira nobreza; se, portanto, este 
sdabio falasse do mesmo modo de todas as ou- 
tras coisas, que mais fazer sendo mostrar a 
todos que é um insensato, um louco a ser amar- 
rado? 

Assim como néo existe idiotice maior do 
que uma sabedoria inoportuna, também ndo ha 
maior imprudéncia do que uma prudéncia 
destrutiva. Faz muito mal quem ndo se adapta 
aos tempos © Os Circunstdncias, quem n&o olha 
© avesso do pano, quem, esquecido das re- 
gras dos gregos 4 mesa — ou bebe, ou retira-te 
~, pretendesse que a comédia ndo seja mais 
comédia. Ao contrario, 6 préprio do homem ver- 
dadeiramente prudente, pelo fato de sermos 
mortais, no aspirar a uma sabedoria superior 
a0 préprio destino. € preciso resignar-se ou fe- 








char um olho alguma vez, junto com toda a imen- 
5a multiddo dos homens, ou entdo cometer dis- 
parates, humanamente. Isso, porém, dirdo, se- 
ria agir como pessoa sem born senso. Néo o 
negaria, contanto que de outro lado néo se con- 
ceda que tal 6 a vida, a comédia da vida, que 
recitamos. 


€rasmo, 
€logio da foucura, cap. XXX. 


2. Os fildsofos ¢ a “loucura” 


Sobre suas pegadas avangam os fildso- 
fos, que incutem reveréncia com o manto @ com 
a barba. Proclamam ser apenas eles os depo- 
sitdrios da sabedoria, enquanto todos os ou- 
tros mortais seriam sombras que esvoagam 
aqui @ alli. 

Doce, na verdade, 6 o delirio que os pos- 
suil €m sua mente erigem inumerdveis mundos, 
medindo quase a fio de prumo o sol, as estre- 
las, a lua, os planetas, explicam a origem dos 
raios, dos ventos, dos eclipses @ de todos os 
outros fendmenos inexplicdveis da natureza, @ 
jamais hesitam, como se fossem os confiden- 
tes secretos do supremo regulador do univer- 
sO, OU entdo nos viessem trazer as noticias das 
reunides dos deuses. Mas a natureza cagoa 
deles e de suas elucubragées. Com efeito, eles 
nNdo conhecem nada com certeza. Prova mais 
que suficiente disso ~ o fato de que, entre os 
filésofos, a respeito de toda questdo nascem 
eolémicas intermindveis. Eles ndo sabem nada, 
mas afirmam saber tudo; ndo conhecem a si 
mesmos, por vezes Ndo consequem perceber 
os buracos ou as pedras que Ihes aparecem a 
frente, OU porque a maioria deles & cega ou 
porque sempre estao nas nuvens. Todavia, pro- 
clamam com orgulho ver bem as idéias, os uni- 
versais. aS formas separadas, as matérias- 
primas, as quididades, a hecceidade,* todas 
coisas tGo sutis, que nem Linceu,° creio, nelas 
consequiria penetrar com o olhar. 

Seu desprezo pelas pessoas comuns se 
manifesta sobretudo quando amontoam, um 
sobre o outro, tridngulos, quadrados, circunfe- 
réncias @ outras figuras geométricas @ as con- 
fundem até fazer delas um labirinto; além dis- 
so, eles, dispondo as letras como sobre um 
xadrez de operagdes militares @ continuamente 
renovando sua ordem uma vez depois da ou- 
tra, jogam areia nos olhos dos crédulos. 

Endo faltam em sua fileira individuds que 
até sd0 capazes, interrogando os astros, de 








“S60 termos caracteristicos da filosofia escoldstica. 
>Personagem mitoldgica, famoso pela agudez do olhar. 
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predizer o futuro @, prometendo milagres ainda 
maiores do que os da magia, encontram, Feli- 
zes deles!, quem acredita. 


Erasmo, 
Elogio da loucura, cap. Ul. 


3. Os tedlogos e a “loucura” 


Dos tedlogos, ao contrario, seria melhor 
nado falar, para evitar remover um brejo lodoso 
como o de Camarina ou de tocar uma erva mal- 
cheirosa. Pois esta é uma raga de homens ex- 
traordinariamente carrancuca @ irritdvel, @ eu 
temo que atirem sobre mim as centenas as fi- 
leiras de suas conclusées @ NGo me constran- 
jam a recitar o mea culpa, ou que, na falta disso, 
ndo me proclamem simplesmente de infetado 
por heresia. Com efeito, este @ o raio de que 
se valem habitualmente para inspirar terror em 
quem Ihes @ antipatico. 

€ fato que néo existem outros homens 
que menos prazerosamente reconhegam os 
beneficios de mim recebidos, mas eles tam- 
bém tém para comigo muitos motivos de re- 
conhecimento. 

O amor prdprio os torna felizes a ponto 
de@ lhes parecer habitar o sétimo céu: do alto 
olham embaixo todos os outros mortais, como 
se fossem animais que rastejam no chéo, & 
quase chegam a deles ter compaixdo. A seu 
redor tém um conjunto infinito de definigdes ma- 
gistrais, de conclusées, de coroldrios, de ero- 
posicées explicitas @ implicitas, tém a disposi- 
go tal exuberdncia de subterfugios, que nem 
a rede de Vulcano® com suas malhas poderia 
impedir de safar-se@ por entre seus “distingo”. 
Com estes eles cortam todo né com tal Facilida- 
de que nem a machadinha de dois gumes de 
Tenedo’ poderia fazer melhor, @ infinito é 0 fer- 
vilhar dos termos que inventam na hora, @ dos 
estranhos vocdbulos que usam. 

Além disso, deleitam-se em explicar com 
prazer os misteriosos arcanos da religido, ou 
seja, o modo da criagdo @ a ordenagdo cdo uni- 
verso, OS canais por meio dos quais a mancha 
do pecado original se espalhou sobre os des- 
cendentes, o modo, a medida @ o atimo em 
que Cristo se formou no seio da Virgem, @ a 
razdo do fato de que na Eucaristia os acidentes 
subsistem sem a substdncia corpdrea. 

Estes, porém, sGo argumentos abusivos. 
Atualmente as questées consideradas dignas 
de tedlogos grandes e iluminados, como os 
chamam, sdéo outras @ quando nelas se em- 
batem, entdo sdo todo ouvidos. Eis algumas. 
Hd um instante preciso na geracdo divina? Exis- 
tem em Cristo mais filiagées? € possivel a pro- 
posicdo “Deus pai odeia o Filho"? Deus pode- 
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ria ter-se substituido a uma mulher, ao diabo, a 
um asno, a uma abdbora, a uma pedra? € de 
que modo uma abdbora teria podido falar, fa- 
zer milagres @ ser posta na cruz? Qual consa- 
gragdo teria operado Sdéo Pedro, se tivesse 
celebrado a fungdo no momento em que Cristo 
estava pregado na cruz? Poder-se-ia afirmar que 
naquele mesmo instante subsistisse em Cristo 
o estado humano? Depcis da ressurreigdo sera 
permitido comer @ beber? Pois desde agora jd 
se preocupam com a fome e@ a sede futuras. 
Depois, dispdem de uma infinidade de 
sutilezas, muito mais sutis que as preceden 
tes, sobre nodes, relacdes, formalidade, qui 
didade, heceidade: coisas todas que ninquem 
consequiria captar com o olhar, a menos que 
fosse um Linceu @ divisasse até nas trevas mais 
densas aquilo que de fato néo existe. 
Acrescentai agora a estas certas mdximas 
(G60 paradoxais que aqueles Famosos ordculos 
dos Estdicos, chamados de paradoxos, diante 
destas parecem vulgaridades boas para pia- 
da: por exemplo, que @ falta mais leve matar 
mil homens do que coser uma 56 vez as sandd- 
lias dé um pobre em um dia de domingo, ou 
entdo que se deve deixar perecer o mundo in- 
teiro com tudo o que nele existe, em vez de 
pronunciar uma sé mentirinha, por mais leve que 
seja. [...] 
Além disso, sGo infinitos os caminhos pe- 
los quais os Escoldsticos tornam ainda mais sutis 
aquelas infinitesimais sutilezas: em suma, seria 
mais facil escapar de um labirinto do que dos 
emaranhados dos Realistas, Nominalistas, 
Tomistas, Albertistas, Ockamistas, €scotistas, & 
ndo acenei a todas as escolas, mas apenas as 
princioais. 
€m todas estas escolas erudicdo ¢ abstru- 
sidade estado na ordem do dia @ eu penso que 
os prdprios apdéstolos teriam necessidade do 
socorro de outro Espirito Santo, caso fossem 
forgados a cruzar armas com esta nova estiree 
de tedlogos. 








F 








€rasmo, 
Elogio da loucura, cap. Ul 


4. —A felicidade celeste 
é& uma forma de “loucura” 


Tal coisa se tornard mais evidente se de- 
monstrar logo, conforme prometi, que o decan- 
tado prémio supremo ndo @ mais que uma @s- 
eécie de loucura. Considerai em primero lugar 


Referéncia o rede construida pelo deus para enredar 
juntos a mulher Vénus @ Marte. 

7Na ilha de Tenedo era lei @ pratica a decapitagdo de 
quem apresentava falsa acusagdo. 
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que Plato sonhou algo de semelhante, quan- 
do escreveu® que o furor dos amantes 6 0 mais 
doce de todos. Com efeito, quem ama arden- 
temente ndo vive mais em si mesmo mas na- 
quele que ama, @ quanto mais se afasta de si 
mesmo, para transferir-se inteiro no outro, mais 
goza. Ora, quando a alma se dedica a vagar 
fora do corpo, sem mais se servir normalmente 
dos ordprios érgdos, isso @ furor, sem duvida, 
@ pode-se afirmd-lo com razGo. De outro modo, 
© que significaria aquilo que comumente se 
diz: “ndo esta em si mesmo", “cai em ti mesmo” 
ou entdo “voltou a si"? € quanto mais o amor & 
perfeito, tanto maior @ mais delicioso & este 
furor. 

Qual serd entdo aquela vida celeste, a 
qual anelam com tanto ardor os espiritos reli- 
giosos? Evidentemente o espirito absorverd o 
coreo, como vitorioso @ mais forte. € assim o 
Fard tanto mais facilmente pois jd antes, duran- 
te a vida, o purificou e enfraqueceu por tal trans- 
formagdo; em sequida, de modo admirdvel, 
esse espirito sera absorvido pela mente su- 
prema, que @ sob infinitos aspectos mais po- 
derosa; desse modo o homem estard todo fora 
de si @ serd feliz apenas pelo fato que, posto 
fora de si mesmo, experimentard algo de ine- 
favel daquele sumo bem que tudo atrai @ rapta 
para si. 

E fato que tal felicidade nos tocard de mo- 
do perfeito apenas quando as almas, reentran- 
do em posse dos corpos de antes, receberem 
o dom da imortalidade. Mas também, desde 
que a vida dos homens religiosos ndo @ mais 
que meditacdo daquela celeste @ como que uma 
sombra dela, por consequéncia alguma vez eles 
provam desde agora, aqui na terra, um gosto @ 
como que um perfume daquele erémio. Trata- 
s@ de uma gotinha minuscula em comparagdo 
com aquela fonte de bem-aventuranga eterna; 
todavia, & infinitarnente superior a todos os pra- 
zeres do corpo, mesmo que fossem colocados 
juntos todos os gozos de todos os mortais, pois 
em muito as coisas espirituais ultrapassam as 
corporeas, as invisiveis as visiveis. 

€ isto, se v6, quando o Profeta® promete: 
“O olho n&o viu, o ouvido n&o ouviu nem che- 
gou a0 coragdo do homem o que Deus prepa- 
rou para quem o ama”. Esta &é aquela parte de 
loucura que, com a passagem para vida me- 








8CF, Platdo. Fedro, 245b. 
Yisafas 64,3. 


lhor, Ndo se perde, mas se aperfeigoa. Quem, 
portanto, saboreia antecipadamente na terra a 
alegria do céu (sorte concedida a bem poucos) 
estd sujeito a manifestagdes muito semethan- 
tes a loucura: pronuncia palavras sem nexo no 
ao modo dos homens, mas emitindo palavras 
inconscientemente; em sequida muda a ex- 
oressdo do rosto sem interue¢Go, ora vivaz, ora 
abatido, ora a chorar, depois a rir, a suspirar, 
em suma, esta completamente fora de si. Quan- 
do depois volta a si mesmo, diz que ndo sabe 
onde tenha estado, s@ no corpo ou fora do cor 
po, s@ desperto ou a dormir, nem se lembra do 
que sentiu ou viu ou disse ou fez, a néo ser 
como em uma névoa @ em sonho: sabe apenas 
ter estado no dpice da bem-aventuranga, du- 
rante todo o tempo em que se encontrava fora 
dos sentidos. € lamenta-se por ter voltado a si 
mesmo @ ndo desejaria outra coisa sendo es- 
tar continuamente louco com tal tipo de loucu- 
ra. € Ndo se trata mais do que uma leve pre- 
gustagdo da bem-aventuranga futura! 


€rasmo, 
€logio da loucura, cap. UWI. 


IMAGO ERASMLROTERODA 
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Erasmo de Rotterdam 
em uma incisdo que remonta a 1526, 
do célebre pintor Albrecht Diirer. 
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LUTERO 





O primado da fé em Cristo 
sobre as obras 


O principal dos pontos fundamentais do 
tgologia de Lutero 6 que o homem sé salva 
pela fé @ ndo pelas obras. €m outros ter- 
mos, a possibilidade de salvacgdo esté com- 
pletamente na fé, uma vez que o homem @ 
criatura feita do nada, e como tal naca pode 
fazer para se tornar “nova criaturo”, ou seja, 
pora realizar o renascimento espiritual reque- 
rido pelo Evangelho. 

Evidentemente, Lutero ndo nega que 
haja “obras boas"; sua afirmagéo de que a 
fé por si justifica sem as obras significa, subs- 
tancialmente, que as obras ndo podem ter 
por sia fun¢éo salvifica que tradicionalmen- 
te atribuia-se o elos. 

Levando esta tese as extremas conse- 
guéncios, Lutero ndo corrigia apenas os abu- 
sos @ os excessos opostos de um modo de 
entender e de praticor as “obras”, mas atin- 
gia os préprios fundamentos oa doutrina cris- 
6, com toda uma série de consequéncios de 
grave importdncia. 





1. A alma pode deixar tudo, 
mas ndo a palavra de Deus 


Nem no céu nem na terra a alma tem ou- 
tra coisa, na qual viver @ ser justa, livre, cristd, 
fora do Santo Evangelho, a palavra de Deus 
pregada por Cristo. Com efeito, ele prdéprio diz 
em Jo 11,25: “Eu sou a vida @ a ressurreigdo: 
quem cré em mim, vive eternamente"; da mes- 
ma forma 14,6: “Eu sou o caminho, a verdade 
@ a vida". € ainda em Mateus 4,4: "O homem 
nGo vive apenas de pdo, mas de todas as 
palavras que saem da boca de Deus". Deve- 
mos, portanto, estar convictos de que a alma 
pode deixar qualquer coisa, mas ndo a pala- 
vra de Deus, @ que sem a palavra de Deus 
nenhuma coisa a ajuda. Alo contrario, quando 
tem a palavra de Deus, ela de mais nada ne- 
cessita; encontra nisso apagamento, alimen- 
to, alegria, paz, luz, intelecto, justiga, verda- 
de, sabedoria, liberdade @ exuberdncia de 
todo bem. 
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2. Uma reta fé em Cristo 
é uma riqueza superabundante 


Por isso, razoavelmente, a Unica obra, a 
Unica ocupacdo de todo cristé0 deveria ser esta: 
compenetrar-se bem da palavra e de Cristo, exer- 
citar @ reforgar tal Fé continuamente, pois nenhu- 
ma outra obra pode tornar alquém cristéo. Cris- 
to, em Jo 6,28s, diz aos judeus, que Ihe pediam 
o que deveriam fazer para realizar obras divinas 
@ cristds: “Esta & a Unica obra divina, que vos 
creiais naquele que Deus enviou", que Deus Pai 
também apenas isso ordenou. Por isso, uma reta 
Fé em Cristo & riqueza superabundante, pois ela 
traz consigo toda Felicidade e tira toda infelici- 
dade, como escreve SG0 Marcos no firm (16,16): 
“Quem cré @ recelbeu o batismo serd salvo; quem 
ndo cré, sera condenado”. Por isso o profeta 
lsaias (10,29) contemplou a riqueza desta fe e 
disse: “Deus fard uma breve avaliagdo sobre a 
terra, & esta avaliagdo, como um dilvio, fard 
transbordar a justiga’; isso significa que a Fé, em 
que se resume o cumprimento de todos os man- 
damentos, justificard superabundantemente to- 
dos aqueles que a possuem, de modo que eles 
de nada mais necessitardo para ser justos © pios. 
Assim diz SGo Paulo em Rm 10: “Que se creia de 
coragdo, isto é o que torna justo @ pic”. 








3. $6 a fé, sem nenhuma obra, 
torna justos, livres e salvos 


Como sucede entdo que a Fé sozinha pos- 
5a tornar-nos justos @ sem nenhuma obra dar- 
nos tdo superabundante riqueza, enquanto nos 
so prescritos na Escritura tantas leis, manda- 
mentos, obras, estados @ comportamentos? 
Aqui & preciso observar com diligéncia @ reter 
decisivamente que somente a fé sem nenhuma 
obra torna justos, livres e salvos, como melhor 
ouviremos a seguir. € & preciso saber que toda 
a Sagrada €scritura divide-se em duas espé- 
cies de palavras, as quais sGo os mandamentos 
ou leis de Deus @ as garantias ou promessas. 
Os mandamentos nos ensinam @ prescrevem 
mais espécies de boas obras, mas estas ndo 
sdo, pelo fato de serem mandadas, ainda rea- 
lizadas. Certarnente os mandamentos nos diri- 
gem; contudo, ndo nos ajudam; eles nos @nsi- 
nam aquilo que se deve fazer, mas Ndo nos 
dao nenhuma forsa para efetivd-lo. €les, por- 
tanto, sao ordenados apenas para este fim, que 
o homem tenha como neles constatar cf prdpria 
incapacidade para o bem @ aprenda a perder 
a esperanca de si prdprio [...]. 

Ora, estas palavras, como todas as de 
Deus, sdo santas, verdadeiras, justas, pacifi- 
cas, livres @ ricas de todo bem. Por isso a alma 
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Capitulo quinto - A Renascencaea Religiac 


daquele que a elas se atém com reta fé, une- 
se a Deus tdo totalmente, que todas as virtu- 
des da palavra se tornam também prdéprias da 
alma, @ assim, mediante a Fé, a alma pela pa- 
lavra de Deus torna-se santa, justa, veraz, Pa- 
cifica, livre @ rica de todo bem, verdadeira filha 
de Deus como diz Sdo Jodo em 1,12: “Ele con- 
cedeu poder tornar-se Filhos de Deus a todos 
aqueles que créem em seu nome”. 

Tudo isso permite compreender facilmente 
por que a fé tem um poder téo grande @ nenhu- 
ma boa obra pode iquald-la. Nenhuma boa obra 
com efeito & tdo ligada 4 palavra de Deus como 
a fé; nenhuma boa obra pode estar na alma, 
mas na alma reinam somente a palavra @ a Fé. 
Qual @ a palavra, assim se torna tambem a alma 
gragas a ela: assim como o ferro se torna verme- 
lho como o fogo, depois da unido com ele. Por- 
tanto, nds verificamos que a fé basta para um 
cristo @ que ele ndo tem necessidade de ne- 
nhuma obra para ser justo; @ s@é ndo tem mais 
necessicade de nenhuma obra, entéo ele estd 
certamente desvinculado de todos os manda- 
mentos @ de todas as leis; e se ele estd des- 
vinculado, é certamente livre. Esta é exatamente 
a liberdade cristd, a fé somente, a qual compor- 
ta ndo que nds possamos permanecer Ociosos 
ou fazer o mal, mas que ndo tenhamos necessi- 
dace de nenhuma obra para chegar a justifica- 
cdo @ o bem-aventuranga. 





M. Lutero, 
Ai liberdade Co cristdo. 


Sobre o servo-arbitrio 
do homem 


€m O servo-arbitrio, escrito em polémica 
olreta contra O livre-aroitrio de Erasmo oe Rotter- 
dam, emergem de moco especial as compo- 
nentes pessimistas Co pensamento oe Lutero. 

Aqui o reformacor afirma, com efeito, 
Que o livre-arbitrio pode fazer algo apenas 
em relacdo as atividades naturais, como co- 
mer, beber, gerar, governor, mas para o res- 
to ele pode apenas pecar. Também foro da 
graca de Deus, o homem permanece sem- 
pre sob a onipoténcia de Deus, o qual faz, 
move @ destrdi tudo néle em um curso ne- 
cessdrio @ infalivel. Ora, a gracga consiste 
apenas no Cristo crucificado: portanto, se 
temos fé no Cristo que redimiu os homens 
com seu sangue, devemos também reconhe- 
cer que em caso diverso o homem ter-se-io 
completamente perdido. 





1. Apenas o Espirito de Deus opera tudo, 
o homem nado opera nada 


Nés, com efeito, afirmamos @ sustenta- 
mos que Deus, quando opera fora da graga 
do Espirito, opera tudo em todos, também nos 
impios. Ele, como criou sozinho todas as coi- 
sas, também sozinho as move, as impele @ ar- 
rasta no movimento de sua onipoténcia, que 
glas ndo podem evitar nem mudar, fnas que 
necessariamente continuam, obedecendo, cada 
uma segundo a prdépria natureza que lhe foi 
dada por Deus: dessa forma, todas as criatu- 
ras, também as impias, sdo colaboradoras de 
Deus. €, por outro lado, aqueles sobre os quais 
Deus age com Espirito de gracga, aqueles que 
ele justificou em seu Reino, sdo igualmente por 
ele impelidos @ movidos; @ eles, como suas 
novas criaturas, o sequem @ com ele coope- 
ram, ou melhor, como diz Paulo, sdo por ele 
conduzidos. 

Nao é, porém, disso que agora devemos 
falar. Nao discutimos com efeito sobre aquilo 
que podemos por efeito da agdo de Deus, mas 
daquilo que nds homens podemos, isto @, se 
nds, criados do nada, podemos, também na- 
quele movimento geral da onipoténcia divino, 
fazer ou tentar alguma coisa para nos prepa- 
rarmos para ser nova criatura do espirito. 

A isso deveriamos responder, e nao divo- 
gar sobre outras coisas. € sobre o ponto em 
questdo assim respondemos: como o homem, 
antes de ser criado homem, nada faz ou tenta 
para se tornar criatura, @, depois que foi feito 
ou criado, nada faz ou tenta para permanecer 
criatura, mas amibas as coisas ocorrem unico- 
mente pela vontade da onipotente virtude @ 
bondade de Deus, que nos cria e conserva sem 
nenhuma participagdo nossa (por outro lado 
Deus ndo opera em nds totalmente sem nos, 
enquanto nos criou @ conservou justamente para 
o fim de operar em nds @ ce fazer-nos cooperar 
com ele, tanto se isso acontece fora de seu rei- 
no, pela sua onipotente agdo universal, como 
dentro de seu reino pela virtude particular de 
seu espirito); assim, dizemos que o homem, an- 
tes de ser renovado em nova criatura do reino 
do Espirito, nada faz e nada tenta para se pre- 
parar para tal renovagdo e para aquele reino, 
@ também depois de seu renascimento nada 
faz, nada tenta para permanecer naquele rei- 
no, mas uma @ outra coisa em nds produzem- 
se apenas pelo Espirito, que sem a nossa par- 
ticipagGo nos cria de novo @, depois de ter-nos 
assim recriados, nos conserva, como diz tam- 
bém o apdstolo Tiago (1,18): Ele de sua von- 
tade nos gerou com o verbo de seu poder, para 
que féssemos as primicias de suas criaturas. (€ 
aqui Fala das criaturas renovadas). 
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O Espirito, porém, ndo opera sem nés, 
pois NOS recriou @ conservou justamente pa- 
ra o fim de operar em nés @ fazer-nos coope- 
rar com ele. Assim, mediante nossa coope- 
racdo, prega, ajuda os pobres, consola os 
aflitos. Mas nisso qual parte cabe ao livre- 
arbitrio? © que the resta sendo nada? Exata- 
mente nada. 


2. Ter fé em Cristo significa reconhecer 
que o homem, com o pecado, 
estava totalmente perdido 


Aqui terminarei este livrinho, disposto, se 
for necessdrio, a tratar a questdo mais am- 
olamente, embora eu pense ter largqamente 
satisfeito todo homem pio, que queira reco- 
nhecer a verdade sem ter tomado partido. Com 
efeito, se cremos que a verdade seja que Deus 
sabe com precedéncia tudo @ tudo pré-orde- 
Na @ Que, portanto, ndo pode falir nem sofrer 
obstdaculo em sua presciéncia @ predestinagdo 
@ que. por fim, nada pode acontecer a néo ser 
por seu Querer, como a prdpria razdo deve ad- 
mitir, dai deduzimos, nisso confortados iqual- 
mente pela razao, que ndo pode de fato ha- 
ver livre-arbitrio nem em homem nem em anjo 
nem em nenhuma criatura. Pois, se cremos que 
Satands ~ o princioe do mundo @ que eterna- 
mente insidia @e combate com todas as Forgas 
o reino de Cristo, de modo a ndo deixar os 
homens por ele feitos escravos a ndo ser quan- 
do deles seja expulso pela virtude divina do 
Espirito, dé novo aparece claramente que o 
livre-arbitrio ndo pode existir. Iqualmente, se 
cremos Que o Pecado original nos corrompeu, 
de modo tal a ponto de opor sua repugnancia 
ao bem, gravissimo obstdculo também para 
aqueles que séo impelidos pelo Espirito, & evi- 
dente que no homem privado de Espirito nada 
permanece que possa voltar-se para o bem, 
mas tudo esta voltado para o mal. Por fim, se 
os judeus, que tendiam 4 justica com todas as 
forcas, cairam na injustiga, enquanto os pa- 
gdos, que tendiam 4 impiedade, chegaram 4 
justia por graga divina @ inesperadamente, 
mais uma vez &é manifesto, pelas prdoprias obras 
@ pela experiéncia, que o homem sem a graga 
ndo pode querer a ndo ser o mal. Enfim, se 
cremos que Cristo redimiu os homens com seu 
sangue, somos forgados a reconhecer que o 
homem estava inteiramente perdido; do con- 
trdrio, devemos supor que Cristo @ supérfluo 
ou redentor da parte mais vil d@ nds, 0 que 
seria blasfemo e sacrilego. 


M,. Lutero, 
O servo-arbitrio 
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CALVINO 





Deus predestinou 
alguns homens 4 salvacao, 
outros 4 danacao 


Pode-se dizer que Calvino 6 mais pes- 
simista sobre o homem oo que Lutero, po- 
rem, em certo sentido, mais otimista em re- 
lacdo a Deus. 

Os estudiosos hd tempo indicaram bem 
as diferencas, salientando que se o texto- 
base emblematico para Lutero é Mateus 9,2: 
‘os teus pecados te sGo perdoados”, para 
Calvino é Paulo na Carta aos Romanos 8,31: 
"Se Deus estd conosco, quem estard contra 
nos?” 

Seu livro, Instituigho Ca religido cristd, 
publicado em 1536, teve enorme sucesso @ 
dele foram logo feitas numerosas e@edigées. 
Mais que uma reconstrugéo doutrinal siste- 
mdtica do pensamento cristdo, a Instituigdo 
pretende ser uma apresentacdo dos textos 
teoldgicos com base nos quais @ preciso €n- 
frentar a reforma ca Igreja. 

A passagem que reportamos apresen- 
ta o ponto fundamental ca teologia de Cal- 
vino sobre a predestinagdo. €sta é, para 
Calvino, a eterna decisdo com a qual Deus 
determinou aquilo que de cada um dos ho- 
mens ele pretendia fazer. Portanto, segun- 
do Calvino, Deus n&o cria todos os homens 
em uma condigédo de igual grau, mas uNs or- 
denados a danacdéo, outros para a vido eter- 
na. Portanto, a predestinagdo do homem 6 o 
fim segundo o qual ele foi criacdlo. Buscar as 
razées Cessa Cecisdo de Deus & impossivel, 
pois a causa é sua vontade, @ naca se pode 
pensar como mais equénime e melhor do que 
sua vontace. 





1. A eleigdo ¢ a predestinagao 
operada por Deus 


O pacto de graga néo @ pregado a todos 
de modo igual, e mesmo onde se préga ele 
ndo & recebido por todos do mesmo modo; tal 
diversidade revela o admirdvel segredo do pla- 
no de Deus: indubitavelmente esta diversida- 
de deriva do fato de que assim the agrada. Se 
& evidente que por vontade de Deus a salva- 
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¢d0 € oferecida a uns enquanto outros dela séo 
excluidos, disso nascem grandes ¢ graves ques- 
toes que ndo se podem resolver a ndo ser en- 
sinando aas crentes o significado da eleicdo @ 
da predestinagdo de Deus. 

Muitos consideram a questéo bastante 
tortuosa, pois Ndo admitem que Deus predestine 
alguns 4 salvagéo @ outros 4 morte. Mas a 
tratagdo do problema demonstrardé que sua falta 
de bom senso @ de discernimento os pée em 
situagdo inextricdvel. Alem disso, na obscurida- 
d@ que os espanta, veremos quanto tal ensi- 
namento ndo sé seja util, mas também doce @ 
saboroso pelos frutos que dele derivam. 


2. As dificuldades que a doutrina 
da predestinagdo levanta 


Reconhego que os maus @ os blasfema- 
dores logo encontram, no argumento da predes- 
tinagdo, do que acusar, sofismar, ladrar ou ca- 
goar. Contudo, se teméssemos sua arrogéncia, 
deveriamos calar os pontos principais de nos- 
sa fé, @ Ndo um dos que estd isento da conto- 
minagdo de suas blasfémias. Um espirito rebel- 
de perseverarda em sua insoléncia ouvindo dizer 
que em uma sé esséncia de Deus hd trés pes- 
soas, ou entéo que Deus previu, criando o ho- 
mem, aquilo que the devia acontecer. Da mes- 
ma forma, esses maus ndo conterdo seu riso, 
quando se lhes disser que o mundo foi criado 
apenas hd cinco mil anos, @ perguntardo como 
© poder de Deus permaneceu assim tdo lon- 
gamente ocioso. 

Deveriamos talvez, para evitar semelhan- 
tes sacrilégios, deixar de falar da divindade 
de Cristo e do Espirito Santo? Deveriamos calar 
a respe@ito da criagdo do mundo? Ao contrario, 
a verdade de Deus é tao poderosa, sobre e@s- 
tes @ sobre outros pontos, que ndo teme a ma- 
ledicéncia dos iniquos. Também santo Agosti- 
nho © indica muito claramente no livrinho que 
intitulou: O dom da perseveranca.' Com efeito, 
vemos que os falsos apdstolos, difamando @ 
cagoando do ensinamento de sdo Paulo, ndo 
consequiram obter que ele disso se envergo- 
nhasse. 

O fato de que alguns pensem que toda 
esta discuss6o @ perigosa também entre os 
crentes, enquanto ~ contrdria as exortagées, 
abala a fé, perturba os coragées @ os abate, 
uma afirmagdo frivola. Santo Agostinho néo es- 
conde que cagoavam dele por estes mesmos 
motivos, @nquanto pregava demasiado livre- 
mente a predestinagdo, mas ele refutou Facil @ 
suficientemente essas objegdes. Quanto a nds, 
uma vez que se objetam muitas @ variadas 
absurdidades contra a doutrina que ensinare- 





mos, 6 melhor diferir a solugao de cada uma 
delas na ordem em que se apresentor. 

Por ora desejo fazer compreender a to- 
dos que ndo devemos buscar as coisas que Deus 
quis esconder, @ ndo devemos descurar as que 
ele manifestou, por medo de que, de um lado, 
nos condene por demasiada curiosidade @, do 
outro, por ingratiddo. € dtima a afirmacdo de 
santo Agostinho, que podemos sequir a Escri- 
tura com seguranga pois ela condescende com 
nossa Fraqueza, como faz a mde com seu bebé 
quando quer ensind-lo a andar.® 

Quanto dqueles que sdo tdo timidos ou 
circunspectos que quereriam abolir inteiramen- 
te a predestinagdo para néo perturbar as al- 
mas débeis, sob qual veste, vos peco, masca- 
rardo seu orgulho, visto que indiretamente 
acusam Deus de estulta leviandade, como se 
ndo tivesse erevisto O E|Srigo ao qual tais inso- 
lentes pensam remediar com sabedoria? 

Portanto, quem torna odiosa a doutrina da 
eredestinagdo, denigra ou abertamente fala mal 
de Deus, como se inadvertidamente tivesse 
deixado escapar aquilo que sé pode prejuci- 
car a Igreja. 


3. Com a predestinagdo Deus 
estabelece aquilo 
que quer fazer de cada homem 


Quem quiser considerar-se homem temen- 
te a Deus, ndo ousard negar a predestinagdo, 
por meio da qual Deus atribuiu a uns a salva- 
gd0 @ a outros a condenacdéo eterna; muitos, 
ao contrario, a envoivem em variadas cavila- 
cdes, em particular aqueles que a querem fun- 
damentar sobre sua presciéncia. 

Digamos que ele prevé todas as coisas @ 
também as dispde; mas dizer que Deus esco- 
Ihe ou rejeita enquanto prevé isto ou aquilo, 
significa confundir tudo. Quando atribuimos uma 
oresciéncia a Deus, queremos dizer que todas 
as coisas sempre foram @ permanecem eterna- 
mente compreendidas em seu olhar, dé modo 
que em seu conhecimento nada ¢€ futuro ou 
passado, mas toda coisa lhe é presente, @ de 
tal forma presente que ndo a imagina como por 
meio de alguma aparéncia, assim como as coi- 
sas que temos na memoria como que escorrem 
diante de nossos olhos por meio da imagina- 
¢Go, mas as vé @ olha em sua verdade, .como 
se estivessem diante de seu rosto. Afirmamos 
que tal presciéncia se estende sobre o mundo 
inteiro @ sobre todas as criaturas. 


'Cf. Agostinho, De dono perseverantiag XV-XX. 
2CF, Agostinho. De Genesi ad litteram V, 3-6. 
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Definimos predestinagdo como o decreto 
eterno de Deus, por meio co qual estabeleceu 
aquilo que queria fazer de cada homem. Com 
efeito, NGO os cria todos na mesma condigdo, 
mas ordena uns 4 vida eterna, outros 4 eterna 
condenagdo. Assim, com base no fim para o 
qual o homem foi criado, dizemos que © pre- 
destinaco 4 vida ou 4 morte. 


4. Testemunhos depreendidos 
dos textos biblicos 


Ora, Deus deu testemunho de sua predes- 
tinagdo ndo sé em cada pessoa, mas em toda a 
descendéncia de Abrado, que pds como exem- 
plo do fato de que cabe a ele ordenar conforme 
seu agraco qual deve ser a condigdo de cada 
povo. "Quando o Soberano dividia as nagdes”, 
diz Moisés, “e separava os filhos de Adéo, es- 
colheu como sua porcdo de heranga o povo de 
lsrael".? A eleigdo & evidente: na pessoa de 
Abraéo, como em um tronco completamente seco 
@ morto, um povo &@ escolhido @e separado dos 
outros, que sGo rejeitados. Ndo se revela a cau- 
sa disso, mas Moisés acaba com todo motivo 
de gloria, indicando aos sucessores que toda 
a dignidade deles consiste no amor gratuito de 
Deus. Com efeito, ele dé esta explicacdo de sua 
redencdao: Deus amou seus pais e escolheu sua 
descendéncia, depois deles.* 

Fala de modo mais explicito em outra pas- 
sagem, dizendo: “Néo é porque }@reis mais nu- 
merosos do que outros povos que Deus se 
comprouve em vds para vos escolher, mas por 
que vos amou”.° Esta adverténcia ele a repete 
varias vezes: “Eis, o céu @ a terra pertencem ao 
Senhor, ao teu Deus; todavia, ele amou teus 
pais, se comprouve com eles @ te escolheu por- 
que descendes deles”.° € em outro lugar orde- 
na-ihes manter-se puros em santidade, pois sdo 
escolhidos como povo que lhe pertence de 
modo particular. €m outra passagem ainda, in- 
dica que Deus os protege porque os ama.’ Tam- 
bém os crentes o reconhecem com um sé cora- 
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co: “Ele escolheu para nés a nossa heranga, a 
gloria de Jacé, por ele amado”.® 

Com efeito, atrinuem a este amor gratuito 
toda a gléria de que Deus os havia dotado, 
ndo s6 porque sabiam bem que esta ndo fora 
providenciada a eles por algum mérito, mas que 
nem o santo patriarca Jacé tivera em si tal po- 
der de modo a conauistar, para si @ Para SSUS 
sucessores, tdo alta prerrogativa. €, para des- 
truir @ abater com maior vigor todo orgulho, re- 
corda frequentemente aos judeus que de fato 
ndo mereceram a honra a eles feita por Deus, 
visto QUe S40 UM Povo cabeca dura e rebelde.° 
Por vezes os profetas se referem a eleigao tam- 
bém para fazer com que os hebreus se enver- 
gonhem de seu oprdébrio, porque & por sua in- 
gratiddo que miseravelmente dela decairam. 

Em todo caso, aqueles que querem ligar 
a eleicdo de Deus 4 dignidade dos homens ou 
aos méritos de suas obras, respondam a isto: 
quando véem que uma sé estirpe & preferida a 
todo o resto do mundo, @ ouvem da boca de 
Deus que ele ndo foi movido por nenhum moti- 
vo a ser mais inclinado para um rebanho e2@- 
queno e desprezado, depois mau e perverso, 
do que para os outros, eles o acusar6o porque 
Ihe agradou estabelecer tal exemplo de sua 
misericordia? Com todos os murmurios @ oposi- 
goes deles, ndo impedirao com certeza sua 
obra; e jogando seu despeito contra o céu como 
pedras, nao atingirao nem Ferirao de modo al- 
gum sua justiga, mas tudo recaird sobre sua 
cabeca. 





J. Calvino, 
Instituigdo Ca religido cristd. 


‘Deuterondmio 23,8ss. 
4I1dem 4,31. 

Sidem 7,3. 

Sidem 10,14. 

7idem 93,5, 

8Salmo 47,5. 
*Deuterondmio 9.6. 
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A Renascencea e a Politica 








I. Nicolau Mag uiavel 


¢ Com Maquiavel (1469-1527) a pesquisa politica se destaca do pensamento 
especulativo, ético e religioso, assumindo como canon metodoldgico a espe- 
cificidade do préprio objeto, o qual deve ser estudado autonomamente, sem ser 
condicionado por principios validos em outros campos. Para a posi¢do maquia- 
veliana, centrada sobre o principio da cisdo entre “ser” e “dever ser”, sdo impor- 


ASR a RD Sr PALA AREY 





tantes os seguintes aspectos: 


a) o realismo politico, baseado sobre o principio de que é preciso permanecer 
na verdade efetiva da coisa, sem se perder na busca de como a coisa “deveria” ser; 


b) a virtude do principe; 


c) a relacao entre “virtude” (liberdade) e “sorte”: a “virtu- 
de” é em geral, para Maquiavel, “habilidade natural”, ea “virtu- 
de” politica do principe é um complexo de forg¢a, astucia e capa- 
cidade de dominar a situacdo: esta virtude sabe contrapor-se a 
sorte, mesmo que, no melhor dos casos, pela metade as coisas 


Aspectos 
principais 

do pensamento 
de Maquiavel 
3 §7-5 


humanas dependem quase sempre da sorte; 

d) a volta aos principios da republica romana, fundada sobre a liberdade e 
sobre os bons costumes: é este o ideal politico de Maquiavel, enquanto o principe 
por ele descrito é apenas uma necessidade do momento historico. 


vdeg A posicao de Maquiavel 


Com Nicolau Maquiavel (1469-1527) 
inicia-se nova época do pensamento politi- 
co: com efeito, a investigacao politica, com 
ele, tende a afastar-se do pensamento espe- 
culativo, ético e religioso, assumindo como 
canon metodolégico o principio da especifi- 
cidade do seu préprio objeto, que deve ser 
estudado (podemos dizer com uma expres- 
sao telesiana) iuxta propria principia, ou 
seja, de modo auténomo, sem ser condicio- 
nado por principios validos em outros 4m- 
bitos, mas que sé indebitamente poderiam 
ser impostos 4 investigacao politica. A po- 
sigao de Maquiavel pode também ser resu- 
mida coma férmula “a politica para a poli- 
tica”, que expressa sintética e plasticamente 


o conceito de autonomia que ilustramos an- 
teriormente. 

A mudanga brusca de diregdo que en- 
contramos nas reflex6es de Maquiavel, em 
comparagdo com os humanistas anterio- 
res, certamente se explica em larga medida 
pela nova realidade politica que se criara 
em Florenga e na Italia, mas também pres- 
sup6e grande crise dos valores morais que 
comegava a grassar. Ela nado apenas de- 
monstrava a divisdo entre “ser” (as coisas 
como elas efetivamente sao) e “dever ser” 
(as coisas como deveriam ser para se con- 
formarem aos valores morais), mas’ tam- 
bém elevava essa divisao a principio e a co- 
locava como base da nova visado dos fatos 
politicos. 

Os pontos sobre os quais devemos fi- 
Xar a atencdo sao os seguintes: 
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a) o realismo politico, ao qual esta li- 
gada forte vertente do pessimismo antropo- 
légico; 

b) o novo conceito de “virtude” do prin- 
cipe, que deve governar eficazmente o Esta- 
do e deve saber resistir 4 “sorte” 

c) a relacdo dindmica entre liberdade e 
sorte; e, por fim, 

d) a tematica do “retorno aos princi- 
pios”, como condigdo de regeneragao e re- 
novagao da vida politica. 


ales O vealismo de Maquiavel 


No que se refere ao realismo politico, 
é basico o capitulo XV de O Principe (escri- 
to em 1513, mas publicado somente em 1531, 
cinco anos apos a morte do autor), que dis- 
cute 0 principio de que é necessario se ater 
a “verdade efetiva das coisas”, sem se per- 
der na busca de como as coisas “deveriam” 
ser; trata-se, em suma, da separacao entre 
“ser” e “dever ser”. Maquiavel, portanto, 
chega as seguintes conclusoes: “{...] ele [o 
principe] esta longe tanto de como se vive e 
de como se deveria viver, pois aquele que 
deixa aquilo que se faz por aquilo que se 
deveria fazer, aprende antes a trabalhar em 
prol da propria ruina do que de sua conser- 
vacao, porque um homem, que queira em 
todo lugar parecer bom, atrai ruina entre 
tantos que nado sao bons. Dai é necessdrio 
que um principe, desejoso de conservar-se, 
aprenda os meios de poder nao ser bome a 
fazer ou nao uso disso, conforme as neces- 
sidades” 

Maquiavel chega até a dizer que 0 so- 
berano pode se encontrar em situagao de ter 
de aplicar métodos extremamente cru€is e 
desumanos. Quando sao necessdrios remé- 
dios extremos para males extremos, ele deve 
adotar tais remédios extremos e, de qual- 
quer forma, evitar o meio-termo, que é o 
caminho do compromisso, que de nada ser- 
ve; ao contrario, é sempre e somente de ex- 
tremo dano. 

Essas consideragées estado ligadas a 
uma visdo pessimista do homem. Segundo 
Maquiavel, em si mesmo, o homem nao é 
bom nem mau, mas, de fato, tende a ser mau. 
Conseqiientemente, 0 politico nado deve con- 
fiar no aspecto positivo do homem, e sim 
constatar seu aspecto negativo e agir em con- 
seqiiéncia disso. Assim, nao hesitara em ser 


temido e a tomar as medidas necessarias 
para tornar-se temivel. Claro, o ideal para 
um principe seria o de ser ao mesmo tempo 
amado e temido. Mas essas duas coisas sao 
muito dificeis de serem conciliadas e, as- 
sim, 0 principe deve fazer a escolha mais 
funcional para o governo eficaz do Estado. 





wate: 7S “Virtude” do principe 


Os dotes do principe, que emergem 
muito bem desse quadro, sao chamados 
por Maquiavel de “virtudes”. Obviamen- 
te, a “virtude” politica de Maquiavel nada 
tem a ver coma “virtude” em sentido cris- 
tao. Ele usa o termo retomado da antiga 
acepcao grega de areté, ou seja, a virtude 
como habilidade entendida naturalmen- 
te. Alias, trata-se da areté grega como era 
concebida antes da espiritualizagao que 
Sécrates, Platao e Arist6teles nela reali- 
zaram, transformando-a em “razao”. Em 
particular, ela recorda 0 conceito de are- 
té cultivado especialmente por alguns so- 
fistas. 

Nos humanistas, esse conceito apa- 
rece varias vezes, mas Maquiavel o leva 
as extremas conseqiiéncias, entendendo a 
“virtude” como forga, vontade, habilida- 
de, astuicia, capacidade de dominar a si- 
tuagao. 


Liberdade e “ 


Hn 
sorte 





E essa virtude sabe se contrapor a “sor- 
”, Assim, com Maquiavel, retorna 0 tema 
do contraste entre “liberdade” e “sorte”, tao 
caro aos humanistas. Muitos consideram 
que o destino seja a razao dos acontecimen- 
tos e que, portanto, é inutil se esforgar para 
impor-lhe uma barreira, sendo melhor dei- 
xar-se guiar por ele. 
Maquiavel confessa ter sentido a ten- 
tagdo de acomodar-se a essa opiniao. 
Sua solugao, porém, é a seguinte: meta- 
de das coisas humanas dependem da sorte, a 
outra metade da virtude e da liberdade. Ele 
escreve: “Nao por acaso, mas para que 0 nos- 
so livre-arbitrio ndo desaparega, julgo poder 
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ser verdade que a sorte seja arbitra de meta- 
de de nossas acdes, mas que, também, ela 
deixe a nOs governar a outra metade, ou 
quase.” 

E com uma imagem que se tornou 
muito famosa (tipico reflexo da mentali- 
dade da época), depois de mencionar po- 
derosos exemplos de forga e virtude que 
barcaram o curso dos acontecimentos, 
Maquiavel escreve: “[...] porque a sorte é 
mulher. E, querendo manté-la sob domi- 
nio, é necessario bater-lhe e espanca-la. O 
que se vé é que ela deixa-se mais vencer 
por estes (= os temperamentos impetuo- 
sos) do que por aqueles que procedem fria- 
mente. E sempre, como mulher, é amiga 
dos jovens, porque sao menos respeitosos, 
mais ferozes e a dominam com mais au- 


dacia.” EAmE4 2] 





whe O “vetorno aos principios” 


O ideal politico de Maquiavel, porém, 
ndo € 0 principe por ele descrito, que é mui- 
to mais uma necessidade do momento his- 
torico, mas sim o da republica romana, ba- 
seada na liberdade e nos bons costumes, e, 
portanto, um “retorno aos principios”. 

Descrevendo essa republica, ele pare- 
ce flexionar em novo sentido o seu proprio 
conceito de “virtude”, particularmente 
quando discute a antiga questao de se o 
povo romano foi mais favorecido pela sor- 
te do que pela virtude na conquista do seu 
império. Entao responde, sem sombra de 
duvida, pela demonstracgao de que “mais 
pode a virtude do que a sorte para que eles 
conquistassem aquele império”. 


Nicolau Maquiavel 
(1469-1527) 

foi o iniciador 

de nova fase 

do pensamento 
politico inspirado 

no realismo e dirigido 
a fundar a autanomtia 
da esfera politica. 
Esta 6 uma pintura 
de Santi di Tito, 

que se encontra 

no Palazzo Vecchio, 
em Florence. 
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- IL. Guicciardini e Botero 


Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 








e Uma ordem de idéias andloga 4 de Maquiavel sobre a natureza do homem, 
sobre a virtude, a sorte e a vida politica, encontra-se em Francisco Guicciardini 
(1483-1540), o qual, porém, mais do que na dimensao historica, 


Guicciardini 

eo “particular”; 
Botero 

@a “razdo 

de Estado” 

7 §1 


singular. 


e religiosos. 


gabe, A natureza do homem, 
a sorte eavida politica em 


Quicciardini e Botero 


Uma ordem de idéias analoga 4 de Ma- 
quiavel sobre a natureza do homem, a virtu- 
de, a sorte e a vida politica pode ser encontra- 
da em Francisco Guicciardini (1483-1540), 
particularmente em suas Recordagées poli- 
ticas e civis (concluidas em 1530). Todavia, 
mais que 4 dimensao histoérica, Guicciardini 
parece sensivel a dimensao do “particular”. 

Dois de seus pensamentos ficaram mui- 
to conhecidos. 

Em um deles expressa trés desejos: 

1) viver em uma republica bem ordenada; 

2) ver a Italia liberta dos barbaros; 

3) ver o mundo liberto da tirania dos 
padres. 

No outro, com poucas pinceladas, traga 
um espléndido auto-retrato espiritual: “Eu nao 
sei a quem desgostem mais que a mim a ambi- 
¢4o, a avareza e a indoléncia dos padres: por- 
que cada um desses vicios, em si, j4 € odioso; 
porque cada um e todos juntos pouco con- 
vém a quem faz profissao de vida ligada a Deus; 
porque, ainda, sdo vicios tao contrarios que 
ndo podem estar juntos sendo em um sujeito 
muito estranho. Nao obstante, o contato que 
tive com muitos pontifices levou-me, por mi- 
nha conta particular, a amar a sua grandeza. 
Se nao fosse esse respeito, teria amado Mar- 
tinho Lutero como a mim mesmo, Go para 
libertar-me das leis impostas pela religiao cris- 
ta, no modo como é interpretada e comumente 
entendida, mas para ver essa caterva de cele- 
rados reduzida aos devidos termos, isto é, para 
que ficasse sem vicios ou sem autoridade.” 


é sensivel a esfera do “particular”, dos interesses do individuo 


De Maquiavel foi também extraida a nocdo de “razdo de 
Estado”, a respeito da qual é particularmente importante a obra 
de Jodo Botero (1533 aproximadamente - 1617) intitulada Da 
razao de Estado, na qual esta viva a exigéncia de valores morais 


A doutrina de Maquiavel foi resumida 
por ele na formula “os fins justificam os 
meios”, formula que, se nao faz justica a efe- 
tiva estatura do pensamento do autor de O 
Principe, no entanto explicita uma das ligdes 
que a €poca moderna extraiu desta obra. 

Também de Maquiavel deriva a nocao 
de “razao de Estado”. 

Uma rica literatura, constituida de obras 
de varios géneros e variada consisténcia, flo- 
resceu em torno desses aspectos do pensa- 
mento de Maquiavel, destacando-se a obra 
de Jodo Botero (aproximadamente 1533- 
1617) intitulada Sobre a razdo de Estado, que 
visa a temperar o cru realismo maquiavélico 
mediante efetiva referéncia a incidéncia dos 
valores morais e religiosos. 
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Ill. Tomas Morus 








e A obra que deu fama imortal ao inglés Tomas Morus (1478-1535) é Utopia, 
titulo que indica uma dimensdo do espirito humano que, por meio da representa- . 


A razao e as leis 
de natureza 

na base 

de “Utopia” 

de Tomas Morus 
> §1-2 


de fosse. 


mes Imagem emblematica 


e conceito de ‘ “Utopia” 


Tomas Morus nasceu em Londres em 
1478. Foi amigo e discipulo de Erasmo e 
humanista de estilo elegante. Participou ati- 
vamente da vida politica, exercendo altos 
cargos. Firme em sua fé catélica, recusou-se 
a reconhecer Henrique VIII como chefe da 
Igreja, sendo por isso condenado a morte em 
1535. Somente em 1935 foi proclamado 
santo (por Pio XI). 

A obra que deu fama imortal a Morus 
foi Utopia, titulo elevado a denominagao de 
um género literario antiquissimo, muito usa- 
do antes e depois de Morus, representando 
uma dimensao do espirito humano que, atra- 
vés da representacgdo mais ou menos imagi- 
naria daquilo que nao existe, apresenta aqui- 
lo que deveria ser ou como o homem 
gostaria que a realidade fosse. 

O termo “utopia” (do grego ou = naoe 
topos = lugar) indica um “lugar que nao exis- 
te” ou, ainda, “aquilo que nao existe em ne- 
nhum lugar”. Platado ja se aproximara muito 
dessa indicagdo, escrevendo que a cidade 
perfeita por ele descrita na Republica nao 
existe “em nenhuma parte sobre a terra”. Mas 
foi necessdria a criagdo semantica de Morus 
para preencher essa Jacuna lingiiistica. 

O enorme sucesso do termo mostra o 
quanto o espirito humano dele necessitava. 

Deve-se notar como Morus reafirma 
essa dimensdo do “nao existir em nenhum 
lugar”: a capital de Utopia chama-se Amau- 
roto (do grego amauros = evanecente), que 
quer dizer “cidade que se esvanece como 


¢do mais ou menos imaginaria daquilo que nao é, representa 
aquilo que deveria ser ou como o homem gostaria que a pean 





Os principios basilares que regem o relato sio muito sim- 
ples: basta seguir a sa razao e as leis de natureza mais elementa- 
res, que estao em perfeita harmonia com a razaéo, pare atugen: 
tar os males que afligem a sociedade. a 





miragem”; o rio de Utopia chama-se Anidro 
(do grego anydros = privado de agua), ou 
seja, um rio que nao é rio de agua, mas rio 
sem Agua; jd o principe chama-se Ademo 
(formado por um alfa privativo e demos, que 
significa “povo”), que significa o chefe que 
nado tem povo. Trata-se, evidentemente, de 
jogos lingiifsticos que visam a reforgar a ten- 
sao entre o real ¢ 0 irreal e, portanto, o ideal, 
do qual a Utopia é expressao. 





Tomnis Morus (1478-1535), 0 autor de Utopia, 
win dos mats conbecidos escritos 

db erg remascentista, 

ent wma famosa pintura de Hans Holbem, 
couservada emt Rama ua Villa Albant. 
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A fonte em que Morus bebeu foi, na- 
turalmente, Platao, com amplas infiltragdes 
de doutrinas estéicas, tomistas e erasmianas. 
Na contraluz esta a Inglaterra, com sua his- 
tOria, suas tradicgdes e seus dramas sociais 
de entao (a reestruturagao do sistema agri- 
cola, que privava de terra e trabalho grande 
quantidade de camponeses; as lutas religio- 
sas e a intolerancia; a insaciavel sede de ri- 
quezas). 


ete Os princivics 
morals e sociais 
em que se inspiram 
os habitantes de Utopia 


Os principios basilares que regem 0 re- 
lato (que é€ imaginado como narrado por 
Rafael Itlodeo, que, tendo participado de uma 
das viagens de Américo Vesptcio, teria visto 
a ilha de Utopia) s4o muito simples. Morus 
estava profundamente convencido (influen- 
ciado nisso pelo otimismo humanista) de que 
bastaria seguir a sa razdo e as mais elemen- 
tares leis da natureza, que estao em perfeita 
harmonia com a razao, para acabar com os 
males que afligem a sociedade. 

Utopia nao apresentava um programa 
social a ser realizado, e sim principios desti- 
nados a terem fungdo normativa que, com 
habeis jogos de alusGes, apresentavam os 
males da época e indicavam os critérios com 
os quais deveriam ser curados. 

Além disso, em Utopia todos os cida- 
daos sao iguais entre si. Desaparecem as di- 
ferencas de renda, desaparecendo entdo as 
diferengas de status social. E mais: os habi- 
tantes de Utopia se substituem de modo 
equilibrado nos trabalhos da agricultura e 
do artesanato, de modo que nao renascam, 
em virtude da divisao do trabalho, também 
as divisGes sociais. 

O trabalho nao é massacrante e nado 
dura toda a jornada (como durava naquela 
€poca), e sim seis horas didrias, para deixar 
espaco ao lazer e a outras atividades. 

Em Utopia também existem sacerdo- 
tes dedicados ao culto e um lugar especial é 
garantido aos “literatos”, ou seja, aqueles 
que, nascendo com dotes e inclinagGes es- 
peciais, pretendem dedicar-se ao estudo. 


Primeira parte - O Humanismo ea Renascenca 


Os habitantes de Utopia sao pacifistas, 
seguem prazeres sadios, admitem cultos di- 
ferentes, honram a Deus de diferentes mo- 
dos e sabem se compreender € se aceitar re- 
ciprocamente nessas diversidades. 

Por fim, os habitantes de Utopia elimi- 
nam, com a abolicdo do dinheiro e de seu 
uso, todas as calamidades que a avidez do 
mesmo produz entre os homens. E em uma 
das paginas conclusivas Morus poe em pri- 
meiro plano este belissimo pensamento em 
forma de paradoxo: seria tao mais facil pro- 
curar-se 0 de que viver, caso nado o impedis- 
se justamente a busca do dinheiro, que nas 
intengdes de quem o inventou teria devido 
servir-nos precisamente para o fim de 
agilizar a vida, quando na realidade ocorre 
exatamente 0 contrario. 


THOMAE 


MORI. ANGLIAE 


RNAMPNTE EXEMII, LV. 
cubrationes ab innumens mens 
distepurgatx, 


VTOPIA LIBRE GE 
PROGYMNASMATA. 
EPIGRAMMAT A, 

EX LVCIANO conuerfaquazdam. 
DBECLAMATIO Lucianicax re(pondens, 
BVISTOLA. 


Qayibus addire fart due sliorum f piftole de wits mo 


ribus Cf morte Murisdundlo raw 


Bafil.apudEpifcopiumF. 1 5 6 3 





brontispicio de Uropia ent unr edigao de 1503. 
Nesta obra Morus exprinic a CONUICGIO 

de que bastaria seguir a razao @ as leis da natureca 
para eloninar os males que afligemt a sociedade. 
Os babitantes de Utopia sdo pacifistas, — s 
admitem cultos diferentes e¢, 

tendo abolida v dinhbeiro, 

cancelaram a avidez que ele produz 

entre os homens, 
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Capitulo sexto - A Renascenca e a Polttica 





A eA Em ORE ra So 





A al OL 


IV. Jean Bodin = 








e a soberania absoluta do Estado 


e Em seus Seis livros sobre a Republica, Jean Bodin (1529/30-1596) sustenta 
que o verdadeiro fundamento do Estado é a soberania, que mantém unidos os 
varios membros sociais, ligando-os como que em um SO corpo. 


Uma soberania forte e absoluta se obtém instaurando a jus- 
tiga e fazendo apelo a razdo. O absolutismo tem por isso limites 
objetivos precisos nas normas éticas, nas leis de natureza e nas 
leis divinas: a soberania que nao respeitasse estas leis seria uma 


tirania. 


Importante é também a justificagdo de Bodin da tolerancia 


Na obra de Bodin 
a soberania 
como 
fundamento 

do Estado 

>§7 


religiosa: uma vez que existe um fundamento natural que é co- 
mum a todas as religides, seria entao possivel um acordo religioso geral, mesmo 
sem sacrificar as diferencas prdoprias das religides positivas. 





ue A idéia 
de “soberania” do Estado 
no pensamento de Bodin 


Distante tanto dos excessos do realis- 
mo de Maquiavel como do utopismo de Mo- 
rus, surgiu também Jean Bodin (1529/1530- 
1596), com seus Seis livros sobre a Republica. 

Para existir o Estado, é preciso uma 
forte soberania, que mantenha unidos os 
varios membros sociais, ligando-os como em 
um s6 corpo. Mas essa forte soberania nado 
se obtém com os métodos recomendados por 
Maquiavel, que pecam por imoralismo e por 
ateismo, e sim instaurando a justica e recor- 
rendo 4 razao. 

Eis a célebre definicao de Estado dada 
por Bodin: “Por Estado se entende o gover- 
no justo, que se exerce com poder soberano 
sobre diversas familias e em tudo aquilo que 
elas tem em comum entre si”; “[...] o Esta- 
do ja nao sera tal sem aquele poder sobera- 
no que mantém unidos todos os membros e 
partes dele, fazendo de todas as familias e 
de todos os circulos um s6 corpo. [...] Em 
suma, a soberania é o verdadeiro fundamen- 
to, o ponto cardeal sobre o qual se apoia 
toda a estrutura do Estado e do qual depen- 
dem todas as magistraturas, leis e normas. 
Ela € 0 unico lago e 0 tnico vinculo gue faz 
de familias, corporag6ées, colegiados e indivi- 


duos um tinico corpo perfeito, que é preci- 
samente o Estado”. 

Por “soberania” Bodin entende poder 
absoluto e perpétuo, proprio de todo tipo de 
Estado. Tal soberania se exerce sobretudo no 
dar leis aos suditos sem o seu consentimento. 

Como ja dissemos, 0 absolutismo de 
Bodin tem limites objetivos precisos nas 
normas éticas (a justica}, nas leis da nature- 
za enas leis divinas — e esses limites consti- 
tuem também sua forca. A soberania que 
nao respeitasse essas leis nado seria sobera- 
nia, e sim tirania. 

Também se destaca o escrito de Bodin 
intitulado Colloquium heptaplomeres (“co- 
I6quio entre sete pessoas”), que tem por tema 
a tolerancia religiosa e é imaginado desen- 
volver-se em Veneza entre sete seguidores de 
religides diferentes: 1) um catolico, 2) um 
seguidor de Lutero, 3) um seguidor de Cal- 
vino, 4) um judeu, 5) um maometano, 6) um 
pagao e 7) um defensor da religiao natural. 

A tese da obra é a de que (como sus- 
tentara o humanismo florentino) existe um 
fundamento natural que é comum a todas 
as religides. Com essa base comum, seria 
possivel um acordo religioso geral, sem sa- 
crificar as diferengas (ou seja, aquele plus) 
proprias das religides positivas. 

Havendo, portanto, esse funddmento 
natural implicito nas diferentes religides, 
aquilo que as une revela-se mais forte do 
que aquilo que as separa. 
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Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 








IV. Hugo Cyvotius 





ea fundacao do jusnaturalismo 


- Razéoenatureza 
na base da 
convivéncia 
humana 
em Grotius 
>§7 

mundo. 


1, Grotius 


e ateoria do diveito natural 





Entre os ultimos lustros do Quinhentos 
e as primeiras décadas do Seiscentos formou- 
se e se consolidou a teoria do direito natural, 
por obra do italiano Albérico Gentili (1552- 
1608) no escrito De iure belli (1588) e, sobre- 
tudo, do holandés Hugo Grotius (Huig de Groot, 
1583-1645) no escrito De jure belli ac pacis 
(1625, reeditado com ampliagdes em 1646). 

Ainda se podem sentir as raizes huma- 
nistas de Grotius, mas ele ja esta encami- 
nhado na estrada que levard ao moderno 
racionalismo, ainda que sé a tenha percor- 
rido em parte. 

Os fundamentos da convivéncia dos 
homens sao a razdo e a natureza, que coin- 
cidem entre si. O “direito natural”, que re- 
gula a convivéncia humana, possui esse fun- 
damento racional-natural. 

Todavia, notemos a consisténcia onto- 
légica que Grécio da ao direito natural: este 
se revela tao estavel e alicergado que © pr6- 
prio Deus nao poderia muda-lo. Isso signi- 
fica que o direito natural reflete a raciona- 
lidade, que é 0 proprio critério com que Deus 
criou 0 mundo e que, como tal, Deus nao 
poderia alterar, a ndo ser se contradizendo, 
o que é impensavel. 

Diferente do direito natural é 0 “di- 
reito civil”, que depende das decisdes dos 
homens, e que € promulgado pelo poder 
civil. Este tem como objetivo a utilidade e 
€ sustentado pelo consentimento dos ci- 
dadaos. 

A vida, a dignidade da pessoa e a pro- 
priedade pertencem ao ambito dos direitos 
naturais. 


¢ O holandés Hugo Grotius (1583-1645), com o escrito De 
jure belli ac pacis (1625), pde as sdlidas bases do jusnaturalismo, 
isto é, da teoria do direito natural. O direito natural, que regula 
a convivéncia humana, funda-se sobre a razdo e sobre a nature- 
za, que coincidem entre si: o direito natural espelha portanto a 
racionalidade, que é o proprio critério com o qual Deus criou o 


O direito internacional baseia-se na 
identidade de natureza entre os homens. 
Portanto, os tratados internacionais tém 
valor mesmo quando estipulados por ho- 
mens de confiss6es diferentes, j4 que o fato 
de pertencer a fés diversas nao modifica a 
natureza humana. 

O objetivo da punigao para as infragdes 
aos direitos deve ser corretivo: nao se pune 
quem errou porque errou, mas para que nao 
erre mais (no futuro). E a punigao deve ser, 
ao mesmo tempo, proporcional tanto a natu- 
reza do erro como a conveniéncia e a utilida- 
de que se pretende tirar da propria punigdo. 





QO jurista bohindés Hugo Grotits 
em rina pintird de Me van Mlercecht, 
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Capitulo sexto - A Renascenca e a Politica 


MAQUIAVEL 





A necessidade 
de “ir diretamente 
4 verdade efetiva da coisa” 


O trecho & tirado do cap. XV do Princi- 
ee (A respeito das coisas pelas quais os 
homens, @ especialmente os Princioes, sdo 
elogiados ou vituperados’). 

Com este capitulo comeca a parte mais 
interessante @ original do tratado, na qual 
Maquiavel indica as qualidades, as virtudes, 
que sdo necessdrias a um principe’ para de- 
senvolver sua obra de modo eficiente. 

Notdvel, @ justamente famosa, 6 a de- 
claragéo maquiaveliana Co principio realista 
segundo o qual tanto em politica como no 
pensamento politico é preciso ir diretamente 
Oo verdade efetiva da coisa, sem perder-se 
nas fantasias vs de filésofos @ moralistas; 
0 adjetivo ‘efetivo", em particular, é criagéo 
de Maquiavel @, como diz Tomaseo, signifi- 
ca “mais do que real’; isto é, a verdade, além 
de em si, também em seus efeitos”. 





Resta agora ver quais devam ser os mo- 
dos @ governos de um principe com suditos ou 
com os amigos. €, como sei que muitos escre- 
veram sobre isso, duvido, escrevendo ainda eu, 
ndo ser tido como presungoso, partindo, princi- 
palmente ao disputar esta matéria, das ordens 
dos outros. Contudo, como é@ meu intento es- 
crever coisa util para quem a entende, pare- 
ceu-me mais conveniente ir direto 4 verdade 
efetiva da coisa, & ndo tanto 4 imaginacdo dela. 
€ muitos se imaginaram reeublicas @ principa- 
dos que jamais foram vistos ou conhecides como 
existentes de fato; porque ele esta tdo sepa- 
rado do como se vive, @ de como se deveria 
viver, que aquele que deixa aquilo que se faz 
por aquilo que se deveria fazer, aprende mais 
Sua rUina do que sua preservacgdo: porque um 
homem, que queira fazer em todos os lugares 
profissdo de bom, atrai ruinas entre tantos que 
ndo sdo bons. Dai ser necessdrio a um princi- 
eS, querendo manter-se, aprender a poder ser 
nao bom, @ usd-lo ou ndo conforme a necessi- 
dade. 

Deixando, portanto, para tras as coisas 
imaginadas a respeito de um principe, @ discor- 








rendo sobre as que sdo verdadeiras, digo que 
todos os homens, quando se fala disso, @ prin- 
cipalmente os principes, para serem postos mais 
altos, sGo dotados de algumas destas qualli- 
dades que Ihes acarretam cagoada ou elogio. 
Tanto isto & verdade, que um @ considerado 
liberal, outro misero (usando um termo toscano, 
porque avaro em nossa lingua &@ ainda aquele 
que por rapina deseja ter, misero chamamos 
aquele que se abstém demasiado de usar o 
que @ seu); um 6 considerado doador, outro 
rapaz; um cruel, outro pi¢doso; um desleal, ou- 
tro fiel; um efeminado e pusildnime, outro Feroz 
@ animoso; um humano, outro soberbo; um las- 
civo, outro casto; um integro, outro astuto; um 
severo, outro condescendente; um grave, outro 
leviano; um religioso, outro incrédulo, @ assim 
por diante. € sei que cada um confessard que 
seria coisa laudabilissima encontrar um princi- 
pe% que tivesse todas as qualidades acima, as 
que sdo consideradas boas: todavia, porque 
ndo se podem ter, nem inteiramente observar, 
eelas condigées humanas que ndo o permitem, 
lhe & necessario ser to prudente, que saiba 
fugir da infamia das que lhe ameagam o esta- 
do, @¢ das que lhe impedem precaver-se, Se pos- 
sivel; contudo, ndo podendo, & possivel com 
menos respeito deixar passar. € também ndo 
tema de incorrer na fama dos vicios sem os quais 
ele dificilmente possa salvar o estado; porque, 
se considerarmos bem tudo, poderd encontrar 
alguma coisa que parecerd virtude, @ sequin- 
do-a seria sua ruina, @ alguma outra que pare- 
cera vicio, @ s@equindo-a consequird sua sequ- 
ranga e bem-estar. 











N. Maquiavel. 
O principe 


A sorte é arbitra 
da metade de nossas acdes 


No cap. XV do Principe ("O quanto o 
destino pode nas coisas humanas, @ dé que 
modo se lhes deve resistir’) aborda-se um 
fema muito caro aos Humanistas, o Ca rela- 
560 entre ‘liberdade” @ “sorte”, tema cuja 
solugdo tem um papel central também no 


pensamento politico de Maquiavel. Para ) 
Secretrio florentino os acontecimentos his- 
toricos s6o determinados metade por uma 
forca que transcende o homem (@ que ele 
designa com o termo “sorte”) @ metade por 
vontade @ obra do homem. 
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Endo me @ desconhecido como muitos ti- 
veram @ tém a opinido de que as coisas do 
munde sejam de tal modo governadas pela 
sorte @ por Deus, que os homens com sua pru- 
déncia ndo as possam corrigir; ao contrario, nNdo 
tém nenhum remédio. €, por isso, poderiam jul- 
gar que ndo devessem suar! muito nas coisas, 
mas deixar-se governar pela sorte. Esta opi- 
nido é mais crida em nossos tempos pela gran- 
de variagdo das coisas que foram vistas @ se 
véem todo dia, fora de qualquer conjectura hu- 
mana. Pensando nisso alguma vez, estou de 
algum modo inclinado 4 opiniéo deles. Ainda 
mais, para que nosso livre-arbitrio ndo seja 
apagado, julgo poder ser verdadeiro que a 
sorte seja arbitra da metade de nossas acées, 
mas que também ela nos deixe governar a ou- 
tra metade, ou quase.® Assemelho a sorte a 
um desses rios perigosos Que, quando se iram, 
alagam os lugares planos, arruinam as drvores 
@ os @dificios, arrastam? desta parte terreno, 
pdem em outra: cada um foge de sua presen- 
ga, cada um cede a seu impeto, sem poder de 
nenhum modo resistir.4 Embora sejam assim, 
resta a possibilidade, porém, que os homens, 
nos tempos tranquilos, eossam tomar providén- 
cias com defesas e diques, de modo que, nas 
enchentes, ou os rios correriam por um canal, 
ou seu impeto ndo seria nem licencioso® nem 
danoso. Da mesma forma intervém a sorte: ela 
mostra sua poténcia onde ndo ha virtude que 
lhe resista, @ portanto dirige seus impetos onde 
sabe que ndo estéo feitos os diques e defesas 
que a contenham. € se considerardes a Itdlia, 
que @ a sede destas variagdes @ a que lhes 
deu o movimento, vereis que ela & um campo 
sem diques @ sem nenhuma defesa: que, se 
ela fosse defendida por conveniente virtude, 
como a Magna,® a Espanha @ a Franca, ou esta 
cheia nado teria Feito as grandes variagées que 
fez, ou ndo teria vindo. € quero que isso baste 
sobre o que disse quanto a opor-se 4 sorte em 
universais. 

Tocavia, restringindo-me mais a particu- 
lares, digo como se vé este principe hoje Felici- 
tar’ @ amanhé arruinar-se, sem té-lo visto mu- 
dar natureza ou qualquer qualidade: o que creio 
que nasc¢a, primeiro, das causas sobre as quais 
longamente Falamos, isto 6, que tal principe que 
S@ apdia inteiramente na sorte arruina-se, as- 
sim como ela varia. Creio, ainda, que seja feliz 
aquele que combina o modo de seu proceder 
com as qualidades dos tempos; e da mesma 
forma seja infeliz aquele com cujo proceder os 
tempos discordam. Porque se vé os homens, 
nas coisas que os induzem ao fim, que cada um 


Primeira parie - O Humanismo ea Renascenca 


tem 4 sua frente, isto é, glérias @ riquezas, pro- 
cederem de modo diverso: um com respeito, 
outro com impeto; um pela violéncia, outro com 
arte; um com paciéncia, outro com o seu contrda- 
rio: ¢ cada um com estes diversos modos o pode 
alcangar. Vé-se ainda duas (coisas) respecti- 
vas: um alcangar seu designio, o outro néo; @ 
da mesma forma duas (coisas) prosperarem 
com dois diversos estudos,® um com respeito & 
© outro com impeto: o que ndo provém de ou- 
tra coisa a ndo ser da qualidade dos tempos 
que se conformam ou ndo com o procedimento 
deles. Daqui nasce aquilo que eu disse, que 
duas (coisas), operando diversamente, produ- 
zam o mesmo efeito; @ outras duas, igualmen- 
te operando, uma se conduz a seu fim @ a outra 
ndo. Disto ainda depende a variagdo do bem: 
POrque, S@ UM Se governa com respeito @ pacién- 
cia, os tempos @ as coisas giram de modo que 
seu governo seja bom, @ vai proseerando; mas, 
S@ OS tempos @ as coisas mudam, arruina, por- 
que o modo de proceder nado muda. Também 
no se encontra homem tdo erudente, que sai- 
ba acomodar-se a isso; com efeito, porque Nédo 
se pode desviar daquilo a que a natureza o 
inclina, também porque, tendo alguem sempre 
prosperado caminhando por um caminho, ndo 
se pode persuadi-lo a usar outro. Todavia, o 
homem de respeito, quando é tempo de usar o 
impeto, ele ndo o sabe fazer; dai arruina-se: 
com efeito, se se mudasse de natureza com os 
tempos @ com as coisas, a sorte néo muda- 
ria. [...] 

Concluo, portanto, que, variando a sorte, 
& permanecendo os homens em seus modos 
obstinados, sdo felizes enquanto concordam 
juntos, @, quando discordam, sdo infelizes. Jul- 
go bem isso, que seja melhor ser impetuoso do 
que respgitoso, porque a sorte & senhora; @ @ 
necessario, querendo manté-la submissa, baté- 
la @ feri-la. Vemos que ela se deixa vencer mais 
por estes do que por aqueles que procedem 
friamente. Todavia, como mulher, é semore 
amiga dos jovens, porque eles sdo menos de 
respeito, so mais ferozes, e a comandam com 
mais audacia. 


N. Maquiavel, 
O principe. 


'Afadigar-se. 
*Aproximadamente. 

3Levam. 

40bstaculor. 

°Desregulado. 

*Alemanha. 

*Prosperar. 

5com duas aplicagdes diversas. 


Capitulo sétimo 


Vértices e resultados conclusivos 


do pensamento renascentista: 


Leonardo, Telésio, Bruno e Campanella 


I. Natureza, ciéncia e arte 








em leona rdo 


e Em Leonardo (1452-1519) é muito forte a idéia neoplaténica do paralelismo 
entre microcosmo e macrocosmo, e ela lhe serve particularmente como begins ae 
da ordem mecanicista de toda a natureza; esta ordem, que deri- 
va de Deus e é necessaria, é interpretada do melhor modo pelo 


pensamento matematico, que investiga de modo eficaz as forcas 


e as leis imanentes aos fendmenos. 


O conhecimento e o saber tém duas fontes: 
a) a experiéncia, entendida como construto em que vém 
progressivamente a confluir artes mecanicas e artes liberais, como 


a geometria ou a perspectiva; 


b) as cogitacoes mentais, que descobrem discursivamente, 


Leonardo 

da Vinci: 

o mecanicismo, 
a experiéncia 
e as 
“cogitacgdes 
mentais” 

—> § 1-3 


para além da experiéncia, as razGes pelas quais ocorrem os fené- 


menos da natureza. 


Leonardo procura portanto a via intermediaria entre razao e experiéncia que 
tende a conhecer a lei que regula os fendmenos, e com isso antecipa o “método 
resolutivo” de Galileu e da ciéncia moderna. 


er] Vida e obras 


Conhecido e admirado em todo 0 mun- 
do por suas obras-primas artisticas, Leonardo 
da Vinci é conhecido de um publico tam- 
bém mais amplo por seus desenhos mara- 
vilhosos e seus projetos técnicos, cheios de 
intuigdes fulgurantes, mas nao é tao conhe- 
cido por seu pensamento filoséfico. 

Leonardo nasceu em Vinci, em Valdar- 
no, em 1542, e freqiientou as primeiras le- 
tras em Florenga. Entrou para o atelié de 
Verrocchio em 1470, o que constituiu expe- 
riéncia fundamental para sua formagao. 
Estudou matematica e perspectiva; interes- 
sou-se por anatomia e botanica; enfrentou 
problemas de geologia; fez projetos meca- 
nicos e de arquitetura. 


Em 1482 foi para Milao, junto a Ludo- 
vico, o Mouro, la permanecendo até 1499, 
vale dizer, até a queda de Ludovico. Em 
Milao, escreveu varios Tratados e desenvol- 
veu atividades de engenharia. Nesse perio- 
do se concluiu a sua maturidade artistica. 

Depois de estadas em Mantua, Veneza 
e Florenca, Leonardo entrou a servico de 
César Bérgia em 1502, na qualidade de ar- 
quiteto e engenheiro militar. 

Com a queda de Valentino, seu prote- 
tor, em 1503 Leonardo foi novamente para 
Florenca, dedicando-se aos estudos de ana- 
tomia e empenhando-se na solugao dos pro- 
blemas relativos ao vo, que o levatiam a 
construgao de uma maquina para voar. A 
Mona Lisa é desse periodo. 

Em 1506 volta a Milao, a servico do 
rei da Franga. Com a volta dos Sforza para 
Mildo, em 1512, ele se transfere para Roma, 
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Leonardo (1452-1519) 

foi um dos maiores artistas 

é wna das mentes universais da Renascenca. 
Este é seu célebre auto-retrato, 

couservado em Turim no Palazzo Reale. 


desta vez a servico de Ledo X. Finalmente, 
em 1516, transfere-se para a Franga, na qua- 
lidade de pintor, engenheiro e arquiteto. 

Morreu em 2 de maio de 1519 em Am- 
boise, no castelo de Cloux, héspede de Fran- 
cisco I. 





2... A ordem mecanicista 





da natureza 


Leonardo nao é homem da Renascenc¢a 
apenas por ser pensador “universal”, isto é, 
nao especialista, mas também porque, por 
exemplo, pode-se observar nele alguns tra- 
cos de neoplatonismo, como quando ele de- 
lineia o paralelismo entre 0 homem e o uni- 
verso: “O homem € considerado pelos antigos 
como um mundo menor. E certo que o uso 
desse nome esta bem colocado, jd que, como 
o homem é composto de terra, Agua, ar e 
fogo, esse corpo é semelhante a terra; assim 
como o homem tem em si 0s ossos, sustenta- 
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culos e armadura da carne, o mundo tem as 
pedras, sustentaculos da terra.” Como se vé, 
essa idéia neoplaténica do paralelismo entre 
microcosmo e macrocosmo tem em Leonar- 
do, contudo, um aspecto diferente da con- 
cep¢do mistico-animista do neoplatonismo: 
alias, serve a Leonardo como legitimacao da 
ordem mecanicista de toda a natureza. 

Essa ordem deriva de Deus, sendo preci- 
samente uma ordem necessaria e mecanica. 
Leonardo nao nega a alma, que desenvolve 
sua fungdo “na composigado dos corpos ani- 
mados”. Entretanto, deixa os incontrolaveis 
discursos sobre ela para a “mente dos frades, 
que, por inspiragado, sabem todos os segredos”. 

Nao ha, portanto, um saber que valha 
por inspiragao. E também nao é saber o de 
todos os que se respaldam na pura e simples 
autoridade dos antigos. Esses repetidores da 
tradicao sao “trombetas e recitadores das 
obras alheias”. Como também nao é€ saber o 
dos magos, dos alquimistas e de todos os 
“procuradores de ouro”, pois estes falam de 
invengoes fantdsticas e de explicagdes que 
apelam para causas espirituais. 
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Neste desenho estdo presentes a descrigao 
eo esquemtad da laneta. 

Para Leonardo é 0 pensamento matemitico 
que projeta ec interpreta a orden miecdnicd 
e necessdria de toda a maturez. 
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Para Leonardo, é 0 pensamento mate- 
matico que projeta, ou melhor, interpreta a 
ordem mecanica e necessaria de toda a na- 
tureza: “A necessidade é mestra e tutora da 
natureza; a necessidade é tema e inventora 
da natureza, sendo seu freio e norma eter- 
na.” Leonardo, portanto, elimina dos fen6- 
menos naturais — mecanicos e materials — 
a intervengao de forgas e poderes animistas, 
misticos e€ espirituais, para concentrar-se 
sobre forcas e leis imanentes a eles. 


“Cogitacao mental” 





“ LA oon 
@ EX perie ACIA 


Qual €, portanto, a idéia de experién- 
cia e de saber em Leonardo? 

Contrapondo-se a figura do “douto” 
de sua época, Leonardo gostava de se defi- 
nir como “homem sem letras”. Mas ele ha- 
via frequentado a oficina de Verrocchio, 
onde praticara muitas “artes mecanicas”. E 
exatamente a pratica das “artes mecanicas” 
aprendidas em certos ateliés vinha fazendo 
emergir gradualmente um conccito de ex- 
periéncia que nado era mais a empiria desar- 
ticulada dos praticantes das diversas artes 
nem o discurso puro e simples dos especia- 
listas das artes liberais, privados de qual- 
quer contato com operagGes, inspegdes e 
aplicagdes no mundo da natureza. 

A experiéncia que se realizava nas ofi- 
cinas, como a de Verrocchio, era precisa- 
mente um elemento para o qual vinham con- 
fluindo progressivamente as artes mecanicas 
e liberais, como a geometria ou a perspecti- 
va. Conseqtientemente, Leonardo se revol- 
ta contra aqueles que consideram que o 
“senso” — ou seja, a sensacdo ou a obser- 
vacao — seja um obstaculo para a “fisica e 
sutil cogitagdo mental”. 

Por outro lado, Leonardo tinha a con- 
viccao de que “nenhuma investigagao huma- 
na pode-se considerar verdadeira ciéncia se 
nao passar pelas demonstragGes matematicas” 

Nao basta a observagao nua e crua. E, 
na natureza, existem “infinitas razGes” que 
“nunca estiveram sob experiéncia”. Em 
suma, os fendmenos da natureza s6 podem 
ser compreendidos sob a condigao de que 
Ihes descubramos as razGes. E essa desco- 
berta é obra de discurso, de cogitacao men- 
tal: 6 a razao que demonstra por que “tal 
experiéncia é forcada de tal modo a operar” 
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Em suma: “a natureza esta cheia de 
infinitas razOes que nunca estiveram sob 
experiéncia”; “todo 0 nosso conhecimen- 
to comega a partir do sentido”; “os senti- 
dos sdo terrenos, mas a razao esta fora de- 
les, quando contempla”. E “aqueles que se 
enamoram de pratica sem ciéncia sio como 
0 timoneiro que entra no navio sem leme 
ou bussola, nunca tendo certeza para on- 
de vai” 

E Leonardo prossegue: “A ciéncia € 0 
capitao, a pratica os soldados.” E quando 
se tem ciéncia das coisas, entao, por um lado, 
essa ciéncia termina “em conhecida expe- 
riéncia”, isto é, as teorias s40 confirmadas, 
e, por outro lado, permite todas aquelas re- 
alizaces tecnolégicas que Leonardo proje- 
ta com suas “maquinas”. 

Como os estudiosos justamente salien- 
taram, Leonardo procura a via intermedia- 
ria entre razdo e experiéncia que tende a co- 
nhecer a lei que regula os fendmenos, e que, 
de qualquer modo, ainda que de forma 
esbogada e parcial, antecipa o “método reso- 
lutivo” de Galileu e da ciéncia moderna, do 
qual falaremos mais adiante 7] 

































































Para Leonardo as teortas 

devem ser confirmuadas pela experténcti, 

que permite as realizagoes tecnologteas 

que 0 estudioso projeta com suas “mtdquinas”. 
O desento representa 

um estitdo de ~ pdra-quedas”. 
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Il. Bernardino Telésio: 


a investigagao da natureza 








segundo seus proprios principios 


e Em sua obra-prima De rerum natura iuxta propria principia, Bernardino 
Telésio (1509-1588) opera uma das mais avancadas tentativas de pdr a fisica no 
caminho de uma rigorosa pesquisa aut6noma, desligada tanto a) dos interesses e 

dos pressupostos da tradicao hermético-platénica, como b) dos 

Afisica telesiana  pressupostos da metafisica aristotélica. Telésio ndo nega nem um 

> §2 Deus transcendente nem uma alma supra-sensivel, mas poe ume 

outra tematicamente fora da pesquisa fisica, e estabelece assim 

a autonomia da natureza e de seus principios e, por conseguinte, a autonomia da 

pesquisa destes principios. Além disso, a fisica construida por Telésio é qualitativa; 

todavia, ele entrevé também a perspectiva quantitativa, mas, ndo podendo de- 
senvolvé-la, augura que outros o possam fazer. 


e Na concepg¢ao da natureza, Telésio se remete ao hilozoismo e ao pan- 
psiquismo pré-socratico, segundo o qual tudo é vivo. Como fundamento da natu- 
reza, que em sua esséncia é vitalidade e sensibilidade, ha trés 


Os principios principios: dois principios agentes incorporeos, o quente e o frio, 
da natureza e uma massa corporea, que sob a acdo dos principios agentes as- 
eo “espirito” sume diferentes disposigdes; os dois principios agentes pervadem 
no homem todo corpo, se contrastam e se percebem reciprocamente, e dis- 
> §3-4 so deriva que todos os entes, tanto os complexos como os sim- 


ples, sentem a relacdo reciproca. 

O animal se distingue das coisas porque ha nele o “espirito produzido pelo 
sémen”, uma substancia corpo6rea tenuissima incluida no corpo como no préprio 
revestimento. No homem, depois, além do “espirito”, ha ainda uma espécie de 
alma divina e imortal, que porém ndo serve para explicar os aspectos naturais do 
homem, mas apenas os aspectos que transcendem sua naturalidade: em vista do 
conhecimento, com efeito, o senso e o “espirito” s4o mais criveis do que a razdoe 
a alma, porque aquilo que é apreendido pelos sentidos nao tem mais necessidade 
de ser ulteriormente pesquisado. 


¢ Telésio admite o Deus biblico e regedor do mundo, de cuja atividade criado- 
ra dependem a “natureza” e o destino do homem; ele simplesmente nega que se 
deva recorrer a Deus na pesquisa fisica. Deus infunde a mens 
superaddita, isto é, a alma intelectiva, que é imortal: ela esta unida 
epee ao corpo e especialmente ao “espirito” natural, como forma dele. 
superaddita, Com o “espirito” ro) homem conhece e apetece as coisas que se 
ou seja,aalma 'eferem a sua conservacdo natural; com a mens superaddita co- 


O homem 


intelectiva, nhece e tende as coisas divinas, que se referem a sua salvacado 
dadaporDeus eterna. O homem deve procurar nao sucumbir com sua mens as 
2§5 forcas do espirito material, mas manté-la pura e torna-la seme- 


lhante a seu criador. 


Miele oa bras nio Telésio, que era homem de letras. Se- 
guiu o tio a Mildo e depois a Roma, onde, 
em 1527, foi aprisionado pela soldadesca, 

Bernardino Telésio nasceuem 1509em por ocasido do conhecido “saque de Ro- 

Cosenza. Num primeiro momento, recebeu ma”, sendo libertado pela intervencao de um 

s6lida educacdo humanista de seu tio Ant6- —_ conterrdneo, apos dois meses de prisao. 
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Foi entdo para Padua, onde ainda eram 
bem vivos os debates sobre Aristdételes, e 
onde estudou filosofia e ciéncias naturais 
(talvez, em especial, a medicina), forman- 
do-se em 1535. 

Depois de formado, irrequieto, Telésio 
andou por varias cidades da Italia. Parece 
que, durante alguns anos, retirou-se, para 
meditar em solidao, em um mosteiro de 
monges beneditinos (alguns pensam que esse 
mosteiro pode ter sido o de Seminara). 

Posteriormente, de 1544 a 1553, Telé- 
sio foi héspede dos Carafa, duques de No- 
cera. Nesse periodo, langou os fundamentos 
e delineou a estrutura do seu sistema, redi- 
gindo um primeiro esbogo da sua obra-pri- 
ma De rerum natura tuxta propria principia. 

A partir de 1553, Telésio se estabele- 
ceu em Cosenza, onde permaneceu até 1563. 
Passou depois por Roma e Napoles, mas 
retornou varias vezes a Cosenza, onde mor- 
reuem 1588. 




















Bernardino Telésto (aqui em uma estampa antiga) 
procurou fundar um tipo de pesquisa fisica 
inteiramente diferente em relacdo a aristotélica, 
antecipando nas exigéncias, 

embora nao nos resultados, 

algumas instancias da fisica moderna. 





Os primeiros dois livros do De rerum 
natura foram publicados em 1565, apés 
muitas incertezas e nao sem antes ter con- 
sultado em Bréscia 0 maior expoente do 
aristotelismo na época, Vincenzo Maggi. O 
resultado positivo do confronto com Maggi, 
que por muitos aspectos devia ser conside-- 
rado como o adversario ideal, convenceu 
Telésio da oportunidade da publicagao. Mas 
a obra inteira, em nove livros, s6 viu a luz 
em 1586, em virtude das dificuldades finan- 
ceiras do nosso fildsofo. 

As outras obras de Telésio séo margi- 
nais, limitando-se a explicagao de alguns fe- 
nOomenos naturais (Sobre os terremotos, So- 
bre os cometas, Sobre os vapores, Sobre o 
raio etc.). 

Foi notavel a fama alcangada pelo fi- 
ldsofo, tendo inicio antes mesmo da publi- 
cacao de suas obras. A Academia Cosen- 
tina, da qual ele foi membro, tornou-se o 
mais ativo centro de difusao do telesianis- 
mo. Amigos poderosos e influentes prote- 
geram-no dos ataques dos aristotélicos, em- 
bora nao tenham faltado os debates e as 
polémicas. 


2... A novidade 


da fisica telesiana 











O sentido e 0 valor do pensamento te- 
lesiano mudam completamente, conforme a 
perspectiva com base na qual ele é visto e 
interpretado. Consequentemente, também 
varia 0 tipo de exposigao que se pode fazer 
desse pensamento. 

Se o olharmos assumindo como para- 
metro a revolucao cientifica que Galileu ope- 
raria, entao as conclusdes nao podem ser 
outras que as extraidas por Patrizi (embora 
baseando-se em outros elementos), isto é, 
que o telesianismo “parece ser mais uma 
metafisica do que uma fisica”, contraria- 
mente as suas intencdes declaradas. 

No entanto, se o olharmos pela 6tica 
do seu tempo, 0 pensamento de Telésio re- 
vela-se efetivamente uma das tentativas mais 
radicais e avancadas de encaminhar a fisica 
pela senda de uma rigorosa pesquisa aut6- 
noma, desligando-se de dois tipos de pres- 
supostos metafisicos: a) dos pressupostos 
dos magos renascentistas ligados a tradigao 
hermético-platénica; b) dos pressupostos da 
metafisica aristotélica. 
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a) Sobre o primeiro ponto, deve-se su- 
blinhar nado apenas o fato de que estado au- 
sentes do De rerum natura os interesses e 
pressupostos magico-herméticos, mas tam- 
bém o fato de que Telésio diz com todas as 
letras, numa evidente alusdo, que em sua 
obra ninguém encontrara nihil divinum e 
nibil admiratione dignum (“nada de di- 
vino” e “nada de extraordindrio”). Entre- 
tanto, como veremos, Telésio continua a 
ter em comum com as doutrinas magicas 
a convicgao de que, na natureza, tudo esta 
vivo. 

b) Sobre o segundo ponto, devemos 
relevar o que segue. Aristételes (com os pe- 
ripatéticos) considerava a fisica como co- 
nhecimento teorético daquele género parti- 
cular de ser ou de substancia que esta sujeito 
a movimento. Para o Estagirita, os quadros 
da metafisica (ciéncia do ser ou da substan- 
cia em geral) e seus principios constituiam 
OS pressupostos necessarios para fundamen- 
tar a fisica. A consideragao da substancia 
sensivel, portanto, desembocava necessa- 
riamente na consideracdo da substancia su- 
pra-sensivel, e o estudo da substancia mével 
terminava com a demonstragao metafisica 
da substancia imovel. 

Telésio realizou um corte claro em re- 
lagdo a essa posigao. Nao nega um Deus 
transcendente nem uma alma supra-sensi- 
vel (como veremos melhor mais adiante), 
mas tematicamente coloca ambos fora da 
pesquisa fisica, estabelecendo assim a auto- 
nomia da natureza e dos seus principios e, 
conseqiientemente, a autonomia da pesqui- 
sa desses principios. Desse modo, Telésio 
realiza aquilo que foi chamado “redugao 
naturalista”, precisamente proclamando a 
autonomia da natureza. 

Nesse sentido, pode-se dizer que, em- 
bora com bases que eram inadequadas, co- 
mo veremos, Telésio fez valer uma instancia 
(a autonomia da pesquisa fisica) destinada 
a revelar-se muito fecunda. 

Mas ainda ha um ponto que merece 
ser destacado. 

Como veremos, Telésio construiu uma 
fisica qualitativa. Entretanto, entreviu a pers- 
pectiva quantitativa, embora tenha dito que 
nao podia desenvolvé-la, augurando que 
outros pudessem fazé-lo, para que, destaca 
ele, os homens possam se tornar ndo ape- 
nas “scientes”, mas também “potentes”. 
Trata-se de dois temas que, como veremos, 
se tornariam centrais, respectivamente, em 
Galileu e em Bacon. #°"2"[2] 
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Os principios proprios 





da natureza 


Telésio reconstruiu os principios de sua 
fisica em base sensistica, convencido de que 
o “sentido” revela a realidade da nature- 
za, sendo a propria natureza, em sua essén- 
cia, vitalidade e sensibilidade. Nessa con- 
cep¢ao vitalista da natureza, Telésio se refere 
ao hilozoismo e ao pan-psiquismo pré-so- 
cratico, segundo os quais tudo esta vivo, com 
coloracGes até mesmo jénicas (recordando 
sobretudo 0 esquema de interpretagdo da 
realidade que fora proposto por Anaxi- 
menes). Seus modelos, portanto, nao sao 
tanto os neoplaténicos, e sim os fisicos mais 
antigos. 

Ora, o “sentido” nos revela que o “quen- 
te” eo “frio” sao principios fundamentais. 
O primeiro tem agao dilatadora, faz as coi- 
sas serem leves e pOe-nas em movimento. Ja 
o segundo produz condensagao e, portanto, 
torna as coisas pesadas e tende a imobili- 
za-las. 

O sol é quente por exceléncia e a terra 
é fria. Mas 0 sol, como tudo aquilo que arde, 
nao é s6 calor, assim como a terra também 
ndo coincide com o frio. Quente e frio sao 
incorpOreos e, portanto, tém necessidade de 
massa corporea a qual aderir. Portanto, con- 
clui Telésio, deve-se sem duvida por na base 
dos entes trés principios: dois principios 
agentes, O quente e © frio, e uma massa 
corporea, que sob a acao de principios agen- 
tes assume diferentes disposic6es. Se assim 
nao fosse, os entes nao poderiam se trans- 
formar uns nos outros, impossibilitando 
aquela unidade que, ao contrario, existe efe- 
tivamente na natureza. 

Assim, cai por terra a fisica dos quatro 
elementos, bem como a concepg¢ao geral das 
coisas como sinolo de matéria e forma, sus- 
tentada pelos peripatéticos: os elementos 
derivam dos principios descritos, como tam- 
bém todas as formas das coisas. 

Os dois principios agentes perpassam 
todo corpo, contrastando-se, expulsando-se 
e se substituindo mutuamente nos corpos, ¢ 
tendo a faculdade de se perceberem recipro- 
camente. Essa faculdade que cada um deles 
tem de perceber suas proprias a¢6es e pal- 
xes € as CONexGes que apresentam com as 
do outro da lugar a sensag6es agradaveis em 
relacdo aquilo que é afim e que favorece a 
sua propria conservacao, e a sensagdes de- 
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sagradaveis no caso contrario. Assim, con- 
clui Telésio, “todos os entes sentem a rela- 
¢ao reciproca”. 

Entao, como € que s6 os animais pos- 
suem Orgaos sensoriais? Os animais sao en- 
tes complexos € os 6rgaos sensoriais desem- 
penham o papel de vias de acesso das forcas 
externas a substancia que sente. Ja as coisas 
simples, precisamente porque sao tais, sen- 
tem diretamente. 

A fisica de Telésio, portanto, é uma fi- 
sica baseada nas “qualidades” elementares 
do quente e do frio. Mas, nesse quadro, co- 
mo ja observamos, ele compreende que po- 
deria ser de notavel vantagem para sua con- 
cepcao uma investigacao ulterior voltada 
para determinar a “quantidade” de calor 
necessdria para produzir os varios fendme- 
nos. E € precisamente essa investigacao 
“quantitativa” que ele afirma nao ter podi- 
do realizar, desejando deixa-la como tarefa 
para outros que viessem depois dele. 


4. O homem 


como rvrealidade natural 





Considerado como realidade natural, 
o homem é explicavel como todas as outras 
realidades naturais. 

Os organismos animais eram explica- 
dos por Aristételes em fungdo da “alma 
sensitiva”. Telésio, naturalmente, ndo pode 
mais abrigar tal tese, mas tem necessidade 
de introduzir algo capaz de diferenciar o 
animal das coisas restantes. Por isso, recorre 
aquilo que ele chama de “espirito produzi- 
do pela semente” (spiritus e semine eductus). 
A terminologia (de origem estéica) se refe- 
re provavelmente a tradigdo médica antiga 
(que Telésio conhecia muito bem). O “es- 
pirito”, substancia corp6rea muito ténue, 
esta incluido no corpo, como no seu pro6- 
prio revestimento e no seu proprio 6rgao. 
Conseqtientemente, 0 “espirito” explica 
tudo aquilo que Aristoteles explicava com 
a alma sensitiva (recorde-se a analoga con- 
cepcgao do “espirito” de Ficino, no qual, 
porém, cumpria uma fungao totalmente di- 
ferente). 

Telésio logo percebeu que, além do 
“espirito”, ha no homem algo mais, “uma 
espécie de alma divina e imortal”, que, po- 
rém, nao serve para explicar os aspectos 
naturais do homem, mas somente os aspec- 
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tos que transcendem sua naturalidade, dos 
quais falaremos adiante. 

Em suas varias formas, o conhecimen- 
to se explica mediante o “espirito”, sendo, 
precisamente, a percepcao das sensacocs, 
mudangas € movimentos que as coisas pro- 
duzem sobre ele. Em outros termos: 0 quente 
e o frio produzidos pelas coisas, que agem 
sobre 0 organismo por contato, provocam 
acdes de movimento, de dilatacio e de res- 
tricdo sobre 0 “espirito”, e desse modo rea- 
liza-se a percepgao, que é consciéncia da 
modificagdo. 

A inteligéncia nasce da sensagao, mais 
precisamente da semelhanga que constata- 
mos entre as coisas percebidas, das quais 
conservamos a lembranga, e a extensao por 
analogia a outras coisas, que atualmente nao 
percebemos. Por exemplo, quando vemos 
um homem jovem, a inteligéncia nos diz que 
ele envelhecera. Esse “envelhecimento” nao 
é percebido por nos, ja que ainda esta por 
vir, nao podendo portanto produzir qual- 
quer sensacao em nos; no entanto, nos po- 
demos “entendé-lo” justamente com o au- 
xilio da experiéncia passada e da semelhanga 
daquilo que ja percebemos com aquilo que 
percebemos agora, ou seja, por analogia. 

Telésio declara expressamente que nao 
despreza em absoluto a razao; ao contra- 
rio, diz que se deve depositar confianga nela 
“quase como nos sentidos”. Mas o sentido 
é mais crivel do que a razao, pelo motivo de 
que aquilo que é apreendido pelos sentidos 
nao tem mais necessidade de ser ulterior- 
mente investigado. 

Para Telésio, a prépria matematica é 
fundada no sentido, nas similitudes e nas 
analogias, do modo ja explicado. 


ee A moral natural 


jaar £ 


A vida moral do homem, pelo menos 
num primeiro nivel, também pode ser 
explicada com base nos principios naturals. 

Para o homem, como para todo ser, 0 
bem é a sua propria autoconservagao, as- 
sim como 0 mal é 0 seu dano ou a sua des- 
truicdo. O prazer e a dor entram nesse jogo 
de conservagao e destruicdo. E prazeroso 
aquilo que agrada ao “espirito”, e agrada 
ao “espirito” aquilo que o vivifica, consti- 
tuindo portanto uma forg¢a favoravel. E do- 
loroso aquilo que abate e prostra 0 “espiri- 
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to”, e abate o “espirito” aquilo que lhe é 
nocivo. Assim, o prazer é “a sensacao da 
conservacgao”, ao passo que a dor é “a sen- 
sagdo da destruigdo” 

O prazer e a dor, portanto, ttm um 
preciso objetivo funcional. Desse modo, o 
prazer nao pode ser o fim Ultimo que perse- 
guimos, mas sim o meio que nos facilita al- 
cangar esse fim, o qual, como ja dissemos, é 
a autoconservacado. Em geral, tudo aquilo 
que o homem deseja esta em fungao dessa 
conservagao. 

Entendidas do ponto de vista natura- 
lista, as proprias virtudes sao praticadas e 
exercidas em fun¢ao desse mesmo objetivo, 
ou seja, para que facilitem a conservagao e 
o aperfeicoamento do “espirito” 


A transcendéncia divina 





ea alma 


como ente supra-sensivel 


Como ja observamos, Telésio operou 
“reducao naturalista” na sua pesquisa fi- 
sica e na reconstrugao da realidade natural, 
mas ficou bem distante de dar a tal “redu- 
¢ao” uma valéncia metafisica geral. Ele ad- 
mite um Deus criador e acima da natureza; 
o que ele nega, simplesmente, é que se deva 
recorrer a ele na investigacao fisica. 

Alias, a esse proposito, é interessante 
notar o fato de que Telésio, que normalmen- 
te censura Aristételes por ser excessivamente 
metafisico em fisica, objeta-lhe precisamen- 
te 0 Oposto no que se refere ao Motor Im6- 
vel. Ecompletamente inadequada uma con- 
cepgdo de Deus reduzido a fungao motriz, 
ao modo aristotélico. Telésio chega a escre- 
ver que, a esse respeito, Aristoteles “parece 
digno nao apenas de criticas, mas também 
de abominagao”. A mocao do céu podia 
muito bem ser atribuida 4 propria natureza 
do céu, sem chamar Deus em causa daquele 
modo. Ademais, é inconcebivel o fato de 
Aristoteles negar ao seu Deus a providéncia 
em relacdo aos homens. Em suma: o Deus 


de Telésio é o Deus biblico, criador e regen- 
te do mundo. E é precisamente de sua ativi- 
dade criadora que depende aquela “nature- 

” estruturada do modo como vimos, bem 
como o destino superior dos homens em 
relacdo a todos os outros seres, como agora 
veremos. 

A “mens superaddita”, isto é, a alma 
intelectiva, que é imortal, ¢ infundida no 
homem por Deus, A alma esta unida ao cor- 
po e, especialmente, ao “espirito” natural, 
como forma dele. 

Por meio do espirito o homem conhe- 
ce e apetece as coisas que se referem a sua 
conservacao natural; j4 com a mens super- 
addita, ele conhece as coisas divinas e tende 
para elas, que nao dizem respeito a sua sau- 
de natural, mas sim a eterna. Assim, exis- 
tem no homem dois apetites e dois intelectos. 
Por isso, ele esta em condigées de entender 
nao somente o bem sensivel, mas também o 
bem eterno, bem como de queré-lo (e isto é 
o livre-arbitrio). Conseqtientemente, o ho- 
mem deve procurar nado sucumbir com sua 
“mente” as forcas do “espirito” material, 
mas sim manté-la pura e torna-la semelhan- 
te ao seu criador. Em suma, essa “mente” 
concerne a atividade religiosa do homem e 
assinala a sua especificidade em toda a or- 
dem do real. 

Os intérpretes viram frequientemente, 
nessas doutrinas de Telésio, algumas con- 
cesses indébitas (talvez feitas pro bono pa- 
cis, para evitar complicagées), ou, de todo 
modo, teses em contraste com o seu “natu- 
ralismo”. Na realidade, porém, nado é assim. 
Quando muito, seria verdade precisamente 
o oposto. A sua originalidade esta exatamen- 
te na tentativa de estabelecer uma distingdo 
clara de ambitos de investigagao, sem que a 
distincao implique exclusdo. Embora com 
todos os seus limites, também nesse sentido 
Telésio apresenta analogias com Galileu, 
que, precisamente, distinguira de modo pa- 
radigmatico ciéncia e religiao, atribuindo a 
primeira a fungdo de mostrar como vai o 
céu (com suas leis especificas), e a segunda 
a tarefa de mostrar como se vai ao céu (cren- 
do e agindo em conformidade com a fé). 
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HI. Giordano Bruno: 


Vérntices e resultacdes conclusivos do pensamento renascentista 








. ’ . ‘ ld ae ” 
UNnNIVEYSO infinito e herdico furor 


e Nascido em Nola em 1548, Giordano Bruno entrou muito jovem no conven- 
to de S40 Domingos em Napoles, onde foi ordenado sacerdote em (1572. PRESS 


em 1576 de heresia e de homicidio, deixou o habito e iniciou 
uma fase de peregrinacdes pela Europa, até que em 1591 voltou 
para a Italia, aceitando o convite do nobre veneziano Jodo Mo- 
cenigo, que desejava dele aprender a mnemotécnica. Mocenigo, 
porém, denunciou-o ao Santo Oficio; comecou entao o processo 
por heresia que se concluiu com a condenacdo a morte na fo- 
gueira, executada em Roma dia 7 de fevereiro de 1600: até o fim, 
Bruno nao renegou seu credo filosdfico-religioso. 


A vida 

e os escritos 
mais importantes 
de Giordano 
Bruno 

> §7 


Entre suas numerosas obras, as mais importantes sdo: De umbris idearum 
(1582), Da causa, do principio e do uno (1584), Do infinito, do universo e dos 
mundos (1584), Circulagdo da besta triunfante (1584), Dos herdicos furores (1585), 
Do minimo (1591), Das ménadas (1591), De immenso et innumerabilibus AN pe 


e Bruno é sem duvida o fil6sofo renascentista mais complexo; com sua visdo 





vitalista e magica, de fato ndo antecipa as descobertas cientificas do século se- 


guinte, mas é possivel encontrar em seu pensamento surpreen- — 


dentes antecipac6es de Spinoza e dos Romanticos, sobretudo do =O carédter 
jovem Schelling. magico- 

A marca que distingue seu pensamento é de carater magi- hermético 
co-hermético, e este ndo pode ser entendido como uma espécie 2 Filosofia 
de gnose renascentista, mensagem de salvacdo neoplato- E25 


nicamente marcada pelo tipo de religiosidade “egipcia” propria 
dos escritos herméticos: o “egipcianismo” aqui é uma experién- 


cia teurgica e extatica que leva ao Uno dos Neoplatdénicos, é a “boa religiao” " 
destruida pelo Cristianismo, a qual é preciso voltar e da qual Bruno se aan ° 


profeta, investido precisamente da missdo de fazé-la reviver. 


OF 


Ele, portanto, nado podia estar de acordo nem com o$ catolicos nem com os 
protestantes, e por fim ndo se pode dizer sequer cristao, porque acabou pondo 


em duvida a divindade de Cristo e os dogmas fundamentais do Cristianismo: seu 


escopo era o me ele proprio fundar nova religido. 





e Avisao que Bruno tem do universo é de tipo copernicano, Kaseada sobre a 
concepc¢ao heliocéntrica e sobre a infinitude do cosmo, ligada a magia astral e ao 
culto solar. Acima de tudo esta uma Causa ou Principio supremo (o Uno BERS 


reinterpretado em chave renascentista), que Bruno chama de 
mente sobre as coisas, da qual tudo o mais deriva, mas que nos 
permanece incognoscivel; o universo inteiro, que é uno, infinito 
e imovel, constitui o efeito deste primeiro Principio, mas pelo 
conhecimento dele ndo se pode remontar ao conhecimento de 
sua Causa. ~ 

Do Principio supremo deriva o Intelecto universal, entendi- 
do como mente nas coisas, como faculdade da Aima universal da 


A visdo 

de Bruno 
do universo: 
“o herdico 
furor” 

> § 4-6 


qual brotam todas as formas dinamicas imanentes a matéria: a Alma do mtindo 
esta em toda coisa, e na Alma esta presente o intelecto universal, fonte perene de 
formas que continuamente se renovam. A infinitude do universo é acompanhada 
pela existéncia de mundos infinitos semelhantes ao nosso, com outros planetas e 
outras estrelas; em particular, ele é “infinito” e, ao mesmo tempo, “esferiforme”, © 
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conforme uma férmula de derivacdo hermética e cusaniana: o universo é uma 
esfera que tem seu centro em todo lugar e a circunferéncia em nenhum lugar; e 
infinita é também a vida, porque infinitos individuos vivem em nds, como em 
todas as coisas compostas: nada se aniquila, e por isso o morrer é apenas muta¢gdo 
acidental, enquanto aquilo que muda permanece eterno. 

A contemplacao se transforma assim em uma forma de “eudeusamento”, de 
herdico furor, que é anseio de ser uno com a coisa ansiada: a Divindade, a verdade 
ansiada, esta em nds mesmos, e quando descobrimos isso, tornamo-nos anseio de 
nossos prdprios pensamentos; no apice do “herdico furor”, ° homem vé inteira- 
mente o Tudo, porque se assimilou a esse Tudo. ~ an 


al . Vida e obras 





Giordano Bruno nasceu em Nola, em 
1548. Seu nome de batismo era Filipe, o 
nome de Giordano lhe foi dado quando, ain- 
da muito jovem, ingressou no convento de 
S40 Domingos, em Napoles, onde foi orde- 
nado sacerdote em 1572. 

Seu espirito rebelde ja se manifestou 
quando ainda era estudante, e em 1567 foi 
instaurado um processo contra ele, que de- 
pois foi suspenso. 

Mais grave foi o processo de 1576, ins- 
taurado, mais do que pelas suspeitas de he- 
resia que havia suscitado, pela suspeita de 
que lhe coubesse a responsabilidade pelo 
assassinio de um confrade que o havia de- 
nunciado. Na realidade, a suspeita era in- 
fundada. Mas a situagdo complicou-se a tal 
ponto que Bruno, que nesse meio tempo 
fugira para Roma, chegou a pensar em lar- 
gar o habito, e refugiou-se no norte do pais 
(Génova, Noli, Savona, Turim e Veneza) e 
finalmente na Sufga, em Genebra, onde fre- 
quentou ambientes calvinistas. Mas logo se 
rebelaria também contra os tedlogos calvi- 
nistas. 

A partir de 1579, Bruno viveu na Fran- 
¢a, primeiro em Tolosa, por dois anos, e a 
partir de 1581 em Paris, onde conseguiu 
atrair a atencao de Henrique III, do qual 
teve protecao e apoio. 

Em 1583 foi para a Inglaterra, acom- 
panhando o embaixador francés e vivendo 
sobretudo em Londres. Esteve durante um 
periodo também em Oxford, onde, porém, 
logo entrou em choque com os docentes da 
universidade (que ele considerava “pedan- 
tes”). Documentos vindos recentemente a 
luz demonstram, entre outras coisas, que os 
doutos locais 0 contestaram por ter plagia- 


do Ficino em suas lig6es (as doutrinas ma- 
gico-herméticas). 

Em 1585 retornou a Paris, mas logo 
percebeu que nao gozava mais da protegdo 
do rei e teve de fugir, depois de um desen- 
contro com os aristotélicos. 

Desta vez escolheu a Alemanha lute- 
rana. Em 1586 estabeleceu-se em Witten- 
berg, onde elogiou publicamente o lutera- 
nismo. Mas também ai nao permaneceu por 
muito tempo. Em 1588 tentou obter os fa- 
vores do imperador Rodolfo II de Asburgo, 
na Austria, mas sem sucesso. Retornou en- 

















Giordano Bruno (1548-1600) 

foi o mais original dos pensadores renascentistas: 
procurou fundir em ma sintese audaz 
neoplatonismo, bermetismo ¢ magi. 

Este retrato é retomado de uma antiga tncisdo. 
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tao a Alemanha, onde, em 1589, em Helms- 
tadt, inscreveu-se na Comunidade luterana, 
da qual foi expulso depois de apenas um ano. 

Em 1590, foi para Frankfurt, onde pu- 
blicou a trilogia dos seus grandes poemas 
latinos. Quando ai estava, recebeu um con- 
vite, por livreiros, do nobre veneziano Joao 
Mocenigo, para transferir-se a Veneza. Ele 
desejava aprender a mnemotécnica, da qual 
Bruno era mestre. Imprevidentemente, acei- 
tou o convite e voltou a Italia em 1591. 

No mesmo ano, Mocenigo denuncia- 
va Bruno ao Santo Oficio. Em 1592 come- 
cou em Veneza 0 processo contra Bruno, que 
se concluiu com a sua retratagao. 

Em 1593, 0 filésofo foi transferido para 
Roma, sendo submetido a novo processo. 
Depois de extenuantes tentativas de con- 
vencé-lo a retratar-se de algumas de suas 
teses, chegou-se a uma ruptura final, com 
sua condenagdo a morte na fogueira, sen- 
tenga que foi executada no Campo dei Fiori, 
em 7 de fevereiro de 1600. 

Giordano Bruno nao renegou seu cre- 
do filos6fico-religioso, morrendo para teste- 
munha-lo. S40 muito numerosas as obras 
de Giordano Bruno. Dentre elas, merecem 
particular atengdo: a comédia 0 Candeeiro 
(1582), 0 De umbris idearum (1582), a Ceia 
das Cinzas (1584), Sobre a causa, principio 
e uno (1584), Sobre o infinito, universo e 
mundos (1584), 0 Despacho da fera triun- 
fante (1584), Sobre os herdicos furores 
(1585), De minimo (1591), De monade 
(1591) e De immenso et innumerabilibus 
(1591). 


ody: areas caracteristica 


de fundo do pensamento 


de B KUNO 


Para entender a mensagem de um fild- 
sofo é preciso captar o fulcro do seu pensa- 
mento, a fonte dos seus conceitos e 0 espiri- 
to que lhe da vida. No caso de Giordano 
Bruno, onde estado esse fulcro, essa fonte e 
essa alma? 

Os estudos mais recentes conseguiram 
langar luz sobre a questao: a marca que dis- 
tingue 0 pensamento bruniano é de carater 
mdagico-hermético. Bruno se coloca na tri- 
Ilha dos magos-filésofos renascentistas, le- 
vando muito adiante 0 discurso que Ficino 
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cautelosamente iniciara, procurando man- 
ter-se dentro dos limites da ortodoxia cris- 
ta, mas que ele tratou de levar as Ultimas 
conseqiiéncias. E mais: o pensamento bru- 
niano pode ser entendido como uma espé- 
cie de gnose renascentista, uma mensagem 
de salvagao moldada no tipo de religiosida- 
de “egipcia”, como precisamente pretendia 
ser a mensagem dos escritos herméticos. O 
seu neoplatonismo serve de base e de moldu- 
ra conceitual para essa visdo religiosa, do- 
brando-se continuamente as suas exigéncias. 

Esta é a documentadissima tese apre- 
sentada recentemente por F. A. Yates que 
desejamos enfocar brevemente, porque re- 
solve muitos problemas de interpretagdo da 
obra de Bruno. A filosofia de Bruno — es- 
creve Yates — “é fundamentalmente hermé- 
tica [...], ele era mago hermético do tipo mais 
radical, com uma espécie de missdo magi- 
cO- religiosa asl? 

Portanto, conclui Yates, “[...] toda a 
tentativa ficiniana de construir uma theo- 
logia platonica crista, com seus prisci theo- 
logi e magi e com o seu platonismo cristao, 
furtivamente permeado de alguns elemen- 
tos magicos, era menos do que nada aos 
olhos de Giordano Bruno, que, aceitando 
plena e despreconceituosamente a religiao 
magica egipcia do Asclepius (e desprezando 
os presumidos prenuncios do cristianismo 
contidos no Corpus Hermeticum), conside- 
rou a religido magica egipcia como uma 
experiéncia teurgica e extatica genuinamente 
neoplaténica, como uma elevagdo em dire- 
¢ao ao Uno. E assim era de fato, ja que o 
‘egipcianismo’ hermético nada mais era do 
que 0 ‘egipcianismo’ interpretado por neo- 
platénicos da antiguidade tardia. Entretan- 
to, 0 problema da interpretagao de Bruno 
nao se resolve reduzindo-o a mero conti- 
nuador desse tipo de neoplatonismo e con- 
siderando-o um simples seguidor de um cul- 
to misterioséfico egipcio, porque ele 
certamente foi influenciado pelas idéias pro- 
duzidas por Ficino e por Pico, com toda a 
sua forca psicoldgica, suas associagGes caba- 
listicas e cristas, o seu sincretismo de diver- 
sas posicoes filosdficas e religiosas, antigas 
ou medievais, e com sua magia” 

Conseqiientemente, é claro que Bruno 
nao podia estar de acordo com os catolicos 
nem com os protestantes (em ultima instan- 
cia, nado pode ser considerado sequer cris- 
tao, pois acabou pondo em duvida a divin- 
dade de Cristo e os dogmas fundamentais 
do cristianismo) e que os apoios que busca- 
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va, ora de uma parte ora de outra, eram 
apenas apoios taticos para realizar a pro- 
pria reforma. E precisamente por isso é que 
ele provocou violentas reag6es em todos os 
ambientes nos quais ensinou. Bruno nao 
podia seguir nenhuma seita, porque seu ob- 
jetivo era o de fundar ele proprio uma nova 
religido. 

E, no entanto, estava ébrio de Deus 
(para usar uma expressao que Novalis usou 
a respeito de Spinoza) e o infinito foi o seu 
principio e o seu fim (como podemos dizer 
com outra expressao de Schleiermacher em 
relagdo a Spinoza). Mas trata-se de um “di- 
vino” e de um “infinito” de cardter neopa- 
gao, que 0 aparato conceitual do neopla- 
tonismo, feito renascer por Nicolau de Cusa 
e por Ficino, prestava-se a expressar de mo- 
do quase perfeito. 


Arte da meméria 





(mnemotécnica) 


e arte magico-hermética 


As primeiras obras brunianas sao de- 
dicadas a mnemotécnica, destacando-se en- 
tre elas a De umbris idearum, elaborada em 
Paris e dedicada a Henrique III. Mas a sua 
propria mnemoteécnica jd apresenta fortes 
coloragées magico-herméticas. 

A arte da memoria era muito antiga. 
Os oradores romanos, particularmente, re- 
comendavam, para a memorizacdo dos 
seus discursos, que se associasse a estrutu- 
ra ea sucessao dos conceitos e argumenta- 
¢6es a favor dos mesmos a um edificio e a 
sucessao das partes de um edificio. Na Ida- 
de Média, Raimundo Lilio ja havia desen- 
volvido a mnemotécnica, ndo s6 procuran- 
do definir normas destinadas a favorecer 
a memorizacao, identificando uma preci- 
sa escansdao das regras da mente, mas tam- 
bém procurando identificar a coordena- 
cao dessas regras da mente com a estrutura 
do real. 

Na Renascenga, a mnemotécnica renas- 
ceu, alcangando seu ponto culminante com 
Giordano Bruno. 

Além disso, no De umbris idearum, 
Bruno vincula-se expressamente a Hermes 
Trismegisto, convencido de que a religiao 

egipcia” era melhor do que a crista, en- 
quanto é religido da mente, que se realiza 
superando o culto ao sol, imagem visivel do 
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sol ideal que é 0 intelecto. As “sombras das 
idéias” nao sao as coisas sensiveis, mas mul- 
to mais (no contexto bruniano) as “imagens 
magicas” que refletem as idéias da mente 
divina e das quais as coisas sensiveis sao 
copias. Imprimindo na mente essas “imagens 
magicas”, obtém-se entaéo como que um re- 
flexo do universo inteiro na mente, adqui- 
rindo-se desse modo nao apenas uma poten- 
cializagao maravilhosa da memoria, mas 
também fortalecimento da capacidade ope- 
rativa do homem em geral. 

A obra apresenta uma série de relag6es 
de imagens, com base nas quais Bruno or- 
ganiza 0 sistema da memoria e, como Ficino 
ja comegara a fazer, da fundamentos ploti- 
nianos a sua construgao. 

O Bruno parisiense, portanto, com essa 
obra dedicada propriamente a Henrique III, 
se apresenta como expoente e renovador da 
tradicdo magico-hermética inaugurada por 
Ficino, mas em sentido muito mais radical, 
ou seja, no sentido de que nao lhe interessa 
mais a conciliagdo ficiniana dessa doutrina 
com a dogmatica crista, decidido que esta- 
va a trilhar até as ultimas conseqiiéncias esse 
caminho. 


4.. O universo de Bruno 


e seu significado 





Depois do periodo na Franga, a etapa 
mais significativa da carreira de Bruno foi 
sua estada na Inglaterra, onde elaborou e 
publicou os “dialogos italianos”, que cons- 
tituem suas obras-primas. 

Antes de falar do seu conteudo (do 
qual os posteriores poemas latinos, compos- 
tos e publicados na Alemanha, constituem 
apenas o desenvolvimento e aprofunda- 
mento), € bom identificar com que roupa- 
gem Bruno se apresentou aos ingleses, par- 
ticularmente aos doutos da Universidade 
de Oxford. Documentos que s6 vieram a luz 
no Novecentos nos informam sobre os te- 
mas tratados por Bruno em Oxford e sobre 
as reacGes que teve dos seus ouvintes. Ele 
expOs uma visao copernicana do universo, 
centrada na concep¢ao heliocéntrica e na 
infinitude do cosmo, vinculando-o a magia 
astral e ao culto solar tal como havia sido 
proposto por Ficino, a tal ponto que um dos 
doutos “achou que tanto a primeira como 
a segunda licdo haviam sido extraidas, quase 
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palavra por palavra, das obras de Marsilio 
Ficino” (em particular da obra De vita 
coelitus comparanda). Criou-se um escan- 
dalo, que obrigou Bruno a despedir-se ra- 
pidamente dos “pedantes gramaticos” de 
Oxford, que nada haviam entendido de sua 
mensagem. 

A imagem que ele queria transmitir de 
si mesmo, portanto, era a do mago renas- 
centista, de alguém que propunha a nova 
religido “egipcia” da revelagdo hermética, 
o culto do deus in rebus, o deus que esta 
presente nas coisas. 

No Despacho 0 “egipcianismo” € apre- 
sentado até mesmo como tematica, ao pas- 
so que 0 “sapientissimo Mercurio Egipcio”, 
ou seja, Hermes Trismegisto, é apresentado 
como fonte de sabedoria. E essa visdo do 
“deus nas coisas” esta expressamente liga- 
da a magia, entendida como sabedoria pro- 
veniente do “sol inteligivel”, que é revelada 
ao mundo ora em menor ora em maior me- 
dida. 

O “egipcianismo” de Bruno é uma for- 
ma de religido paganizante, com base na 
qual ele pretendia fundar a reforma moral 
universal. 

Mas quais sao seus fundamentos filo- 
s6ficos? 

Acima de tudo Bruno admite uma 
“causa” ou um “principio supremo”, ao 
qual ele chama também de “mente sobre as 
coisas”, da qual deriva todo o restante, mas 
que permanece incognoscivel para nds. Todo 
o universo é efeito desse primeiro principio; 
mas ndo se pode remontar do conhecimen- 
to dos efeitos ao conhecimento da causa, 
como nao se pode remontar da visdo de uma 
estatua a visdo do escultor que a fez. Esse 
principio outra coisa nao é do que o Uno 
plotiniano revisitado por um renascentista. 

Assim como em Plotino o Intelecto de- 
riva do supremo Principio, analogamente, 
Bruno também fala de um Intelecto univer- 
sal, mas o entende, de modo mais marcada- 
mente imanentista, como mente nas coisas 
€ precisamente como faculdade da Alma 
universal, da qual brotam todas as formas 
que sdo imanentes a matéria, constituindo 
com ela um todo indissoltvel. 

As formas sao a estrutura dinamica da 
matéria, * ‘que vao e vém, cessam e€ se reno- 
vam”, precisamente porque tudo é anima- 
do, tudo esta vivo. A alma do mundo esta 
em cada coisa. E na alma esta presente o 
intelecto universal, fonte perene de formas 
que continuamente se renovam. 


Por isso, € compreensivel que, nesse 
contexto, Deus e natureza, forma e maté- 
ria, ato e poténcia acabem por coincidir, a 
ponto de Bruno escrever: “Dai, nao é dificil 
ou grave, em ultima instancia, aceitar que, 
segundo a substancia, tudo é uno, como tal- 
vez tenha entendido Parménides, tratado 
ignobilmente por Aristételes.” ¢7 3] 





infinitude do Todo 


eo significado impresso 


nee 7 


peor Bruno 
a revolucdo copernicana 


A partir desta concepgdo bruniana o 
infinito se torna, como ja dissemos, a mar- 
ca emblematica da concepg¢ao bruniana. 
Com efeito, para Bruno, se a Causa ou o 
Principio primeiro é infinito, também o efei- 
to deve ser infinito. 

Com base nisso, Bruno sustenta nado 
apenas a infinitude do mundo em geral, mas 
também (retomando a idéia de Epicuro e de 
Lucrécio) a infinitude no sentido da exis- 
téncia de mundos infinitos semelhantes ao 
nosso, com outros planetas e outras estre- 
las: “e isso se chama universo infinito, no 
qual ha inumeraveis mundos” 

Infinita também é a vida, porque infi- 
nitos individuos vivem em n6s, assim como 
em todas as coisas compostas. O morrer nao 
é morrer, porque “nada se aniquila”. Assim, 
o morrer é apenas uma mudanga acidental, 
ao passo que aquilo que muda permanece 
eterno, 

Mas, entdo, por que existe essa muta- 
¢40? Por que a matéria particular procura 
sempre outra forma? Sera que procura ou- 
tro ser? De modo bastante engenhoso, Bru- 
no responde que a mutacdo nao procura 
“outro ser” (pois tudo j4 existe desde sem- 
pre), e sim “outro modo de ser”. E nisso 
reside precisamente a diferenga entre o uni- 
verso e as coisas singulares do universo: 
“aquele abrange todo o ser e todos os mo- 
dos de ser; estas, cada qual tem todo o ser, 
mas nado todos os modos de ser”. 

Assim, Bruno pode dizer que 0 univer- 
so é “esferiforme” e, ao mesmo tempo, “1 
finito”. O conceito de Deus como “esfera 
que tem o centro em toda parte e a circun- 
feréncia em nenhum lugar”, que apareceu 
pela primeira vez em tratado hermético e 


116 


que foi tornado célebre por Nicolau de Cusa, 
serve admiravelmente a Bruno; é precisa- 
mente com essa base que ele opera a conci- 
liagdo ja referida. 

Deus é todo infinito e totalmente in- 
finito, porque é todo em tudo e totalmen- 
te também em toda parte do todo. Como 
efeito derivado de Deus, o universo é todo 
infinito, mas nado totalmente infinito, por- 
que é todo em tudo, mas nao totalmente 
em todas as suas partes (ou, de todo mo- 
do, nado pode ser infinito no modo como 
Deus é, sendo causa de tudo em todas as 
partes). 

Estamos agora em condigG6es de enten- 
der as razGes da entusidstica aceitagao da 
revolugdo copernicana por Giordano Bru- 
no. Com efeito, o heliocentrismo a) har- 
monizava-se perfeitamente com sua gnose 
hermética, que atribuia ao sol (simbolo do 
intelecto) um significado inteiramente par- 
ticular, e b) permitia-lhe romper a visdo es- 
treita dos aristotélicos, que sustentava a 
finitude do universo, e assim fazia desva- 
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Na obra-prima de Bruno Dos herdicos furores 
estd presente o mito do cacador Actéon, 

que depois de ter visto Diana 

foi transformado em cervo 

e dilacerado por seus caes. 

Actéon simboliza o intelecto dirigido 

a caca da verdade e da beleza divina. 
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necer todas as “fantdsticas muralhas” dos 
céus, tornando-os sem limites rumo ao in- 
finito. 





Na visao bruniana, a “contemplacgao” 
plotiniana e 0 tornar-se uno com o Todo 
tornam-se “herdico furor” 

Também para Bruno trata-se de per- 
correr novamente, em elevacao cognoscitiva, 
ou seja, voltando sobre os proprios passos, 
aquela descida que do principio levou ao 
principiado. Mas, em Bruno, a contempla- 
Gao se transforma em uma forma de “divi- 
nizacao”, que é furor de amor, anseio de ser 
uma s6 coisa com 0 objeto anelado, trans- 
formando desse modo o éxtase plotiniano 
em experiéncia magica. (Ficino ja denomi- 
nara furor divino o amor que leva o homem 
a “endeusar-se”). 

O ponto central do escrito Sobre os he- 
rOicos furores, que é uma de suas obras-pri- 
mas, explica que 0 préprio sentido dos “fu- 
rores herdicos” esta no mito do cagador 
Actéon, que viu Diana no banho e, de caga- 
dor, foi transformado em cervo, isto é, em 
uma caga selvagem, sendo devorado por seus 
cdes. Diana é 0 simbolo da divindade ima- 
nente da natureza e Actéon simboliza o inte- 
lecto, voltado para a caga a verdade e a bele- 
za divina; ja os mastins e galgos de Actéon 
simbolizam as voligGes (os primeiros, que sao 
mais fortes), e os pensamentos (os segundos, 
que sao mais velozes). 

Actéon, portanto, foi convertido naqui- 
lo que procurava (ca¢a) e seus proprios caes 
(pensamentos e voligdes) o devoram. Por 
qué? Porque a verdade procurada esta em 
nos mesmos e, quando descobrimos isso, 
tornamo-nos anseio de nossos préprios pen- 
samentos e compreendemos que “tendo ja 
contraida em si a divindade, nao era preci- 
so procura-la fora de si” 

Por isso Bruno conclui: “Desse modo, 
os caes, pensamentos de coisas divinas, de- 
voram Actéon, tornando-o morto para o 
vulgo, para a multidao, liberto das amar- 
ras dos sentidos perturbados, livre’do car- 
cere carnal da matéria; nado vendo mais sua 
Diana como que através de cortinas e ja- 
nelas, mas, tendo posto por terra as mura- 
lhas, é agora todo olhos para o aspecto de 
todo o horizonte.” No ponto culminante 
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do “herdico furor”, o homem vé tudo in- 
teiramente todo, porque assimilou-se a esse 
todo. 





T.., Conclusdes 





Bruno é certamente um dos fildsofos 
mais dificeis de entender. E, no ambito da 
filosofia renascentista, certamente € 0 mais 
complexo. Dai as exegeses tao diversas que 
sobre ele foram propostas. 

No estado atual dos estudos, porém, 
muitas conclusGes a que se chegara no pas- 
sado devem ser revistas. 

Nao parece possivel fazer dele um pre- 
cursor da revolugao do pensamento moder- 
no, no sentido em que operard a revolucdo 
cientifica, porque seus interesses eram de 
natureza completamente diferente: magico- 
religiosos e metafisicos. 

A defesa que ele fez da revolucdo 
copernicana fundamenta-se em bases total- 
mente diferentes daquelas em que se basea- 
ra Copérnico, tanto que alguns chegaram 
até a levantar duvidas de que Bruno real- 
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mente tenha entendido o sentido cientifico 
daquela doutrina. 

Nao é possivel destacar 0 aspecto mate- 
matizante de muitos escritos brunianos, pois 
a matematica bruniana é€ aritmologia pita- 
gorizante, sendo portanto metafisica. 

Em suma, com sua visdo vitalista e 
magica, Bruno nao é pensador “moderno” 
no sentido de que nao antecipa as descober- 
tas do século seguinte, que nascem em ba- 
ses totalmente diferentes. 

Entretanto, Bruno antecipa de modo 
surpreendente certas posig6es de Spinoza e, 
sobretudo, dos romanticos. A embriaguez 
de Deus e do infinito propria desses fildso- 
fos ja esta presente em muitas paginas de 
Bruno. Schelling é o pensador que mostrara 
(pelo menos em uma fase do seu pensamen- 
to) as mais fortes afinidades de opgao com 
o nosso filésofo. E uma das obras schellin- 
guianas mais belas e sugestivas intitular-se- 
4 precisamente Bruno. 

Em seu conjunto, a obra de Bruno 
marca um dos pontos culminantes da Re- 
nascenga e, aO mesmo tempo, um dos re- 
sultados conclusivos mais significativos 
desse periodo irrepetivel do pensamento 
ocidental. 





Giordano Bruno diante do tribunal do Santo Oficio (relevo do monumento a Bruno, Roma). 
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Leerae 


Lore Deus 


7 Uno todo e totalmente infinito 
em toda sua parte, 
Principio supremo ; 
__ e Causa incognoscivel do Todo: 
oes Mente acima das coisas 


Intelecto universal 
Forga divina, 
faculdade da Alma do mundo | 


Mente nas coisas 7 


oe da qual provém - we a 
Reape el Pee oo 2 wecmtoan . 


aes 


o tornar-se-uno do homem com o Todo 
é HEROICO FUROR, 
endeusamento 
(igualagao com a Divindade), 


ansia de ser-uno com a coisa 
ansiada que culmina na 
. assimilacgaéo do homem ao Todo 





\ “ Eig Ree settee = haces ofS 





r ae <u : ea Simin): . 
todas as formas 

(as estruturas dinamicas perenemente em renova¢ao) i 

da matéria 


Universo uno, imovel, esferiforme, 
todo, mas nao totalmente infinito: 
contém inumeraveis mundos infinitos, mas em toda sua parte é finito 

















119 


Capitulo sétimo - Vértices e resultados conclusivos do pensamento renascentista 





IV. Tomas Campanella: 





naturalismo, magia 


e anseio de reforma universal 


¢ Nascido em Stilo, na Calabria, em 1568, e entrando com 15 anos na Ordem 
dos Dominicanos, Tomas Campanella foi dominado por uma 4nsia de reforma 
universal, certo de ter uma missdo a realizar. Sua vida aventurosa pode-se dividir 
em quatro periodos: 

1) a juventude, constelada de processos por heresia e prati- A vida 
cas magicas, até o insucesso da revolta politica por ele organiza- eos textos 
da contra a Espanha (1599); mais importantes 

2) o longo cativeiro em Napoles (1599-1626), duranteo qual —§!7 
fingiu-se louco para livrar-se da fogueira; 

3) a reabilitagdo romana (1626-1634), tanto que teve a disposigado o palacio 
do Santo Oficio; 

4) as grandes honras na Franca, onde fruiu dos favores de Richelieu. Morreu 
em 1639. Z 

Entre suas obras, lembramos: A cidade do so! (1602), a Teologia em 30 livros 
(1613-24), a Metafisica em 18 livros (publicada em jatim em Paris, em 1638). - 


¢ Onovo significado que Campanella confere ao conhecer telesiano é expres- 
so pela palavra “sabedoria”, feita derivar de “sabor"; o sabor é a revelacao de 
tudo 0 que ha de mais intimo na coisa pela unido com a prépria 
coisa; além disso, sabe-se aquilo que se é: viver 6 um crescer nO Osentido 
ser e no saber, e este mudar é também de certo modo morrer: da “sabedoria” 
apenas mudar-se em Deus é vida eterna. e as trés 

Toda coisa é constituida pela poténcia de ser, do saber de__primalidades 
ser, do amor de ser; estas sao as trés primalidades do ser, que tém do ser 
igual dignidade, ordem e origem, e so uma imanente 4 outra. ~ 52 4 
Nas coisas finitas, existem também as trés primalidades do ndo- 
ser; Deus é, ao invés, Poténcia suprema, Sabedoria suprema, Amor supremo, e a 
criagdo repete portanto, em diferentes niveis, o esquema trinitario. : 





® Oconhecimento de si é prerrogativa ndo do homem, mas de todas as coisas, 
que sao todas vivas e animadas: todas as coisas sdo de fato dotadas de uma sapientia 
indita ou inata, que é um sensus sui, um auto-sentir-se; mas enquanto nas coisas 
ordinarias o sensus sui permanece prevalentemente escondido (sensus abditus), 
no homem ele pode chegar a niveis notaveis de consciéncia, e em Deus se desdo- 
bra por fim em toda a sua perfeicao. 

O conhecimento do outro diverso de si mesmo é, ao contra- A natureza 
rio, uma sapientia illata, isto é, adquirida em contato com as _ eoconhecimento 
outras coisas, e todas as coisas falam e comunicam entre si ime- — § 3 
diatamente, porque tudo esta em tudo. Além da alma-espirito, ; 
no homem ha a mente incorporea e divina, que tem a capacidade de conhecer, 
assimilando a si mesma ao inteligivel que esta nas coisas, os modos e as formas E 
segundo as quais Deus as criou. 


¢ A arte magica, de que Campanella foi apaixonado cultor, tem trés fortnas: 

1) divina, que Deus concede aos profetas e aos santos; 

2) natural, que se serve das propriedades ativas e passivas das coisas naturais 
para produzir efeitos maravilhosos; 

3) demoniaca, que se serve dos espiritos malignos e deve ser condenada. - 
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..<. Desse modo, Campanella inclui na magia todas as artes, as invencdes e as 
_ descobertas, mas esta em todo caso convicto de que a maior acao magica huma- 
“na consiste em dar leis aos homens. A Cidade do sol representa. 


“assim a suma das aspiracdes de Campanella: da voz a sua ansia 


A magia 


_de reforma do mundo e de libertagdo dos males que oafligem, 74 


-fazendo uso dos poderosos instrumentos da magia e da astro- 





: logia. 


alles A vida e as obras 


O pensamento renascentista se conclui 
com Tomas Campanella. 

Nascido em Stilo, na Calabira, em 1568, 
Campanella ingressou na ordem dos domi- 
nicanos aos quinze anos (seu nome de batis- 
mo era Giandomenico, mudado para Tomas 
em homenagem a santo Tomas de Aquino 
quando ingressou no convento). 

Ele se assemelha a Bruno em muitos 
aspectos. Mago e astrdlogo, dominado por 
grande anseio de reforma universal, convic- 
to de que tinha uma missado a cumprir, infa- 
tigavel em sua obra, extraordinariamente 
culto e capaz de escrever e reescrever suas 




















Tomiis Campanella (1568-1639) 

foi a ultima das grandes figuras 

de pensadores renascentistas. 

Tentou fundir metafisica, teologia, magia e utopia. 
Fot reabilitado, depois de longos anos de prisdo, 
quando 0 pensamento europeu 

estava ja direcionado 

para caminhos totalmente diferentes dos seus. 





Cidade do sol 
> § 5-6 


obras com forga irrefredvel, como um vul- 
cao em erup¢ao. 

Submetido a torturas e muitas vezes 
preso, escapou da condenagao 4 morte fin- 
gindo perfeitamente estar louco. Foi por isso 
que nao acabou na fogueira, como Bruno, 
e, depois de ter passado quase a metade de 
sua vida na prisao, conseguiu lentamente 
readquirir credibilidade, que reconstituiu 
com incansdvel fadiga cotidiana. Por fim, 
inesperados triunfos na Franca coroaram 
sua turbulenta existéncia. 

Sao quatro os periodos que se podem 
distinguir nessa vida verdadeiramente ro- 
mancesca: 1) 0 da juventude, que se con- 
cluiu com a faléncia de uma revolta politica 
organizada por ele contra a Espanha; 2) 0 
do longuissimo encarceramento em Napo- 
les; 3) o da reabilitagéo romana; 4) 0 das 
grandes homenagens francesas. 

Percorreremos brevemente essas eta- 
pas, bastante significativas. 

1) O periodo da juventude foi muito 
aventuroso. Insatisfeito com o aristotelismo 
e o tomismo, leu varios filésofos (tanto an- 
tigos como modernos) e escritos orientais. 
A indisciplina dos mosteiros dominicanos 
meridionais permitiu-lhe frequentar em 
Ndpoles o cultor de magia Giambattista 
Della Porta. Em 1591, sofreu um primeiro 
processo por heresia e praticas magicas. Fi- 
cou poucos meses na prisao e, ao sair, ao 
invés de retornar aos mosteiros de sua pro- 
vincia, contrariando o que lhe fora ordena- 
do, partiu para Padua, onde, entre outros, 
conheceu Galileu. 

Seguiram-se trés Outros processos: um 
em Padua (1592) e dois em Roma (1596 e 
1597). Por fim, foi obrigado a retornar a 
Stilo, com a proibigdo de pregar e confessar 
e com a funcao de esclarecer a ortodoxia 
dos seus escritos. 

Mas seus anseios de renovacdo, os so- 
nhos de reformas religiosas e politicas e as 
visOes de tipo messianico, exaltadas por suas 
concepcoes astrolégicas, levaram-no a tra- 
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mar e pregar uma revolta contra a Espanha, 
que deveria constituir 0 inicio de seu gran- 
dioso projeto. Porém, em 1559, traido por 
dois conspiradores, Campanella foi preso, 
encarcerado e condenado a morte. 

2) Inicia-se assim o segundo periodo. 
Como ja observamos, Campanella salvou- 
se da morte com uma habil simulagao de 
loucura, que soube sustentar com herdica 
firmeza diante dos testes de confirmagao 
mais duros e cruéis. A condenagdo a morte 
foi transformada em prisao perpétua. Sua 
prisao, que durou nada menos que vinte e 
sete anos, inicialmente foi durissima, mas 
depois tornou-se pouco a pouco toleravel, 
até tornar-se quase formal. Campanella po- 
dia escrever seus livros, trocar correspon- 
déncia e até receber visitas. 

3) Em 1626, 0 rei da Espanha mandou 
libertd-lo, mas sua liberdade durou muito 
pouco, porque o nuncio apostélico mandou 
prendé-lo de novo, transferindo-o para Ro- 
ma, nos carceres do Santo Oficio. Mas aqui 
a sorte de Campanella mudou radicalmen- 
te, em virtude da protegdo de Urbano VIII, 
tanto que, em vez do carcere, Campanella 
teve a sua disposigdo nada menos que 0 pa- 
lacio do Santo Oficio, 

Enquanto esteve preso em Napoles, seus 
designios politicos se haviam orientado para 
a Espanha, considerada como a poténcia que 
teria condicées de realizar a sonhada “refor- 
ma universal” (dai a sua libertacdo). Mas, 
em Roma, Campanella tornou-se filofran- 
cés. Por essa razao, tendo sido descoberta, 
em Napoles, uma conjura contra os espanhois 
em 1634, organizada por um discipulo de 
Campanella, o nosso fildsofo foi injustamente 
considerado co-responsavel, tendo por isso 
de fugir para Paris, sob a protegao do em- 
baixador francés. 

4) A partir de 1634, Campanella viveu 
momentos de gloria em Paris, admirado e 
reverenciado por muitos doutos e nobres. 
O rei Luis XIII concedeu-lhe 6tima congrua 
e ele chegou a gozar dos favores do pode- 
rosissimo Richelieu. O seu falecimento ocor- 
reu em 1639, enquanto procurava em vao 
manter a morte distante, com suas artes 
magico-astrolégicas. 

Entre os seus numerosos escritos, re- 
cordamos: Philosophbia sensibus demons- 
trata (1591), Do sentido das coisas e da 
magia (1604), Apologia pro Galileu (1616, 
publicada em 1622), Epilogo magno (1604- 
1609), A Cidade do sol (1602), 0 Atheismus 
triumphatus (1631), a imponente Metafisica, 
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em dezoito livros (dos quais Campanella fez 
nada menos do que cinco redagées, das 
quais possuimos a latina, publicada em 
1638, em Paris), e a Teologia, em trinta li- 
vros (1613-1624). 

Encarcerado durante os melhores anos 
de sua vida, Campanella nao péde criar dis- 
cipulos. E quando, na Franga, passou a go- 
zar do reconhecimento que antes lhe fora 
negado, ja era muito tarde para isso, pois 
seu pensamento ja era fruto fora de esta- 
cao. Descartes dominava entao a cena inte- 
lectual e as vanguardas estavam com ele. 


A natureza eo significado 





do conhecimento filosdfico 
eo repensamento 


do sensismo telesiano 


Campanella comecou sendo telesiano, 
mas logo a seu proprio modo. Para ele, a 
mensagem de Telésio significa, através dos 
sentidos, um contato direto com a nature- 
za, unica fonte de conhecimento, e, portan- 
to, ruptura com a cultura livresca. 

A Carta a Dom Antonio Quarengo, de 
1607, muito bela e justamente famosa, con- 
tém como que um manifesto, que nos mos- 
tra algumas das idéias programaticas essen- 
ciais de Campanella. Assim, vamos destacar 
dois trechos mais importantes. 

“Eis, portanto, o meu filosofar, diver- 
so em relacdo ao de Pico; eu aprendo mais 
com a anatomia de uma formiga ou de uma 
erva (sem falar na do mundo, admirabilis- 
sima) do que com todos os livros que foram 
escritos do principio do século até hoje, de- 
pois que aprendi a filosofar ea ler 0 livro de 
Deus, em cujo modelo corrijo os livros hu- 
manos, inabilmente copiados ao bel-prazer 
e nao segundo 0 que esta no universo, livro 
original. E isso fez-me ler todos os autores 
com facilidade e guarda-los na memoria, da 
qual grande dom me fez o Altissimo, mas 
muito mais ainda ensinando-me a julga-los 
com o modelo do seu original” 

“Eu o [Pico] considero um grande ho- 
mem mais por aquilo que deveria fazer do 
que pelo que fez. Se bem que creio nao ape- 
nas nele, mas também em qualquer outro 
génio que me seja testemunha daquilo que 
se aprende na escola da natureza e da arte, 
enquanto harmonizam com a primeira a 
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Frontispicio da primeira edicao 
do Atheismus triumphatus, de Tomas Campanella. 


Idéia e o Verbo, da qual dependem. Mas, 
quando os homens falam como opinantes 
das escolas humanas, considero-os iguais e 
sem seqiielas, pois santo Agostinho e Lactan- 
cio negaram 0s antipodas com argumentos 
€ por opinido, mas um marinheiro os tornou 
mentirosos ao testemunhar de visu (...).” 

Filosofar, portanto, é aprender a ler “o 
livro de Deus”, a criagdo, de visu e direta- 
mente, ou melhor, como ele proprio diz, por 
tactum intrinsecum, tornando-se um s6 com 
as coisas. 

Os estudiosos realcaram freqtiente- 
mente o fato de que 0 novo significado que 
Campanella confere ao conhecimento, en- 
tendido sensisticamente, é simbolicamente 
expresso pela interpretacdo que ele da da 
palavra “sapiéncia”, que derivaria de “ 
bor” (sapore em italtano) (“dos sabores que 
o gosto saboreia”). 

O gosto implica um tornar-se intimo 
das coisas, pois 0 sabor é a revelacgao de tudo 
o que ha de mais fntimo na coisa, através 
da unido com essa coisa. 


Primeira parte - O Humanismo ea Renascenca 


® 
A. 
19) 


A autoconscié 


Em suas reflexes sobre 0 conhecimento, 
que se encontram no primeiro livro da Me- 
tafisica, Campanella apresenta uma refuta- 
¢ao do ceticismo, baseando-se na autocons- 
ciéncia, muito considerada postumamente 
pelos intérpretes, que nela encontraram sur- 
preendentes analogias com a teoria tornada 
célebre por Descartes no Discurso sobre o 
método, que é de 1637, ao passo que a Meta- 
fisica de Campanella, como ja dissemos, foi 
publicada em Paris um ano depois, mas ja 
havia sido elaborada alguns anos antes. 

A descoberta cartesiana (de que fala- 
remos mais longamente adiante) teria sido 
entdo antecipada por Campanella? 

As analogias com Descartes existem, 
mas mostram-se movidas por exigéncias di- 
ferentes e, sobretudo, se inserem em uma vi- 
sao metafisica pan-psiquista geral da reali- 
dade, que chega, inclusive, a se opor 4 de 
Descartes. 

Para Campanella, 0 conhecimento de 
si nao € prerrogativa do homem enquanto 
pensamento, mas de todas as coisas, que sao 
(todas elas, sem excecdo) vivas e animadas. 
Com efeito, para ele, todas as coisas sao 
dotadas de uma “sapientia indita” ou ina- 
ta, pela qual sabem que existem e que estao 
ligadas a seu proprio ser (“amam” seu pro- 
prio ser). Esse autoconhecimento é um “sen- 
sus SUI”, UM aUuto-sentir-se. 

O conhecimento que toda coisa tem do 
que é diferente de si € “sapientia illata”, isto 
é, aquela que se adquire no contato com as 
outras coisas. Cada coisa é modificada pela 
outra e de certa forma se transforma, “alie- 
nando-se” na outra. Quem sente nao sente 
o calor, mas a si mesmo modificado pelo 
calor; ndo percebe a cor, mas, por assim di- 
zer, a si mesmo colorido. 

A consciéncia “inata” que toda coisa 
tem de si é ofuscada pelo conhecimento que 
se acrescenta (superaddita), de modo que a au- 
toconsciéncia (conseqiientemente) se trans- 
forma quase em um sensus abditus, ou seja, 
“oculto” dos conhecimentos que sobrevém. 
Nas coisas, 0 sensus sui permanece predo- 
minantemente oculto; no homem, pode al- 
cangar niveis notaveis de consciéncia; em 
Deus, se desdobra em toda a sua perfeigao. 

Além da alma-espirito, devemos destacar 
que Campanella também reconhece no ho- 
mem a mente incorporea e divina. Telésio ja 
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o havia feito. Mas Campanella confere 4 men- 
te um papel de importancia muito maior, tan- 
to que chega até mesmo, segundo as doutri- 
nas neoplaténicas, a atribuir-lhe a capacidade 
de conhecer, assimilando-se ao inteligivel que 
ha nas coisas, os modos e as formas (as idéias 
eternas) segundo os quais Deus as criou. 
Nessa doutrina ha um ponto que, por 
sua originalidade, merece particular relevo. 
O conhecimento é, ao mesmo tempo, perda 
€ aquisi¢ao: é aquisigao precisamente atra- 
vés da perda. Ser é saber. Sabe-se aquilo que 
se é (e aquilo que se faz): “Quem é tudo sabe 
tudo; quem é pouco, abe pouco.” Conhe- 
cendo, nds nos “alienamos”, dilatamos nos- 
SO ser. Eis um dos textos mais significativos: 
“[...] todos os cognoscentes sdo alienados do 
seu proprio ser, como se acabassem na lou- 
cura e na morte; nds estamos no reino da 
morte.” Este tipo de morte, porém, em certo 
sentido, é como o da semente que, justamen- 
te morrendo, cresce. E um crescer no ser. E 
Campanella prossegue: “E o aprender e o 
conhecer, sendo transformar-se na natureza 
do cognoscivel, sao também uma espécie de 
morte; so o transformar-se em Deus é vida 
eterna, porque ndo se perde o ser no infinito 
mar do ser, mas se magnifica”. [23275 | 


Aes XN metatisica 
campanelliana: 


as trés “primalidades” do ser 


Entendido como o entende Campa- 
nella, o conhecimento é revelador da estru- 
tura das coisas, de sua “essenciagdo”, como 
diz nosso filésofo. Toda coisa é constituida 
“pela poténcia de ser, pelo saber de ser e 
pelo amor de ser” 

Essas sao as “primalidades do ser”, 
que, de certo modo, correspondem aquilo 
que eram os transcendentais na ontologia 
medieval. 

A medida que pode ser, todo ente 1) é 
“poténcia” de ser; 2) além disso, tudo aqui- 
lo que pode ser “sabe” também que 6€; 3) e, 
se sabe que é, “ama” seu proprio ser. Isso 
prova-se pelo fato de que, se nao soubesse 
que €, nado fugiria daquilo que o prejudica e 
destrdi. 

As trés “primalidades” sdo iguais em 
dignidade, ordem e origem: uma “imane” 
ou seja, esta presente na outra e vice-versa. 
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Obviamente, pode-se falar também de 
“primalidades do nao-ser”, que sao a “im- 
poténcia”, a “insipiéncia” e o “ddio”. Elas 
constituem as coisas finitas, enquanto toda 
coisa finita € poténcia, mas nao de tudo aqui- 
lo que é possivel; conhece, mas nao conhece 
tudo aquilo que é cognoscivel; ama e, ao 
mesmo tempo, odeia. 

Deus, por seu turno, é Poténcia supre- 
ma, Sapiéncia suprema e Amor supremo. 

Assim, em diferentes niveis, a criagdo re- 
pete o esquema trinitario. Trata-se de uma dou- 
trina de génese agostiniana, que Campanel- 
la amplia em sentido pan-psiquista. —°57:4 6 | 


as QO pan-psiquismo e a magia 


Ainda uma vez partindo de Telésio e 
de sua doutrina da animag¢ao universal das 
coisas, Campanella vai muito mais além, 
nao apenas se movendo na diregdo conceli- 
tual dos neoplaténicos, mas a ela mesclan- 
do visdes nascidas de sua vivida e densa 
fantasia, formulando desse modo uma 
doutrina animistico-magica levada ao ex- 
tremo. 

Segundo Campanella, as coisas falam 
e se comunicam entre si diretamente. En- 
viando os seus raios, as estrelas comunicam 
“seus conhecimentos”. Ademais, os metais 
e as pedras “se nutrem e crescem, mudando 
o solo onde inicialmente nascem com a aju- 
da do sol, bem como as ervas em licor, que 
puxam para si pelas suas veias, onde os dia- 
mantes crescem em pirdmides e os cristais 
em figura cubica (...)”. 

Para ele, ha plantas cujos frutos tor- 
nam-se passaros. 

Ha uma “geracdo espontanea” de to- 
dos os viventes, inclusive dos superiores, 
porque tudo esta em tudo e, portanto, tudo 
pode derivar de tudo. 

No que se refere a arte magica, Cam- 
panella nela distingue trés formas: 1) a divi- 
na; 2) a natural; 3) a demoniaca. 

A primeira é a que Deus concede aos 
profetas e santos. 

A ultima é a que se vale da arte dos 
espiritos malignos, sendo condenada por 
Campanella. 

A segunda, a natural, “é arte pratica 
que se serve das propriedades ativas e passi- 
vas das coisas naturais para produzir efei- 
tos maravilhosos e insélitos, dos quais, no 
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mais das vezes, se ignoram a causa e o modo 
de provoca-los (...)”. 

Nessa linha, Campanella amplia em 
sentido pan-magistico a magia natural, a 
ponto de nela inserir todas as artes, inven- 
¢6es e descobertas, como a invengdo da im- 
prensa e da polvora, entre outras. 

Os proprios oradores e poetas en- 
tram na relagdo dos magos: “sdo magos se- 
gundos”. 

Mas, conclui Campanella, “a maior acdo 
magica do homem é dar leis aos homens”. 


Oye A “Cidade do Sol” 


Desse modo, estamos agora em condi- 
¢des de compreender a “Cidade do Sol” e 
seu significado: ela representa a soma das 
aspiragoes de Campanella e verbaliza seus 
anscios de reforma do mundo e de liberta- 
cao dos males que o afligem, fazendo uso 
dos poderosos instrumentos da magia e da 
astrologia. Assim, é como que um cadinho 
de motivos no qual estao contidas todas as 
aspiragGes da Renascenga. 

Eis, entao, uma breve descricdo da ci- 
dade do sol. 

A cidade ergue-se sobre um vale que 
domina vasta planicie, sendo dividida em 
“sete grandes circulos, denominados com o 
nome dos sete planetas, entrando de um para 
0 outro através de quatro estradas e quatro 
portas, situadas nos quatro respectivos an- 
gulos do mundo”. Acima do vale, surge um 
templo redondo, sem muralhas em torno, 
mas “situado sobre colunas grossas e bas- 
tante belas”. A cipula tem uma cipula me- 
nor, com uma espiral que “pende sobre o 
altar”, que esta no centro. 

Sobre o altar, “nada mais ha do que 
um mapa-mundi bem grande, onde esta pin- 
tado todo o céu, além de outro, onde esta a 
terra. No céu da cupula estado todas as maio- 
res estrelas do céu, tendo inscritos os seus 
nomes e as virtudes que tém sobre as coisas 
terrenas, com trés versos para cada uma (...), 
havendo sempre sete lampadas acesas, com 
os nomes dos sete planetas”. 

A cidade é dirigida por um principe- 
sacerdote chamado Sol, que Campanella 
indica nos manuscritos com o sinal astrolé- 
gico, especificando que “em nossa lingua 
dizemos Metafisico”. Ele é o “chefe de to- 


dos no espiritual e no temporal”. Os princi- 
pes que o assistem chamam-se Pon, Sin e 
Mor, que significam “Poténcia, Sapiéncia e 
Amor” (ou seja, representam as “prima- 
lidades” do ser), cada qual desenvolvendo 
func6es adequadas ao seu nome. 

Todos os circulos de muralhas contém 
inscrigGes, apresentando representa¢oes pre- 
cisas tanto no interior como externamente, 
de modo a fixar todas as imagens-simbolos 
de todas as coisas e dos acontecimentos do 
mundo. Na parte externa do ultimo circulo 
figuram “todos os inventores das leis, das 
ciéncias e das armas” e, além disso, “em 
lugar de muita honra estavam Jesus Cristo 
e os doze apostolos [...]”. 

Nessa cidade, todos os bens sao co- 
muns (como na Rep#blica de Platao). 

As virtudes, além disso, ostentam a vi- 
toria sobre os vicios, tanto que sdo magis- 
trados que presidem as virtudes e levam os 
seus nomes. 

Por essas caracteristicas, pode-se ver 
que se trata de uma “cidade magica” (e os 
estudiosos apresentaram inclusive um mo- 
delo, em uma conhecida obra de magia 
intitulada Picatrix). E uma cidade cons- 
truida de modo a captar toda a influéncia 
benéfica dos astros em todos os seus parti- 
culares. 

Mas esta presente também todo 0 cri- 
sol sincretista renascentista. Ja falamos so- 
bre a influéncia de Platao. Mas, além dis- 
so, como diz Campanella, os habitantes da 
cidade “louvam Ptolomeu e admiram 
Copérnico” e (como ja sabemos) “sao ini- 
migos de Aristételes, chamando-o de pe- 
dante”. 

A filosofia que eles professam, natu- 
ralmente, é a de Campanella. Sua expecta- 
tiva messianica é muito forte: “Acreditam 
ser verdadeiro aquilo que disse Cristo sobre 
os sinais das estrelas, do sol e da lua, que 
nado parecem verdadeiros para os tolos, mas 
que virao, como o ladrdo 4a noite, no fim 
das coisas. Por isso, esperam a renovacdo 
do século e talvez o fim.” 


eles Conclusdes 


As avaliagGes do pensamento de Cam- 
panella sdo muito contrastantes. Nao se 
pode dizer que suas obras sejam conhecidas 
e estudadas a fundo como mereceriam. 
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Além de sua tumultuada vida, isso tam- 
bém deriva do fato de que nosso fildésofo, 
como ja dissemos, representa em parte um 
fruto que amadureceu fora de época. 
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V Cidade do Sol de Campanella espelba, 
dermiestio tempo, as dscros de renovaedo espiritiaal 
rs  onbtecocs midgico-dstrologicas de sen ator. 
Os. cicttlos das muralbas sao taiitos finuttos os plasictas 
etctdadi esté coustimtda de rodeo 
aothhu as uflucnctis favoravers do cén, 

ONS bradicoes uiagico-bermneucds 
oSGb eo Deus ensivel, smibola do litelecta). 





O ultimo periodo de sua vida, a fase 
parisiense, € emblematica. Foi homenagea- 
do por aqueles que estavam voltados para 
o passado e para o presente imediato, mas 
foi desprezado ou até mesmo rejeitado por 
aqueles que olhavam para o futuro. 

O tedlogo Mersenne (1588-1648), que 
O encontrou e conversou longamente com 
ele, escreveu categoricamente: “[...] ele nado 
pode nos ensinar nada em matéria de cién- 
cia.” Descartes nao quis receber a visita de 
Campanella na Holanda, a ele proposta por 
Mersenne, respondendo que tudo o que sa- 
bia dele ja era suficiente para fazé-lo dese- 
jar nada mais saber. 

Com efeito, Campanella era um sobre- 
vivente: a ultima das grandes figuras renas- 
centistas. Um homem que viveu sua vida sob 
o signo de um destino de missdo e de total 
renovacao, como ele proprio propunha sig- 
nificativamente neste soneto: 


“Nasci para debelar trés males extremos: 
tiranias, sofismas, hipocrisias, 
pelo que me conformo com toda a har- 
monia 

Poténcia, Sabedoria e Amor que me ensi- 
nou Témis. 

Esses principios sao verdadeiros e supremos 
da grande filosofia descoberta, 
remédio contra a trina mentira 
sob a qual, 6 mundo, chorando tremes. 

Carestias, guerras, pestes, inveja, engano, 
injustica, luxdria, indoléncia, desdenho, 
tudo subjaz a esses trés grandes males, 
que em seu cego amor proprio, filho digno 
da ignorancia, tém sua raiz e fomento. 

Assim, para debelar a ignorancia eu venho”. 
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OS FUNDAMENTOS DA METAFISICA 






5 Deus é 
~~ Ente por esséncia, de modo eminentissimo: 
/ 1. Poténcia suprema 
2. Sabedoria suprema 
3. Amor supremo 


* As trés Primalidades divinas 


Se 
e ’ es 
Da superabundancia divina emana o Amor que é causa 
i ; 
| do Bem, 
L e das idéias eternas de Deus deriva assim | 
y 
ae o ente criado (essenciado), 
io constituido intrinsecamente de: 
/ 1. poténcia de ser 
| 2. saber de ser 
\ 3. amor de ser 
AS = 
as trés primalidades imanentes uma na outra 
Fat eat eT Se 2 - - 
O homem, Toda coisa é animada e, 
além da alma-espirito segundo 0 préprio grau de ser, possui: 
(substancia corporea sutilissima), a) conhecimento de si: sapientia indita 


também possui 


: 7 Ree (“inata”: sensus sui) 
a mente incorporea e divina, | 
| 
| 


b) conhecimento das outras coisas: 


capaz de assimilar-se ao inteligivel eee d 
P 8 sapientia illata (addita) 


que existe nas coisas 


Speen ene a = < fee ais niet 





_N 


~~ ee a : > 


Com efeito, enquanto nas outras coisas 0 sensus sui permanece prevalentemente escondido 
(sensus abditus), 
o homem pode chegar a conhecer a si mesmo e€ as outras coisas 
e segundo as idéias mediante as quais Deus criou o universo 
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LEONARDO 





As caracteristicas da ciéncia 


Leonardo foi grancissimo artista e pen- 
sacdor em sentico universal. Ele representa 
portanto, de modo emblemdatico, o homem 
universal da Renascenco. 

Como pensador, Leonardo néo é siste- 
mdtico: seus cadernos sGo fragmentdrios e 
frequentemente desorganizados, mas con- 
tém pensamentos recorrentes de notdvel im- 
porténcia @ pré-intuigdes geniais. 

Se@ as caracteristicas definitivas da 
ciéncia moderna ndo estda nele ainda ple- 
namente Cesenvolvidas, é porém inegd- 
vel qué algumas destas caracteristicas fun- 
damentais paregam delinear-se ao menos 
em nivel embriondrio @, por vezes, ja de 
moco bastante claro, como as sequintes 
possagens mostrom. 





1. Definigdo da ciéncia 


Ciéncia diz-se o discurso mental que tem 
origem de seus principios Ultimos, dos quais em 
natureza nenhuma outra coisa se pode encon- 
trar que seja parte dessa ciéncia, como na quan- 
tidade continua, isto &, a ciéncia de geometria, 
a qual, comecgando pela superficie dos corpos, 
descobre-se como tendo origem na linha, ter- 
mo desta superficie: e com isto ndo permane- 
cemos satisfeitos, porque conhecemos que a 
linha tem seu termo no ponto, @ que o ponto & 
aquilo do qual nenhurma outra coisa pode ser 
menor. O ponto, portanto, @ © primeiro princi- 
pio da geometria; e nenhuma outra coisa pode 
existir na natureza ou na mente humana que 
possa dar inicio ao ponto. Porque se falares 
que o contato feito sobre uma superficie por 
uma ultima acuidade da ponta da caneta 6 a 
criagdo do ponto, isto ndo @ verdadeiro; dire- 
mos, Eorém, Que tal contato @ uma superficie 
que circunda seu meio, e nesse meio estd a 
residéncia do ponto, @ tal ponte ndo & da mo- 
téria dessa superficie, nem ele, nem todos os 
pontos do universo sGo em poténcia ainda que 
estivessem unidos, nem, dado que se pudes- 
sem unir, comportariam parte alguma de uma 
superficie. € dado que imaginasses um todo 
como composto de mil pontos, aqui, dividindo 
alguma parte dessa quantidade de mil, pode- 





riamos dizer muito bem que tal parte @ iqual a 
seu todo. € isto se prova com o zero ou nada, 
isto &, a décima Figura da aritmética, pela qual 
se@ figura um O para esse nada; o qual, posto 
depois da unidade, Ihe fard dizer dez, ¢ se pu- 
seres dois depois de tal unidade, diré cem, @ 
assim infinitamente crescerd sempre dez vezes 
o numero onde ele for acrescentado; @ ele em 
si Ndo vale mais que nada, @ todos os nadas 
do universo sGo iguais a um s6 nada quanto a 
sua substdncia @ valor. Nenhuma investigagao 
humana pode-se dizer verdadeira ciéncia, se 
ela nao passar pelas demonstragées matemd- 
ticas; @ se disseres que as ciéncias, que princi- 
piam @ terminam na mente, tém verdade, isto 
ndo se concede, mas se nega por muitas ra- 
26@S; 0 contrario, em tais discursos mentais 
nde ocorre experiéncia, sem a qual nada dd 
certeza de si. 





2. A utilidade da ciéncia em geral, 
e da pintura em particular 


A ciéncia & mais util quando seu fruto @ 
mais comunicdével @, ao contrério, menos Util 
quando & menos comunicdvel. A pintura tem seu 
Firm comunicdvel a todas as geracgées do univer- 
SO, Porque seu Fim } sujeito da virtude visiva, @ 
nao passa pelo ouvido ao sentido comum do 
mesmo modo como passa pelo ver. Esta, por- 
tanto, ndo tem necessidade de intérpretes de 
diversas linquas, como o tém as letras, @ logo 
satisfez a eseécie humana, de forma ndo dife- 
rente como sdo feitas as coisas produzidas pela 
natureza. €ndo apenas a especie humana, mas 
os outros animais, como se manifestou em uma 
pintura representada por um pai de familia, na 
qual gram acariciados os filhinhos bebés, que 
ainda estavam enfaixados, @ da mesma for- 
ma o faziam o co @ a gata da mesma casa, 
um espetdculo tal que era coisa maravilhosa 
de se ver. 

A pintura representa ao sentido com mais 
verdade e certeza as obras da natureza, do que 
as palavras ou as letras, mas as letras repre- 
sentam com mais verdade as palavras ao sen- 
tido, do que a pintura. Mas dizemos que @ mais 
admirdvel a ciéncia que representa as obras da 
natureza, do que a que representa as obras do 
operader, isto é, as obras dos homens, que sdo 
as palavras, como a poesia, & semelhantes, que 
passam pela lingua humana. 


3. Ciéncias mecdnicas ¢ ciéncias ndo mecdnicas 


Dizem ser mecdnica a cognigéo parturida 
pela experiéncia, @ ser cientifica a que nasce 
@ termina na mente, @ ser semimecdnica a 








que nasce da ciéncia @ termina na operagdo 
manual. Todavia, parece-me que sejam vas 
e cheias de erros as ciéncias que néo nas- 
ceram da experiéncia, mde de toda certeza, @ 
que ndo terminam em experiéncia conhecida, 
isto 6, que sua origem, ou meio, ou fim, ndo 
passam por nenhum dos cinco sentidos. € se 
duvidamos da certeza de cada coisa que 
passa pelos sentidos, com muito maior razGo 
devemos duvidar das coisas rebeldes a es- 
ses sentidos, como a auséncia de Deus @ 
da alma 2 coisas semelhantes, pelas quais 
sempre se disputa @ briga. € verdadeiramen- 
te ocorre que sempre onde falta a razGo su- 
prem os gritos, oO que ndo acontece nas coisas 
certas. 

Por isso, diremos que onde se grita ndo 
ha verdadeira ciéncia, porque a verdade tem 
um s6 termo que, ao ser publicado, o litigio 
permanece para sempre cestruido, @ se 0 ti- 
tigio ressurge, ela @ ciéncia mentirosa @ con- 
fusa, @ AGO certeza renascida. Mas as cién- 
cias verdadeiras sGo as que a esperanga fez 
penetrar pelos sentidos @ silenciam a lingua 
dos litigantes, @ que ndo alimentam de so- 
nhos seus investigadores, mas sempre pro- 
cedem sucessivamente sobre os primeiros 
verdadeiros @ conhecidos princigios @ com 
verdadeiras sequéncias até o fim, como ve- 
mos nas primeiras matematicas, isto 6, nu- 
mero @ medida, chamadas aritmeética @ geo- 
metria, que tratam com suma verdade da 














: i ; peeSin td 2 std em bey t~ 
RY geen itge 8 eee we td wet. oe 
York DWT PTE tae weeny TY 
cers telat senyfe eee eden oe abe Leg ee pees 
nin earl ed MSY get py) arise sa een tle wal i 
sm aye a ae bi ey 
i ye Aveanngy a) f stag anja Sa, sone 
veal ewee Dip veneer oe 
of oi my afore mentee 
Sty ted seeded ony 
rave omabvited 9s 
Pep Bed dean actne ob 
wp Medes Bryan adace 








pea 2 =F 
ree a ‘ae spat ah i phere . NE Peabo ada ee, 
Pee 


Hose as a ¢ He ; 
4 te tobe rp bal patel | 
bechamel og eRe eS =e i 
T| tae pet reas mentee nga Skies 
oT Nant ape yates dep padig dts wm Hage wy 
wee boo tct 


JA ee 7 


Conte See et Ql 


sme meen ay wee hy pb aa keke hate 
’ SMT Cpe Sade 
Pepe cate te ep seoteabe nn mene Mee apirng Oy ste joe muds } 
og, PR AST PAE mee nrmede ora 






































[ ay aang eed ge] dotted st tes Phage teal yg 








Primeira parte - O Humanismo e a Renascenca 


quantidade descontinua @ continua. Aqui néo 
se arguira que duas vezes trés seja mais ou 
menos seis, nem que um tridngulo tenha seus 
Angulos menores do que dois Gngulos retos, 
mas com eterno siléncio permanece eliminada 
toda argtigGo, @ com paz séo fruidas pelos 
seus devotos, 0 que ndo o podem fazer as 
mentirosas ciéncias mentais. € se disseres que 
tais ciéncias verdadeiras @ conhecidas sdo 
espécies de mecdnicas, apesar de sé pode- 
rem terminar manualmente, direi o mesmo de 
todas as artes que passam pelas mdos dos 
escritores, que sho espécie de desenho, mem- 
bro da pintura; @ a astrologia @ as outras pas- 
sam pelas operagses manuais, mas primeiro 
sd0 mentais como a pintura, Que primeiro exis- 
tena mente de seu especulador, @ ndo pode 
chegar 4 sua perfeigdo sem a operagdo ma- 
nual; essa pintura, da qual seus cientificos @ 
verdadeiros principios primeiro colocam o que 
é corpo sombrio, @ o que & sombra primitiva ~@ 
sombra derivativa, @ o que @ lume, isto @, tre- 
vas, luz, cor, corpo, figura, lugar, remogdo, pro- 
ximidade, movimento @ repouso, OS Quais ape- 
nas sdo compreendidos pela mente sem 
operagdo manual; @ esta serd a ciéncia da 
pintura, que permanece na mente dos que a 
contemplam, da qual nasce depois a opera- 
cao, muito mais digna do que a predita con- 
templagdo ou ciéncia. 





Leonardo da Vinci, 
Tratado da pintura, |, § 1, 4, 29, @ Il, § 77 


Leonardo da Vinci, 

estudos sobre a duracdo da percep¢ao visual, 
Otica, prospectica (do Cadice Atlantic). 
Leonardo se servia babitualmente 

de uma escritura “invertida”, 

isto é, da diretta para a esquerda, 

e apenas esporadicamente 

em suas nolas encoutramos a escritura “direita”. 
A explicagdo mais ficil esta no fato 

de que ele era canboto, 

mas na realidade este modo bizarro de escritura 
correspondia a seu cardter esquivo e solitario, 
atento para defender-se de curiosidades indiscretas. 
Ao espelbo seus textos se léem, 

salvo dificuldades minimas, 

como qualquer outro manuscrito. 
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TELESIO 





A natureza 


deve ser explicada 
segundo seus principios 


Neste trecho, tirado do Proémio do De 
rerum natura iuxta propria principia, Telésio 
ilustra a “autonomia" ca fisica em relacdo a 
toda outra pesquisa que ndo se atenha aos 
principios peculiares da natureza, mas pro- 
cura ultrapassd-los para individuar principios 
transcendentes, Na realidade, ele nédo 
nega a existéncia do transcendenté, mas 
coloca tudo aquilo que estd ligado ao 
transcendente fora da pesquisa fisica da 
natureza. 

A estrutura do mundo, @ a grandeza @ 
natureza dos corpos qué ele contém, ndo 
deve ser pesquisada com a razGo abstrota, 
como o fizeram os antigos, mas Ceve ser cap- 
taca com os sentidos @ tirada das préprias 
coisas. 





Aqueles que antes de néds pesquisaram 
a estrutura dé nosso mundo @ a natureza das 
coisas nele contidas, Fizeram-no certamente 
com longas vigilias @ grandes fadigas, mas inu- 
tilmente, como parece. O que, com efeito, esta 
natureza pode ter revelado a eles, cujos dis- 
cursos, sem excluir nenhum, ndo concordam @ 
contrastam com as coisas @ também com si mes- 
mos? € podemos afirmar que isto assim acon- 
teceu justamente porque, tendo tido talvez de- 
masiada confianga em si mesmos, depois de 
ter pesquisado as coisas @ suas Forgas, ndo 
atribuiram a elas, como era necessdrio, a gran- 
deza, indole e faculdade de que agora se vé 
que sdo dotadas; mas, quase disputando e 
competindo com Deus em sabedoria, tendo ou- 
sado pesquisar com a razdo as causas @ prin- 
cipios do prdéprio mundo, @ crendo @ querendo 
crer que haviam encontrado estas coisas que 
Nao encontraram, construiram eara si um mun- 
do conforme seu arbitrio. Portanto, aos corpos, 


dos quais vemos que o mundo @ constituido, 
atribuiram ndo a grandeza @ posicdo, que se 
vé que obtiveram, nem a dignidade @ as for- 
cas, das quais vemos que sdo dotados, mas 
aquelas das quais teriam devido ser dotados 
conforme os ditames de sua razo. Ou seja, 
ndo era necessdrio que os homens satisfizes- 
sem a si mesmos e@ ensoberbecessem ate o 
ponto de atribuir (como que antecipando a na- 
tureza @ afetando néo sé a sabedoria mas tam- 
bém a poténcia de Deus) as coisas as pro- 
priedades que eles ndo tinham visto que eram 
a elas inerentes, @ que, ao contrdério, deviam 
ser absolutamente tiradas das coisas. Ndés, por- 
que ndo tivemos tanta confianga em nés mes- 
mos, @ uMa vez que somos dotados de um 
engenho mais lento e de um dnimo mais deé- 
bil, @ Porque somos amantes ¢ cultores de uma 
sabedoria completamente humana (a qual 
certamente sempre deve parecer que tenha 
chegado ao dpice de suas possibilidades, caso 
tenha conseguido perceber as coisas que o 
sentido manifestou @ as que se podem ex- 
trair da semelhanga com as coisas percedidas 
com o sentido), nds nos propusemos a 
pesquisar apenas o mundo @ suas singulares 
partes & as paixdes, agdes, operagoes © as- 
pectos das partes @ das coisas nele contidas. 
Cada uma delas, com efeito, se corretamente 
observada, manifestard a prépria grandeza, 
@ cada uma delas sua erdpria indole, forca 
natureza. 

Assim, s@ parecer que nada de divino @ 
que seja digno de admiragdo @ que seja tam- 
bém demasiado agudo se encontra em nos- 
sos escritos, eles porém ndo contrastaréo de 
fato com as coisas OU Consiga; isto 6, s@qui- 
mos o sentido @ a natureza, @ nada mais; a 
natureza que, concordando sempre consigo, 
age @ opera sempre as mesmas coisas @ do 
mesmo modo. Todavia, se algo daquilo que 
afirmamos néo estivesse de acordo com as 
sagradas escrituras ou com os decretos da igre- 
ja catdlica, afirrnamos @ declaramos formalmen- 
te que ndo deve ser mantido, mas deve ser 
inteiramente rejeitado. A elas, com efeito, deve 
estar posposto ndo sé qualquer raciocinio hu- 
mano, mas também o préprio sentido; e se ndo 
concorda com elas, até o sentido deve ser re- 
negado. 

B. Telésio, 
De rerum natura iuxta propria principia. 











BRUNO 





Unidade ¢ infinitude 
do universo 


Entre os didlogos italianos de Bruno, 
os mais lidos @ os mais importantes sdo os 
cinco qué compdem o Da causa, principio e 
uno (1584). A passagem aqui reportada é 
tirada do didlogo V. em que Bruno exalta a 
unidade pura, onde todas as determina- 


66@s, ao infinito, perdem significado, por- 
que coincidem no Uno. Causa, Principio @ 
Uno constituem para Bruno uma trindade 
meramenteé conceitual, pois o Uno é princi- 
pio @ causa. 


1. O universo, uno ¢ infinito, 
é imével, inalterdvel, 
compée ¢e resolve em si 
todas as diferenciacées e¢ oposicdes 


O universo @, portanto, uno, infinito, imd- 
vel.' Una, digo, é a possibilidade absoluta, uno 
o ato, una a forma ou alma, una a matéria ou 
corpo, UNA a COISA, UND O Ente, UNO Oo Maximo @ 
dtimo; o qual ndo deve poder ser compreendi- 
do; @ por isso & infinddvel e intermindvel, e por- 
tanto infinito @ interminado @, por consequén- 
cia, imével. Este ndo se move localmente, 
porque ndo ha coisa fora de si para onde se 
transportar, admitido que seja o todo. Ndo se 
gera; porque Ndo existe outro ser que ele pas- 
sa desejar ou esperar, admitido que tenhatodo 
o ser, Ndo se corrompe; porque ndo existe ou- 
tra coisa na qual se mude, admitido que ele 
seja toda coisa. Ndo pode diminuir ou crescer, 
admitido que @ infinito; ao qual como n&o se 
pode acrescentar, também & aquele do qual 
ndo se pode subtrair, pelo fato de que o infini- 
to ndo tem partes proporciondveis. Ndo é alte- 
rdvel em outra disposigdo, porque ndo tem ex- 
terior, do qual sofra @ pelo qual venha a ser 
afetado. Além de que, para compreender to- 
das as contrariedades em seu ser em unidade 
@ conveniéncia, @ nenhuma inctinagdo possa ter 
para outro @ novo ser, ou também para outro @ 
outro modo de ser, ndo pode ser sujeito de 
mutagdo segundo qualidade nenhuma, nem 
pode ter contrdrio ou diverso, que o altere, 
porque nele toda coisa esta de acordo, Nao é 
matéria, porque néo é figurado nem figurdvel, 
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ndo € terminado nem termindvel. Ndo é forma, 
porque nado informa nem figura outro, admitido 
que @ tudo, @ maximo, @ uno, é universo. Ndo &@ 
mensurdvel nem medida. Nédo se compreende, 
porque ndo ~ maior do que ele mesmo. Ndo é 
comereendido, porque néo é menor do que ele 
mesmo. N&o se nivela, porque ndo é outro e 
outro, Mas UNO @ oO mesmo. Sendo o mesmo @ 
uno, Ndo tem ser S@ ser; @ porque ndo tem ser @ 
ser, ndo tem parte @ parte; @ pelo fato de ndo 
ter parte @ parte, ndo é composto. Este é termo 
de modo que néo @ termo, é talmente forma 
que nédo @ forma, e de talmente matéria que 
nao &@ matéria, @ de tal modo alma que néo é 
alma: porque @ o todo indiferentemente, @ po- 
rem @ UNO, O Universo ~ UNC. 


2. A unidade do cosmo em sua infinitude 
@m grandeza e temporalidade 


Neste certamente ndo @ maior a altura do 
que o comprimento @ a profundidade; de onde, 
cor certa semelnanga se chama, mas néo @, 
esfera. Na esfera o comprimento, a largura @ a 
profundidade séo a mesma coisa porque tém o 
mesmo termo; mas, no universo, 6 a mesma 
coisa o largura, o comprimento @ a profundida- 
de, porque da mesma forma néo tém termo @ 
so infinitas. Se ndo tém meio, quadrante® e 
outras medidas, se ndo hé medida, ndo hdé tam- 
bém parte proporcional, nem absolutamente 
uma parte que se diferencie do todo. Porque, 
s@ quiseres dizer parte do infinito, & preciso dizé- 
la infinito; se @ infinito, concorre em um ser com 
© todo: 0 universo, portanto, & uno, infinito, im- 
partivel. € se no infinito ndo se encontra dife- 
renga, como de todo e parte, @ como de outro 
@ outro, certamente o infinito é uno. Sob a com- 
ereensdo do infinito ndo existe parte maior @ 
parte menor, porque 4 Eproporcdo do infinito ndo 
se coaduna mais uma parte o quanto se queira 
maior que outra o quanto se queira menor; po- 
rém, na infinita duragdo néo difere a hora do 
dia, o dia do ano, o ano do século, o século do 
momento; porque os Momentos @ as horas néo 
Sdo mais que os séculos, @ Ndo tém menor pro- 
porgdo aqueles do que estes em relacdo 4 eter- 
nidade. Da mesma forma no imenso ndo é di- 
ferente o palmo do estddio, o estddio? da 
parasanga;* porque 4 proporgdo da imensiddo 
Nao se coaduna mais para as parasangas do 


"Tenha-se presente que, aqui, Bruno ndo fala do Aloso- 
luto, ou seja, de Deus, mas do cosmo como imagem de Deus. 

20 quadrante é metade da metade. 

Estadio & medida de 185 metros. 

“Parasanga é medida de 3.000 metros. 
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que para os palmos. Portanto, infinitas horas 
ndo sdo mais que infinitos séculos, e infinitos 
palmos néo sGo de maior numero que infinitas 
parasangas. A proporgdo, semelhanca, unido 
@ identidade do infinito ndo mais te aproximas 
pelo fato de ser homem e@ nao formiga, uma 
estrela @ ndo um homem; porque dquele ser 
nao mais te avizinhas por ser sol, lua, @ NGo uM 
homem ou uma formiga: @, todavia, no infinito 
estas coisas so indiferentes. € o que digo des- 
tas, entendo de todas as outras coisas que sub- 
sistem particularmente. 


3. No cosmo uno-infinito 
nado se diferenciam ato e poténcia, 
@ portanto nem ponto ¢ linha, 
superficie ¢ corpo 


Ora, se todas estas coisas particulares no 
infinito ndo sGo outro @ outro, ndo séo Ciferen- 
tes, NGO sdo especie, por necessdria consequ- 
Encia Nao sdo numero; portanto, © uNiverso & 
ainda uno imdvel. € isto porque compreende 
tudo, @ ndo sofre outro @ outro ser, @ nao com- 
porta consigo nem em si mutagGo nenhuma; por 
consequencia, & tudo aquilo que pode ser; @ 
nele (como eu disse outro dia) o ato nao é di- 
ferente da poténcia. Se da poténcia néo é di- 
ferente o ato, é necessdrio que nele o ponto, a 
linha, a superficie @ o corpo néo se diferen- 
ciem: porque assim tal linha @ superficie, assim 
como a linha, movendo-se, pode ser superfi- 
cig; assim, aquela superficie movida é Feita cor- 
po, porque a superficie pode mover-se @, com 
seu fluxo, pode tornar-se corpo. € necessdrio, 
portanto, que © ponto no infinito ndo se dife- 
rencie do corpo, porque o ponto, deslizando 
do ser ponto, se torna linha; deslizando do ser 
inha, s@ torna superficie; deslizando do ser su- 
perficie, se torna corpo; o ponto, Portanto, por- 
que @ em poténcia o ser corpo, ndo difere do 
ser corpo onde a poténcia @ o ato sGo uma 
mesma coisa. 





4. Tudo esté em tudo 
@ neste sentido tudo é uno 


O individuo néo é diferente, portanto, do 
dividuo, o simplicissimo do infinito, o centro da 
circunferéncia. Dal por que o infinito & tudo aqui- 
lo que pode ser, & imdvel: porque nele tudo é 
indiferente, @ uno; @ porque tem toda a gran- 
deza @ perfeigdo que se possa ter além e além, 
@ maximo @ dtimo imenso. Se o ponto nao dife- 
re do corpo, 0 centro da circunferéncia, o finito 
do infinito, o maximo do minimo, sequramente 
eodemos afirmar que o universo € todo centro, 
OU que o centro do universo estd em todo lu- 


131 


gar, @ que a circunferéncia ndo esta em parte 
nenhuma por ser diferente do centro, ou entdo 
que a circunferéncia estd em todo lugar, mas o 
centro ndo se encontra enquanto ~@ diferente 
dela. €is como ndo & impossivel, mas necessd- 
rid, QUS © dtimo, maximo, incompreensivel ~ 
tudo, estd para tudo, esta em tudo, porque, 
como simples ¢e indivisivel, pode ser tudo, ser 
para tudo, ser em tudo. € assim nao foi dito de 
forma vd que Jupiter enche todas as coisas, 
habita todas as partes do universo, é centro 
daquilo que tem o ser, uno em tudo @ pelo qual 
uno & tudo. O qual, sendo todas as coisas @ 
compreendendo todo o ser em si, também faz 
com que toda coisa esteja em toda coisa. 


5. O cosmo uno-infinito 
é “multimodo multidnico” 


@ uno em substancia 


Dir-me-eis, porém: entdo por que as coi- 
sas se mudam, a matéria particular se forga para 
outras formas? Respondo-vos que néo é@ muta- 
Gao que procura outro ser, mas outro modo de 
ser. € esta @ a diferenga entre o universo @ as 
coisas do universo: porque aquele compreen- 
de todo o ser @ todos os modos ce ser, estas 
cada uma tem todo o ser, mas ndo todos os 
modos de ser; @ ndo pode atualmente ter to- 
das as circunstancias e@ acidentes, porque mui- 
tas formas sdo incompossiveis em um mesmo 
sujzito, OU Por serem contrdrias OU Por P|erten- 
cer a especies diversas; assim como ndo pode 
haver um mesmo suposto individual sob aciden- 
tes de cavalo e homem, sob dimensdées de uma 
planta e um animal. Além disso, ele comereen- 
de todo o ser totalmente, porque extra e além 
QO infinito ser ndo @ coisa que exista, ndo tendo 
extra nem além; destas, portanto, cada uma 
compreende todo o ser, mas ndo totalmente, 
porque além de cada uma ha infinitas outras. 
Entendeis, porém, que tudo esta em tudo, mas 
ndo totalmente @ da mesma forma em cada um. 
Entendeis como toda coisa é una, mas ndo da 
mesma forma. 


6. Todas as coisas estdo no universo 
¢@ o universo em todas as coisas 


Ndo Falha, porém, quem diz ser uno o ente, 
a substancia @ a esséncia; o qual, como infini- 
to @ interminado, tanto segundo a substdancia 
quanto segundo a duragdo quanto segundo a 
grandeza quanto segundo o vigor, ndo tem ra- 
240 de orincipio nem de principiado; porque, 
concorrendo toda coisa em unidade e identida- 
de, digo mesmo ser, vem a ter razdo absoluta 
@ndo respectiva. No uno infinito, imdvel, que & 


a 
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a substdncia, que é@ o ente, se ai se encontra a 
multiddo, o numero, que, por ser modo e@ 
muitiformidade do ente, a qual vem a denomi- 
nar coisa Por coisa, Nem por isso faz que o en- 
t@ seja mais que uno, mas multimodo e 
multiforme @ multifigurado. Porém, profunda- 
mente considerando com os Filésofos naturais, 
deixando os ldgicos em suas fantasias, perce- 
bemos que tudo o que faz diferenga e numero 
& puro acidente, @ pura figura, & pura complei- 
¢G0. Toda produ¢do, de qualquer tioo seja, } 
uma alteragdo, permanecendo a substéncia 
semore a mesma; porque ndo & mais que una, 
uno ente divino, imortal. Isto pdde ser entendi- 
do por Pitagoras, que ndo teme a morte, mas 
espera a mutagdo. Puderam-no entender todos 
os fildsofos, chamados vulgarmente de fisicos, 
que nada dizem gerar-se segundo a substdn- 
cia Nem corromper-se, se Ndo quisermos de- 
nominar desse modo a alteragdo. Isto foi en- 
tendido por Saloméo, que diz “ndo haver coisa 
nova sob o sol, mas aquilo que @ jd existiu 
antes". Vedes entéo como todas as coisas @s- 
{Go NO Universo, @ O Universo esta em todas 
as coisas; nds nele, ele em nds; @ assim tudo 
concorre em perfeita unidade. Eis como ndo 
devemos atormentar 0 espirito, eis como ndo 
& coisa pela qual devamos nos espantar. Por- 
que esta unidade € unica @ estdvel, e sempre 
permanece; este uno & eterno; todo semblan- 
te, toda face, toda outra coisa & vacuidade, & 
como nada, ou melhor, é nada tudo aquilo que 
esta Fora deste uno. 








G. Bruno, 
Da causa, principio e uno. 


O mito de Actéon 





€m Bruno, a “contemplagdo” @ a 
hénosis, isto 6, o tornar-se um com o Uno 
dos Neoplaténicos, tornam-se "herdico fu- 
ror”, amor herdico, que significa o tornar-se 
um com o objeto amado, “endeusar-se”. 
Ficino j4 denominara “furor divino” o amor 
que leva o homem a endeusar-se, @ Bru- 
no, na obra justamente intitulaca Dos herdi- 
cos furores, leva tal idéia ds extremas con- 
sequéncias. 

Al passagem que transcrevemos, @ que 
em certo sentido contém a metdfora em- 
blemdtica da obra, interpreta o mito de 
Actéon, 0 cagador que viu Diana e, como 
consequéncia, foi transformado de cacador 
em caga @ dilacerado por seus cées. Diana 
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6 0 simbolo da divindade presente na na- 
tureza, enquanto Actéon simboliza o inte- 
lecto qué estd em caca da verdade e da 
beleza divina; os mastins @ os galgos, por 
fim, sdo simbolos das volicdes @ dos pen- 
samentos. 

AA transformacéo de Actéon em caca 
(naquilo que procurava), @ o fato de ser 





devorado por seus cées (epensamentos @ 
volicées), significa que a verdade procu- 
rada estd em nds mesmos, @ quando ces- 
cobrimos isso tornamo-nos desejo Ce nos- 
sos proprios pensamentos, pelo fato de 
vermos tudo @ nos assimilarmos a esse 
tudo. 


Tansio. Assim se descreve o discurso do 
amor herdico, por tender ao prdprio objeto, que 
éo sumo bem, @ o herdico intelecto que procu- 
ra unir-s@ ao prdéprio objeto, que é o verdadei- 
ro primeiro ou a verdade absoluta. Ora, no pri- 
meiro discurso apresenta toda a soma disso @ 
Q intengdo, cuja ordem @ descrita em cinco ou- 
tros que sequem. Diz entdo: 


As selvas os mastins @ galgos solta 
© joven Actéon, quando o destino 
apresenta-Ihe o dubio e incauto caminho, 
nas pegadas de feras selvagens. 
€is entre as Ggquas o mais belo busto e face 
que ver POssa Oo mortal @ o divino, 
em purpura, alabastro @ ouro fino 
VS, @ O grande cagador se torna cacga. 
O cervo, que em espessos lugares dirigia 
os mais ligegiros passos, & raptado 
@ por seus muitos @ grandes cées devorado. 
€stendo-ihe meus pensamentos 
como nobre presa, e eles, voltando-se, 
devoram-me com ferozes @ cruéis mordidas. 








Actéon significa o intelecto aplicado a caga 
da sabedoria divina, 4 apreensdo da beleza di- 
vina. Ele solfa os mastins @ os galgos. Estes sao 
os mais velozes, aqueles, os mais fortes. Com 
efeito, a operagdo do intelecto precede a ope- 
ragdo da vontade; mas esta @ mais vigorosa @ 
eficaz do que aquela; ao intelecto humano é@ mais 
amdvel do que compreensivel a bondade e a 
beleza divina, mas o amor @ aquilo que move @ 
impele o intelecto dquilo que o precede, como 
anterna. As selvas, lugares incultos @ solitarios, 
visitados @ perscrutados por pouquissimos @, 
todavia, onde nédo estdo imeressas as pegadas 
de muitos homens. O jovem, pouco esperto e 
oprdatico, como aquele cuja vida @ breve e insta- 
vel o furor, no Cubio caminho da incerta @ am- 
bigua razdo @ afeto desenhado na letra de 
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Pitagoras,' onde se vé mais espinhoso, inculto @ 
deserto o direito @ arduo caminho, @ por onde 
este solta os galgos @ mastins nas pegacas ce 
feras selvagens, que sao as espécies inteligi- 
veis dos conceitos ideais; que sdo ocultas, per- 
sequidas por poucos, visitadas por rarissimos, & 
que néo se oferecem a todos os que as procu- 
ram. €is entre as dguas, isto é, no espelho das 
semelhangas, nas obras onde reluz a eficdcia da 
bondade @ esplendor divino, cujas obras sdéo 
significadas pelo sujeito das dquas superiores 
@ inferiores, que estdo sob & sobre o firmamen- 
to; vé o mais belo busto e face, isto , poténcia 
@ op|eragdo externa que ver possa, por hdbito e 
ato de contemplagdo e aplicagdo de mente mor- 
tal e divina, dé algum homem ou deus. 


CicapA. Creio que ndo faga comparacdo, 
mas ponha como no mesmo género a apreen- 
sdo divina @ humana quanto ao modo de com- 
preender, que @ diversissimo, mas quanto ao 
sujeito, que 6 o mesmo. 


TaNsiuio. Exatamente. Diz em purpura, 
alabastro @ ouro, porque aquilo que na figura 
de corporal beleza @ vermelho, branco @ louro, 
na divindade significa a purpUrA da divina Po- 
téncia vigorosa, 0 ouro da sabedoria divina, o 
alabastro da beleza divina, na contemplagao 
da qual os pitagéricos, caldeus, platénicos @ 
outros, do melhor modo que podem, procuram 
se elevar. V6 o grande cacador: compreendeu, 
o quanto @ possivel: & se tornou caga: este co- 
gador andava para prender e@ se torna presa, 
por causa da operagéo do intelecto com a qual 
converte em si as coisas apreendidas. 


Cicapa. Entendo, porque ele forma as es- 
pécies inteligiveis a seu modo @ as proporcio- 
na conforme sua capacidade, porque sdo rece- 
bidas segundo o modo de quem as recebe. 


TANSILIO. € esta caga [é] pela operacgdo da 
vontade, por ato da qual ele se converte no 
objeto. 


Cicapa. Entende; porque o amor transfor- 
ma @ converte na coisa amada. 


Tansiio. Bem sabes que o intelecto apre- 
ende as coisas inteligivelmente, isto é, confor- 
me seu modo;® @ a vontade perseque as coi- 
sas naturalmente, ou seja, segundo a razdo com 
a qual estado em si. Desse modo, Actéon, com 
aqueles pensamentos, aqueles cdes que pro- 
curavam fora de si o bem, a sabedoria, a bele- 
za, a Fera selvagem, @ no modo pelo qual che- 
gou 4 presencga dela, raptado para fora de si 


por tanta beleza, torna-se presa, vé-se conver- 
tido naquilo que procurava; @ percebeu que dos 
ches de seus pensamentos ele mesmo vem a 
ser a desejada presa, porque tendo jd encon- 
trado a divindade em si mesmo, ndo era mais 
necessdrio procurd-la fora de si. 


CicapA. Portanto, bem se diz que o reino 
de Deus esta em nds,* @ que a divindade habi- 
ta em nds por meio co intelecto @ da vontade 
transformados. 








Tansiuo. Exatamente. Eis, portanto, como 
Actéon, posto como presa de seus cdes, per- 
seguido por seus proprios pensamentos, corre 
@ Cirige OS NOVOS PASSOS; rEnova-Se Para Pro- 
ceder divinamente @ mais agilmente, isto @, com 
maior facilidade @ com energia mais eficaz, a 
lugares mais espessos, aos desertos, O regido 
de coisas incompreensiveis; aquele que era um 
homem vulgar @ comum, torna-se raro @ herdi- 
co, tem costumes @ conceitos raros, @ experi- 
menta uma vida extraordindria. Aqui o Cevo- 
ram seus muitos @ grandes cées: aqui termina 
sua vida segundo o mundo louco, sensual, cego 
@ fantastico, e comeca a viver intelectualmente: 
vive uma vida de deuses, nutre-se de ambrosia 
@ embriaga-se de néctor. 








Giordano Bruno, 
Dos herdicos furores. 


CAMPANELLA 





A doutrina do conhecimento 





A doutrina cameanelliana do conheci- 
mento é fundamentaca sobre a estrutura pri- 
méria do ente. O ponto de partida desta 
doutrina é a duvida, cuja superagéo dd-se 





'A letra emblematica de Pitagoras, 6 qual Bruno alude, 
@0 Y, tragado assim: Y,ou seja, com o trago direito no alto 
quase vertical @, portanto, indicando a drdua ascensdo, @ 
com o trago esquerdo muito inclinado @ quase plano e, 
portanto, indicando a via facil. 

Bruno alude aqui ao principio dos Escolasticos, sequn- 
do o qual aquilo que se recebe cognoscitivamente, é rece- 
bido conformando-se ao receptor: “quidquid recipitur ad 
modum recipientis recipitur’. 

SCF. Lucas 17,21 








—> 
radicalmente pela autoconsciéncia gue, por 
sua vez, 6 fundamentada sobre a estrutu- 
ralidade do saber em todo ente. 

Fi alma tem um conhecimento inato de 
si mesma, a notitia indita (“sabedoria ina- 
ta") que, porém, & perturbada @ ofuscada 
pelo complexo de conhecimentos provenien- 
tes do exterior (as notiting superadditae), 
transmutando-se, assim, em notitia abdita 
(‘sabecoria esconcica’). 

O homem, que pode alcangar alto ni- 
vel dé autoconsciéncia, estd em grau de 
captar a verdade das coisas apenas quan- 
do sé assimila a elas para entendé-las 
como séo, isto 6, como causadas pela cién- 
cia de Deus. O conhecer é, em sua com- 
plexidade, “ser”, e é ao mesmo tempo con- 
quisto @ perda. 





1. A autoconsciéncia e a superacdo da duvida 


A alma conhece a si mesma com um co- 
nhecimento de presencialidade, @ ndo com um 
conhecimento objetivo, exceto sobre o plano 
reflexo. € certissimo primeiro principio que so- 
mos @ podemos, sabemos @ queremos; depois, 
em segundo lugar, é certo que somos alguma 
coisa @ ndo tudo, @ que podemos conhecer algu- 
ma coisa, @ ndo tudo @ ndo totalmente. Depois, 
quando do conhecimento de presencialidade 
s@ procede aos particulares por um conhe- 
cimento objetivo comesa a incerteza, pelo fato 
de que a alma se torna alienada, por causa 
dos objetos, do conhecimento de si, 2 os obje- 
tos néo se revelam totalmente e distintamente, 
mas parcialmente @ confusamente. €, na ver- 
dade, nds podemos, sabemos @ queremos o 
outro porque podemos, sabemos @ queremos 
ands mesmos. 

A sabecoria inere a nds pelo Autor da 
natureza, @ @é dada como a poténcia @ o amor 
de ser; a ciéncia, ao contrério, adquire-se aci- 
dentalmente através da sabedoria enquan- 
to olha os entes que exteriormente estdo dian- 
te de nds. 

O que conhecemos é minima parte diante 
daquilo que ignoramos, mas saber isto é suma 
sabedoria para nds, @ ela nos convida @ nos 
impele a aceitar o ensinamento de Deus. 





2. “Notitia indita” ¢ “notitia abdita” 


O conhecimento de si mesmo é impedi- 
do pelo conhecimento do outro: com efeito, 
SOMOS Qeracos entre entes contrdrios, @ so- 
mos passivos diante do calor e do frio e de 
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numerosos objetos @, portanto, nos transferi- 
mos Quase no ser do outro, uma vez Que Oo ser 
passivos @ ser mudados & tornar-se outro: a 
alma, portanto, cai no esquecimento @ na ig- 
nordncia de si porque & sempre sacudida pe- 
las Forgas do alto. 

O acrescentamento do ser alheio, multi- 
plo e veemente, com o préprio @ Unico ser pro- 
duz nos entes uma evidente ignorancia de si 
mesmos @ permite apenas um saber escondi- 
do sobre si mesmo; [todavia, permanece sem- 
ere verdadeiro que] toda alma conhece a si 
mesma com um conhecimento inato. 








3. Conhecimento e¢ verdade 


A ciéncia de Deus @ causa das coisas: a 
nossa, ao contrario, 6 causada; @ causa nos 
limites das coisas excogitadas por nds. 

Como a verdade é dada pelo conhecimen- 
to adequado entre as coisas @ a alma se@n- 
siente-inteligente. @ como tal conhecimento 
parte das coisas, criadas @ existentes e dispos- 
tas pelo sumo Criador no modo com que devem 
ser conhecidas, deduzimos que os significados 
das coisas devem ser assumidos das préprias 
coisas da experiéncia, @ que devem ser deter- 
minados como séo, @ de modo nenhum sequn- 
do © que a nossa razdo dita. 

A verdade 6 a prdpria entidade da coisa, 
como ela 6, @ Ndo como nds a imaginamos. 
Todas as coisas dizem-se verdadeiras enquan- 
to se adequam ao intelecto divino, do qual re- 
cebem o ser; enquanto na verdade se adequam 
a nosso intelecto, no séo ditas verdadeiras, 
mas produzem em nds a verdade; nds, porém, 
somos verdadeiros se conhecemos a coisa como 
ela 6. 

O intelecto humano nao mede as coisas, 
das quais ndo @ © autor; mas & medido pelas 
coisas, @ @ verdadeiro quando se assimila a 
elas para entendé-las coma elas sdo; e ndo de 
outra forma, 





4. Conhecimento e ser 


Afirmameos que a sabedoria pertence ao 
prdprio ser das coisas, @ que uma coisa € sen- 
tida @ conhecida porque @ a prdpria natureza 
cognoscente. Uma vez que a sensagdo € assi- 
milagdo @ que todo conhecimento ocorre pelo 
fato de que a prépria natureza cognoscente 
s@ torna o prdprio conhecido, conhecer &@ ser; 
eortanto, qualquer ente, se & muitas coisas, 
conhece muitas coisas; se & PoUCAS, Conhece 
POUCcas, 

O conhecimento sensitivo, imaginativo, 
intelectivo @ memorativo consiste no fato de 
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Que Oo cognoscente @ ou se torna o ser do 
conhecido. Portanto, real e fundamentalmen- 
te conhecer @ ser; formalmente, porém, se dis- 
tinguem, porque o conhecer @ o ser enquan- 
to julgado. 


5. Aquisicdo ¢ perda no conhecer 


O valor do saber pode ser apreciado pelo 
fato de que quanto mais sabemos, tanto mais 
somos; portanto, quem @ tudo, sabe tudo, @ 
quem @ pouco, sabe pouco. 

Sabemos apenas poucas coisas, @ parci- 
almente @ imperfeitamente. [Todavia] como tor- 
nar-s@ muitas outras coisas por meio da passi- 
vidade da experiéncia 6 o mesmo que dilatar 
© prdprio ser, isto é, tornar-se de um muitos, o 
saber € coisa divina, mesmo na passividade 
da experiéncia. 

Conhecer @ amar a si mesmo é em todo 
ente um ato ou operagdo primordial incessan- 
te. Portanto, quando o objeto move a mente 
movendo o espirito corpéreo, ao qual a mente 
esta unida mediante a primarigdade, a ope- 
ragao da mente &@ modificada; ©, enquanto 
antes sentia @ amava a si mesma essencial- 
mente, agora sente @ ama a si acidental- 
mente. Com efeito, a mente & mudada aciden- 
talmente pelos objetos, os quais ndo tolhem 
Qa Operagdo, mas a modificam com aquela 
passividade; daqui provém que a faculdade 
cognoscitiva julga o objeto de modo a conhe- 
cé-lo, conhecendo néo o objeto em si, mas 
conhecendo a si erégria mudada, por meio 
da Faculdade imaginativa, no objeto. A men- 
te, portanto, sempre conhece a si mesma, mas 
nem sempre conhece a si mesma como mu- 
dada. €m Deus, portanto, que ndo é@ passive 
diante de nenhum objeto exterior nem ocasio- 
nalmente nem causalmente, ndo se verifica 
uma PAUSA NO conhecer, NO ver-se @ No amar- 
se; ele esta sempre em ato no conhecimento 
de si mesmo @, por meio de si, do outro. Nés, 
porém, embora conhegamos semoere a nds 
mesmos atualmente, somos mudacos pelos 
objetos; portanto, parecemos sofrer pausas 
no conhecimento de nds mesmos @ somos rap- 
tados na realidade diferente de nos. 

[Eis que entdo] todos os cognoscentes 
s60 alignados do préprio ser, como se termi- 
nassem na loucura @ na morte; nds estamos 
No reino da morte. Estamos de fato em uma 
terra estrangeira, alignados de nés mesmos: 
aneglamos uma patria @ nossa sede & junto de 
Deus. 


T. Campanella, 
Textos. 


A estrutura metafisica 
da realidade 


A metofisica de Tomds Campanella 
sé apresenta como sintese do pensamen- 
to de santo Agostinho e do de santo To- 
mds. Da tradi¢do tomista Campanella re- 
toma o conceito de “ente” como conceito 
fundamental para pensar a realidade; 
mas, uma vez que pretence fazer emergir 
JO neste conceito inicial a idéia prima do 
cristianismo, isto é, a idéia da Trindade, ele 
também se remete a filosofia agostiniana, 


a qual individua no homem a triade posse, 
nosse, velle, como reflexo do mistério 
trinitdrio. 

Campanella entende, portanto, o con- 
ceito de ente como estruturado segundo uma 
dialética interna de trés aspectos: poténcia, 


sabedoria, amor, qué constituem as ‘pri- 
malidades", isto é, os aspectos primeiris- 
simos, Co real. 





1. Ser e existir em relacéo ao ente 


Dizemos que todas as coisas convém no 
comunissimo termo de ente. 

O ente ndo pode ser definido, mas se pre- 
cisa Por si Como aQuilo que tem o ser ou aquilo 
que é. 

O ente da experiéncia & aquele que cai 
por primeiro no conhecer, @ 6 conhecido de 
maneira confusa. Na verdade, a sabedoria hu- 
mana néo ~@ construtora da realidade, @ tam- 
bém ndo & interna nas coisas, de modo a po- 
der conhecé-la a priori @ do préprio interior; 
é fato que a realidade age sobre o sujeito 
que conhece, @ este, percebendo seu ser, 
chega em sequida a saber seu significado. O 
termo ente &, portanto. o primeiro indice do 
primeiro conhecimento confuso; tomado no- 
minalmente, significa a esséncia das coisas, 
enquanto, tomacdo verbalmente, indica o ato 
de ser. 

Dizemos “existir” a respeito daquelas coi- 
sas que, fora da causa, esto em outras @ com 
outras, como que sustentadas pela forca de 
alguma coisa. 

€ claro que o ente como tal ndo existe; 
ele simplesmente "6", e¢ tal "6" & dele dito 
de modo essencial, @ ndo existencial. Aqui- 
lo que simplesmente é, & causa de todas as 
existéncias; existir 6, com efeito, posterior 
ao ser. 
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2. A estrutura primalitdria do ente 


A “essenciagdo” @ a constituigdo do ente 
intrinseca, simplicissima, primeira, Por toticioa- 
cdo! @ nao por participagdo. O ente @ es- 
senciado em primeira lugar pela poténcia de 
ser, ela sabedoria de ser, pelo amor de ser. 

€stas primalidades essenciam todo ente. 
Com efeito, todo ente, podendo ser, tem a po- 
téncia de ser. Aquilo que pode ser, sabe ser; 
se ndo percebesse ser, NGO amaria a si mesmo 
&@ No Fugiria do inimigo que o destrdi, @ ndo 
sequiria o ente que o conserva, como o fazem 
todos os entes. O saber emana do poder: os 
entes amam aquilo que sabem; portanto, to- 
dos os entes amam ser sempre @ em todo lu- 
gar. O amor flui antecipadamente da sabedo- 
ria @ da poténcia. 

Cada uma das primalidades imane® na 
outra da qual procede. N&o tem precedéncia 
de tempo, nem de dignidade, nem de ordem, 
mas apenas Je origem, enquanto uma vem da 


Frontispicio da segunda edigao 

da célebre obra de Bernardino Telésto 

“De rerum natura iuxta propria principia”, 
impressa em Napoles em 1587, 

Retrato de Tomds Campanella, 

(incisdo sobre cobre), 

obra de Nicolas de Larmessin, 

que remonta a 1670. 

Estd na obra Académie des sciences et des arts 


(Bruxelas, 1682), de I. Bullart. 
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outra. A sabedoria, que emana da poténcia, 
nela imane; da mesma forma, também o amor 
imane em uma @ em outra, das quais procede. 
A poténcia, a sabedoria, o amor, enquan- 
to essenciam, ndo séo trés coisas nem trés @n- 
tes, mas trés momentos ontoldgicos da mesma 
realidade. [Portanto,] a sabedoria, a poténcia 
@ oO amor sdo uM principio UNitdrio Na agdo; 
podem dizer-se unalidades* do uno. 

[As trés primalidades constituem o dina- 
mismo ou] a Operagdo como ato interno as coi- 
sas; aS Op|eragdes metafisicas sA0 O Posse, O 
NOSSe, @ O velle. 





T. Campanella, Textos. 


'Toticipar” & termo campanelliano para indicar a co- 
estruturalidade das trés primalidades do ente e do prdprio 
ente; ele se opde a “particioar”, que implica derivagdo @ 
dependéncia. 

*€ imanente. 

3Caracteristicas constitutivas unitdrias. 





A REVOLUGAO 
CIENTIFICA 


Génese 
@ Caracteristicas essenciais 
@ Desenvolvimento na época moderna 


‘Mas, senhor Simplicio, vinde com raZ0@S, VOSSas 
“ee ou de Aristoteles, e nao com textos e fitels autorr- 
Pat Oades, POrgue NOSSOS OISCUISOS Se ABO acerca AO 
| mundo sensivel nao sobre um mundo de papel.” 


i Galileu Galilei 


7..Je nao invento hipdteses. Com efeito, tudo aqu'- 

/o que se deduz dos fendmenos deve ser chama- 

| | do hipdtese. E as hypoteses, tanto metasisicas como 

fisicas, seja de qualidades ocullas OU MeCa/nicas, 

) : nao encontram nenhum lugar na fiiosotia experi 
l mental.” 


Isaac Newton 


i "A natureza e as lels da natureza estavam ocultas 
Ie ») na noite. Deus disse. faca-se Newton! E tudo tor- 
‘ nou-se luz.” 


| | | Alexander Pope 
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Capitulo ottavo 


Orvigens e tracos gerais 


da revolucéo cientifica 


© O periodo que vai de 1543, ano da publicagao do De revolutionibus de 
Nicolau Copérnico, até 1687, ano da publicagao de Philosophiae naturalis princi- 
pia mathematica de Isaac Newton, é geralmente indicado como periodo da “revo- 


lugdo cientifica”. A revolucgdo cientifica 6 um grandioso movi- 
mento de idéias que, a partir da obra de Copérnico e Kepler, 
adquire no Seiscentos suas caracteristicas qualificativas na obra 
de Galileu, encontra seus filédsofos — em aspectos diferentes — em 
Bacon e Descartes, e exprime sua mais madura configuragao na 
imagem newtoniana do universo-relégio. Nos anos que inter- 
correm entre Copérnico e Newton muda a imagem do universo, 


A revolucdo 
cientifica: 

de Copérnico 
a Newton 

> §11 


mas mudam também as idéias sobre a ciéncia, sobre o trabalho cientifico e as 
instituigdes cientificas, sobre as relagdes entre ciéncia e sociedade e entre saber 


cientifico e fé religiosa. 


@ Copérnico desloca a terra — e com a terra o homem - do 
centro do Universo. A terra nado é mais o lugar privilegiado da 
criagao, o lugar designado por Deus a um homem concebido como 
© ponto mais nobre e mais elevado da cria¢ao. 


¢ Muda a imagem do mundo, muda a imagem do homem, 
muda lentamente a imagem da ciéncia. A ciéncia nao sera mais 
a intuicgao privilegiada do mago ou astrélogo singular nem o 
comentario ao fildsofo ou ao médico que disse “a verdade”; 
a ciéncia ndo sera mais um discurso sobre “o mundo de pa- 
pel”, mas sera um discurso sobre o mundo da natureza; um 
discurso dirigido a4 obtencgdo de proposicées verdadeiras, ex- 
pellmentalments e portanto publicamente controlaveis sobre 
os fatos. 


Copérnico 
desloca a terra 
do centro 

do universo 

> §12 


A ciéncia 
ndo é mais 
um discurso 
sobre 

o “mundo 
de papel” 
2 §13 


© O traco mais caracteristico da ciéncia moderna é a idéia de método, e mais 
especificamente de método hipotético-dedutivo. Tornam-se necessarias hipdote- 


ses como tentativas de solucgado de problemas; hipdteses das quais 
se deduzem consequéncias experimentais publicamente contro- 
laveis. E a idéia de ciéncia metodologicamente controiada e pu- 
blicamente controlavel que, de um lado, exige as novas insti- 
tuigdes - sedes de discussdes, confrontos e controles — como as 
academias e os laboratérios, e de outro funda a autonomia da 
ciéncia em relacdo a fé; dai o desencontro com a Igrejae o “caso 
Galileu”. 


© A revolucao cientifica leva a rejeigdo das pretensées 
essencialistas da filosofia aristotélica. A ciéncia galileana 
e pdés-galileana nado indaga sobre a substdancia, e sim sobre 
a fungdo. 


Aindependéncia 
da ciéncia 

em relagdo 

a filosofia 
eafé 

> §14 


A ciéncia 
indaga 

nao a substancia 
mas a funcao 
2 §15 
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O pressuposto 
filosdfico: 

o Deus que 
geometriza 
> $1.6 


A tradicao 
Magica 

e a hermética 
2817 
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© A rejeicdo do essencialismo aristotélico ndo significa que o 
processo da revolucao cientifica seja privado de pressupostos fi- 
losdéficos. Basta aqui recordar que o tema neoplaténico de um 
Deus que geometriza e que cria um mundo, imprimindo nele 
uma ordem matematica e geométrica, 6 uma idéia que atravessa 
a pesquisa de Copérnico, a de Kepler e a de Galileu. 


Dentro do processo que leva a ciéncia moderna a histo- 
riografia mais atualizada pds em relevo a importante presenca 
da tradigdo magica e da hermética. 


e Em todo caso, a formacdo de novo tipo de saber - publico, controlavel, 
progressivo e fruto de colaboracao -, que para validar-se necessita do continuo 
controle da praxis, isto é, da experiéncia, requer novo tipo de douto; 0 novo douto 


Novo tipo 

de saber 

e nova figura 
de “douto” 
> §il. 


A ciéncia 
moderna: 

a reaproximacao 
entre técnica 

e saber 

> §lh2 


Os tracos 
mais salientes 
da ciéncia 
moderna 

9 § 3 


A funcaéo 
cognoscitiva 
dos instrumentos 
cientificos 

> § 14 


nao € nem o mago, nem o astrdélogo, nem o professor medieval 
comentador de textos antigos; 0 novo douto é o cientista expe- 
rimental moderno, que usa instrumentos sempre mais precisos, 
e que consegue fundir a “teoria” coma “técnica”; 6 o pesquisa- 
dor que convalida teorias com experimentos realizados por meio 
de operacées instrumentais com e sobre objetos. 


e Sustentou-se que a ciéncia moderna teria nascido com os 
artesdos e depois teria sido retomada pelos cientistas. 

Uma segunda tese afirma, ao contrario, que a ciéncia foi 
feita justamente pelos cientistas. 

A pergunta “quem criou a ciéncia?”, a resposta mais plausi- 
vel é a de Koiré: foram os cientistas que criaram a ciéncia, mas 
esta se desenvolveu porque encontrou uma base tecnoldgica de 
maquinas e instrumentos. 


e A ciéncia é obra dos cientistas, e a ciéncia experimental 
encontra confirma¢ao por meio dos experimentos. 

A revolucao cientifica € nova forma de saber, diferente do 
saber religioso, astrolégico e técnico-artesanal. O "cientista” ndo 
é mais o douto que sabe o latim, mas pertence a uma sociedade 
cientifica, a uma academia. 


eO nexo entre teoria e pratica, entre saber e técnica propi- 
cia um fenémeno ulterior que acompanha o nascimento e o de- 
senvolvimento da ciéncia moderna, isto é, do crescimento da 
instrumentagao. 

No decorrer da revolucao cientifica os instrumentos entram 
com fungdo cognoscitiva dentro da ciéncia: a revolucdo cientifi- 
ca sanciona a legalidade dos instrumentos cientificos. 
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I. A vevolucao cientifica: 








Oo que muda com ela 


glee Como a imagem 


~ do universo muda 


O periodo de tempo que vai mais ou 
menos da data de publicagao do De revolu- 
tionibus de Nicolau Copérnico, isto é, de 
1543, a obrd de Isaac Newton, Philosophiae 
naturalis principia mathematica, publicada 
pela primeira vez em 1687, hoje é comu- 
mente apontado como o periodo da “revo- 
lugdo cientifica”. Trata-se de um poderoso 
movimento de idéias que adquire no século 
XVII suas caracteristicas determinantes na 
obra de Galileu, que encontra seus fildsofos 
— em aspectos diferentes — nas idéias de 
Bacon e Descartes e que depois encontrara 
a sua expressao classica na imagem newto- 
niana do universo concebido como maqui- 
na, ou seja, como um relégio. 

O epistemélogo Thomas Kuhn em A 
estrutura das revolugoes cientificas escreve: 
“Os exemplos mais evidentes de revolucées 
cientificas sao os famosos episddios do de- 
senvolvimento cientifico que ja no passado 
foram freqtientemente indicados como re- 
volugoes [...]: reviravoltas fundamentais do 
desenvolvimento cientifico ligadas aos no- 
mes de Copérnico, de Newton, de Lavoisier 
e de Einstein. Esses episodios mostram em 
que consistem todas as revolugoes cientifi- 
cas, mais claramente do que muitos outros 
epis6dios, ao menos quanto ao que se refe- 
re a historia das ciéncias fisicas. 

Toda revolucdo tornou necessario o 
abandono por parte da comunidade de uma 
teoria cientifica uma vez honrada, em favor 
de outra, incompativel com ela; produziu, 
conseqiientemente, uma mudang¢a dos pro- 
blemas a propor a pesquisa cientifica e dos 
critérios segundo os quais a profissao esta- 
belecia o que se deveria considerar como 
problema admissivel ou como sua solugdo 
legitima [...]. Quando os paradigmas mu- 
dam, o proprio mundo toma novas diregGes. 
Mas o fato ainda mais importante é que, 
durante as revolug6es, os cientistas véem 
coisas novas e diversas também quando 
olham com 6s instrumentos tradicionais nas 
diregdes em que haviam olhado antes [...]. 


A transigdo de um paradigma em crise para 
um novo [...] € uma reconstru¢cao do campo 
sobre novas bases [...]. O proprio Copérnico, 
no prefacio ao De revolutionibus, escrevia 
que a tradi¢do astronémica que havia her- 
dado terminara por simplesmente criar um 
monstro. Desde o inicio do séc. XVI, os 
melhores astr6nomos da Europa em nume- 
ro sempre crescente reconheciam que 0 
paradigma da astronomia nao conseguira 
resolver seus problemas tradicionais. Este 
reconhecimento preparou o terreno sobre o 
qual foi possivel a Copérnico abandonar o 
paradigma ptolemaico e elaborar um novo”. 

Elemento detonador desse processo de 
idéias foi certamente a “revolucdo astron6- 
mica”, que teve seus representantes mais 
prestigiosos em Copérnico, Tycho Brahe, 
Kepler e Galileu, e que iria confluir para a 
“fisica classica” de Newton. Nesse perio- 
do, portanto, muda a imagem do mundo. 
Peca por pega, trabalhosa, mas progressi- 

















Cracovia, em uma incisdao tirada 

do Liber Chronicarum (Nuremberg, 1493). 
Copérnico estudou na célebre universidade 
desta cidade. 
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Esta imagem que representa o sistema de Copérnico 
é tirada de André Cellari, Harmonia macrocésmica, 1660. 
A revolucdo copernicana, de cardter astronémico, 
tornou-se uma espécie de emblema da revolugdao cientifica em geral. 


vamente, caem por terra os pilares da cos- 
mologia aristotélico-ptolemaica: assim, por 
exemplo, Copérnico coloca o sol no centro 
do mundo, ao invés da terra; Tycho Brahe, 
mesmo sendo anticopernicano, elimina as 
esferas materiais que, na velha cosmologia, 
teriam arrastado os planetas com seu movi- 
mento, e substitui a idéia de orbe (ou esfe- 
ra) material pela moderna idéia de 6rbita; 
Kepler apresenta uma sistematizagao mate- 
matica do sistema copernicano e realiza a 
revolucionaria passagem do movimento cir- 
cular (“natural” e “perfeito”, na velha cos- 
mologia) para o movimento eliptico dos 
planetas; Galileu mostra a falsidade da dis- 
tincao entre fisica terrestre e fisica celeste, 
fazendo ver que a lua é da mesma natureza 
que a terra e, entre outras coisas, cria novos 
fundamentos com a formulacao do princi- 


pio de inércia; Newton, com sua teoria 
gravitacional, unificaria a fisica de Galileu 
com a de Kepler; com efeito, do ponto de 
vista da mecanica de Newton, pode-se di- 
zer que as teorias de Galileu e de Kepler 
constituem boas aproximagoes a certos re- 
sultados particulares obtidos por Newton. 

Entretanto, durante os cento e cinqiien- 
ta anos que decorrem entre Copérnico e 
Newton, nado é apenas a imagem do mundo 
que se transforma. Vinculada a essa trans- 
formagao, esta a mudancga — que também 
foi lenta e tortuosa, mas decisiva — das idéi- 
as sobre 0 homem, sobre a ciéncia, sobre o 
homem de ciéncia, sobre 0 trabalho cienti- 
fico e as instituic6es cientificas, sobre as re- 
lacdes entre ciéncia e sociedade, entre cién- 
cia e filosofia e entre saber cientifico e fé 
religiosa. 
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A terra nado & mais 





o centro do universo: 
consequéncias filosdéficas 


desta “descoberta” 


Copérnico desloca a terra do centro do 
universo e, com ela, o homem. A terra nao 
€ mais 0 centro do universo, mas um corpo 
celeste como os outros; ela, precisamente, 
nao é mais aquele centro do universo cria- 
do por Deus em fungao de um homem con- 
cebido como 0 ponto mais alto da criacdo, 
em fungao do qual estaria todo © universo. 

E se a terra nao é mais o lugar privile- 
giado da criacao e se ela nado é diferente dos 
outros corpos celestes, entaéo nao poderia 
haver outros homens também em outros 
planetas? E, ocorrendo isso, como poderia 
resistir a verdade da narragao biblica sobre 
a descendéncia de todos os homens de Addo 
e Eva? Ecomo é que Deus, que desceu nesta 
terra para redimir os homens, poderia ter 
redimido outros eventuais homens? 

Essas interrogag6es ja se haviam pro- 
posto com a descoberta dos “selvagens” da 
América, descoberta que, além de levar a 
mudangas politicas e econdmicas, também 
proporia inevitaveis quest6es religiosas e an- 
tropologicas a cultura ocidental, colocando- 
a diante da “experiéncia da diversidade”. E 
quando Bruno rompe os limites do mundo, 
tornando o universo infinito, o pensamento 
ocidental encontrou-se na preméncia de bus- 
car nova morada para Deus. 


A ciéncia torna-se 


E: 3 








saber experimental 


Mudando a imagem do mundo, muda 
também a imagem do homem. Mas tam- 
bém, progressivamente, muda a imagem da 
ciéncia. 

A revolucdo cientifica nao consiste so- 
mente em adquirir teorias novas e diferen- 
tes das anteriores sobre 0 universo astron6- 
mico, sobre a dinamica, sobre 0 corpo 
humano ou, talvez, sobre a composicao da 
terra. 

Ao mesmo tempo, a revolucdo cienti- 
fica € revolugao da idéia de saber e de cién- 
cia. A ciéncia — e esse € 0 resultado da re- 
volugao cientifica, resultado que Galileu iria 
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explicitar com clareza absoluta — nao é mais 
a intuigao privilegiada do mago ou astrélo- 
go iluminado, individualmente, nem 0 co- 
mentario a um fildsofo (Aristételes) que dis- 
se “a” verdade e toda a verdade, isto é, nao 
é mais um discurso sobre “o mundo de pa- 
pel”, mas sim investigacao e discurso sobre 
o mundo da natureza. 

Essa imagem de ciéncia nao surge toda 
pronta, de uma vez, mas emerge progres- 
sivamente de um tumultuado cadinho de 
concepg¢oes e idéias em que se entrelacam e 
entrecruzam misticismo, hermetismo, astro- 
logia, magia e, sobretudo, tematicas da fi- 
losofia neoplaténica. Trata-se de um pro- 
cesso verdadeiramente complexo, que, como 
diziamos, encontra seu resultado mais cla- 
ro na fundacao galileana do método cienti- 
fico e, portanto, na autonomia da ciéncia 
em relagdo as proposigées de fé e as con- 
cepcoes filosdficas. O discurso qualifica-se 
enquanto tal porque — como disse Galileu 
— procede com base nas “experiéncias sen- 
satas” e nas “demonstragOes necessarias”. 
A“experiéncia” de Galileu é 0 “experimen- 
to”. A ciéncia é ciéncia experimental. E 
através do experimento que os cientistas 
tendem a obter proposicées verdadeiras 
sobre o mundo, ou melhor, proposig6es 





Copérnico (1473-1543) 

é um dos representantes mais prestigiosos 

da “revolugdo astronomica”: 

ele afirma que a terra nao é mais 0 centro do universo, 
AS WI COFPO celeste como os outros: 

cal, portanto, a teorta da terra 

considerada centro do universo criado por Deus 
em funcao do bomem. 
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sempre vais verdadeiras, mais amplas e po- 
derosas, e publicamente controlaveis sobre 
os fatos. 


A autonomia da ciéncia 





em relacao a fé 


O traco mais caracteristico desse fen6- 
meno que € a ciéncia moderna resume-se 
precisamente no método, que, por um lado, 
exige imaginacdo e criatividade de hipéte- 
ses ec, por outro lado, o controle ptblico 
dessas imaginac6es. Em sua esséncia, a cién- 
cia é publica — e 0 € por questGes de méto- 
do. Ea idéia de ciéncia metodologicamen- 
te regulada e publicamente controlavel que 
exige as novas instituig6es cientificas, como 
as academias, os laboratérios, os contatos 
internacionais (basta pensar em todos os 
epistolarios importantes). 

E é com base no método experimen- 
tal que se funda a autonomia da ciéncia: 
esta encontra suas verdades independente- 
mente da filosofia e da fé. Mas tal indepen- 
déncia nao tarda a se transformar em con- 
fronto, que, no “caso Galileu”, torna-se 
tragédia. 

Quando Copérnico tornou ptblico o 
seu De revolutionibus, o tedlogo luterano 
André Osiander apressou-se em escrever 
um Prefacio sustentando que a teoria co- 
pernicana — contraria 4 cosmologia conti- 
da na Biblia — nao deve ser considerada 
como descri¢ao verdadeira do mundo, mas 
muito mais como imstrumento para fazer 
previsoes. 

Esta seria também a idéia sustentada 
pelo cardeal Belarmino em relacao 4a defesa 
do copernicanismo realizada por Galileu. 
Lutero, Melanchton e Calvino iriam se opor 
duramente 4 concepgdo copernicana. E a 
Igreja catélica processou duas vezes Galileu, 
que seria condenado e forcado a abjuragdo. 
Entre outras coisas, estamos diante de um 
confronto entre dois mundos, entre dois 
modos de ver a realidade, entre duas ma- 
neiras de conceber a ciéncia e a verdade. Para 
Copérnico, Kepler e Galileu, a nova teoria 
astronémica nado é mera suposicgado mate- 
matica nem simples instrumento de calcu- 
lo, embora util para melhorar a feitura do 
calendario, mas sim uma descri¢ado verda- 
deira da realidade, obtida através de um mé- 
todo que nao esmola garantias fora de si 


mesmo. O saber de Aristoteles é “pseudo- 
filosofia” e a Escritura ndo tem a fun¢ao de 
nos informar sobre o mundo, mas é palavra 
de salvacdo que apresenta um sentido para 
a vida dos homens. 


eas A ciéncia n&o é saber 


de esséncias 


Juntamente com a cosmologia aristo- 
télica, a revolucdo cientifica leva 4 rejeigdo 
das categorias, dos principios e das preten- 
ses essencialistas da filosofia aristotélica. 
O antigo saber pretendia ser saber de essén- 
cias, ciéncia feita de teorias e conceitos defi- 
nitivos. Mas o processo da revolugao cien- 
tifica confluira para a idéia de Galileu, que 
afirma que buscar as esséncias € empresa 
impossivel e va. 

A ciéncia, portanto, assim como ela se 
configura ao fim do longo processo da re- 
volugdo cientifica, ndo esta mais voltada 
para a esséncia ou substancia das coisas e dos 
fendmenos, mas para a qualidade das coi- 
sas e dos acontecimentos de modo objetivo 
e, portanto, sendo comprovaveis e quan- 
tificaveis publicamente. Nao é mais o que, 
mas 0 como; nao é mais a substancia, mas 
sim a fun¢ao, que a ciéncia galileana e pds- 
galileana passaria a indagar. 





supostos filoséficos 
a ciéncia moderna 


Se o processo da revolugao cientifica é 
também um processo de rejeicao da filoso- 
fia aristotélica, nao devemos em absoluto 
pensar que ele careca de pressupostos filo- 
sOficos. Os artifices da revolucao cientifica, 
de varios modos, também estiveram ligados 
ao passado, referindo-se, por exemplo, a 
Arquimedes e Galeno. 

A mistica do sol, tanto hermética como 
neoplat6nica, por exemplo, domina a obra 
de Copérnico e a de Kepler, podendo ser 
encontrada na de Harvey. E 0 grande tema 
neoplaténico do Deus que geometriza e que, 
criando o mundo, cria-o imprimindo nele 
uma ordem matematica e geométrica que o 
pesquisador deve procurar, é um tema que 
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atravessa grande parte da revolugao cienti- 
fica, como a pesquisa de Copérnico, de Ke- 
pler ou de Galileu. 





1. Magia e ciéncia moderna 


Assim, podemos dizer com certa cau- 
tela que o Neoplatonismo constitui a “fi- 
losofia” da revolucdo cientifica. De todo 
modo, ele representa certamente o pres- 
suposto metafisico do eixo da revolugdo 
cientifica, vale dizer, da revolugao astro- 
nomica. Entretanto, as coisas sao ainda 
mais complexas do que aquilo que expu- 
semos até agora. Com efeito, a historio- 
grafia recente e mais atualizada destacou 
com abundancia de dados a relevante pre- 
senca da tradicdo magica e hermética no 
interior do processo que levou 4 ciéncia mo- 
derna. 

Naturalmente, houve aqueles que, co- 
mo Bacon ou Robert Boyle, criticaram a ma- 
gia e a alquimia com toda a dureza possi- 
vel, ou aqueles que, como Pierre Bayle, 
investiram contra as superstig6es da astro- 
logia. Mas, em todos os casos, a magia, a 
alquimia e a astrologia sao ingredientes ati- 
vos do processo que foi a revolugao cienti- 
fica. Como também o foi a tradicgao hermé- 
tica, isto é, aquela tradicdo que, referindo-se 
a Hermes Trismegisto (recordamos que o 
Corpus Hermeticum fora traduzido por 
Marsilio Ficino), tinha como principios fun- 
damentais o paralelismo entre 0 macro- 
cosmo e © microcosmo, a simpatia cOsmica 
e a concep¢do do universo como um ser 
Vivo. 

No curso da revolucao cientifica, al- 
guns temas e idéias magicos e herméticos, 
devido ao contexto cultural diferente em que 
vivem ou revivem, se tornariam funcionais 
para a génese e o desenvolvimento da cién- 
cia moderna. Mas isso nem sempre era pos- 
sivel ou nem sempre ocorreu. Em suma, a 
revolucdo cientifica avancou por um mar de 
idéias que nem sempre ou nem sempre com- 
pletamente mostraram-se funcionais ao de- 
senvolvimento da ciéncia moderna. Assim, 
por exemplo, enquanto Copérnico se refe- 
ria a autoridade de Hermes Trismegisto 
(além da autoridade dos neoplaténicos) para 
legitimar seu heliocentrismo, j4 Bacon cen- 
sura Paracelso (que, no entanto, como ve- 
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remos, tinha seus méritos) ndo tanto por 
desertar a experiéncia, mas muito mais por 
té-la traido, corrompendo as fontes da cién- 
cia e despojando a mente dos homens. E, 
da mesma forma, os astrélogos reagiram 
violentamente ao “novo sistema do mun- 
do”. Com as descobertas de Galileu, o mun- 
do tornou-se maior, e a quantidade de cor- 
pos celestes fez-se muito mais numerosa, 
de modo imprevisto e de maneira conside- 
ravel. Esse fato convulsionava os funda- 
mentos da astrologia. E os astrologos se re- 
belaram. 

A proposito do assunto, eis trechos de 
uma carta do mecenas napolitano G. B. 
Manso, amigo de Porta, a Paulo Beni, leitor 
de grego no estidio de Padua, que o pusera 
a par das incriveis descobertas feitas por 
Galileu com a luneta: “|...] escreverei tam- 
bém de uma Aspera querela, que me foi fei- 
ta por todos os astrologos e por grande par- 
te dos médicos, os quais entendem que 
foram acrescentados tantos novos planetas 
aos primeiros ja conhecidos que lhes parece 
que, necessariamente, isso arruine a astro- 
logia e derrube grande parte da medicina, 
ja que a distribuicgdo das casas do zodiaco, 
as dignidades essenciais dos signos, a quali- 
dade das naturezas das estrelas fixas, a or- 
dem das interpretacgdes, o governo da idade 
dos homens, os meses da formagao do em- 
brido, as razGes dos dias criticos, bem como 
centenas e milhares de outras coisas que 
dependem do numero setendrio dos plane- 
tas, seriam todos destruidos desde seus fun- 
damentos.” Na realidade, a progressiva 
afirmacdo da visao copernicana do mundo 
reduzira sempre mais 0 espaco da astrolo- 
gia. Mas ela teve de lutar também contra a 
astrologia. 

Dizemos tudo isso para mostrar que 
a ciéncia moderna, aut6noma em relacao 
a fé, publica nos controles, regulada por 
um método, corrigivel e em progresso, com 
uma linguagem especifica e clara e com suas 
instituig6es tipicas, foi resultado de um 
longo e tortuoso processo em que se entre- 
lacam a mistica neoplaténica, a tradigdo 
hermética, a magia, a alquimia e a astro- 
logia. 

Em suma, a revoluc¢ao cientifica nao 
foi marcha triunfal. E quando relaciona- 
mos € pesquisamos seus fil6es “racionais”, 
nao devemos deixar de atentar também 
para as eventuais contrapartidas misticas, 
magicas, herméticas e ocultistas desses 
fildes. 
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— ILA formacaéo de novo tipo de saber, 








que requer a UnNIAO 


de ciéncia e técnica 


A vevolucdo cientifica 





cria o cientista 


ex perimental moderno 


O resultado do processo cultural que 
passou a ser denominado “revolugao cien- 
tifica” foi uma nova imagem do mundo que, 
entre outras coisas, propds problemas reli- 
giosos e antropolégicos nao indiferentes. Ao 
mesmo tempo, representou a proposta de 
nova imagem da ciéncia: aut6noma, publi- 
ca, controlavel e progressiva. 

Mas a revolugao cientifica foi, preci- 
samente, um processo: um processo que, 
para ser compreendido, deve ser dissecado 
em todos os seus componentes, inclusive a 
tradicgdo hermética, a alquimia, a astrologia 
ou a magia, posteriormente abandonadas 
pela ciéncia moderna, mas que, bem ou mal, 
influiram sobre sua génese ou, pelo menos, 
sobre seu desenvolvimento inicial. E preci- 
so, contudo, ir mais além, jd que outra ca- 
racteristica fundamental da revolugao cien- 
tifica é a formagao de um saber — a ciéncia, 
precisamente — que, ao contrario do saber 
medieval, retine teoria e pratica, ciéncia e 
técnica, dando assim origem a um novo tipo 
de “douto”, bem diferente do fil6sofo me- 
dieval, do humanista, do mago, do astrélo- 
go, ou também do artesdo ou do artista da 
Renascenga. 

Esse novo tipo de douto gerado pela 
revolugdo cientifica, precisamente, nao é 
mais 0 mago ou 0 astrologo possuidor de 
um saber privado ou de iniciados, nem o 
professor universitario comentador e intér- 
prete dos textos do passado, e sim 0 cientis- 
ta fautor de nova forma de saber, publico, 
controlavel e progressivo, isto é, de uma 
forma de saber que, para ser validado, ne- 
cessita do continuo controle da praxis, da 
experiéncia. A revolucao cientifica cria o 
cientista experimental moderno, cuja expe- 
riéncia é 0 experimento, tornado sempre 
mais rigoroso por novos instrumentos de 
medida, cada vez mais precisos. E 0 novo 


douto frequentemente opera fora (se nao até 
mesmo contra) das velhas instituicdes do 
saber, como as universidades. 

Antes do periodo de que estamos tra- 
tando, as artes liberais (o trabalho intelec- 
tual) eram distintas das artes mecdnicas. 
Estas eram “baixas” e “vis”; implicando o 
trabalho manual e 0 contato com a maté- 
ria, identificavam-se com o trabalho servil. 
As artes mecanicas eram consideradas in- 
dignas de um homen livre. Mas, no proces- 
so da revolucao cientifica, essa separacdo 
foi superada: a experiéncia do novo cientis- 
ta é o experimento — e o experimento exi- 
ge uma série de operag6es e medidas. 

Assim, fundem-se numa s6 coisa 0 no- 
vo saber e a uniao entre teoria e pratica, que 
freqiientemente resulta na cooperagdo en- 
tre cientistas, por um lado, e técnicos e ar- 
tesdos superiores (engenheiros, artistas, hi- 
draulicos, arquitetos etc.), por outro. Foi a 
propria idéia do saber experimental, publi- 
camente controlavel, que mudou o status das 
artes mecanicas. 
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© fusdo da técnica com o saber 


Sustentou-se que a ciéncia moderna, 
isto é, o saber de carater publico, coopera- 
tivo e progressivo teria nascido primeiro 
com os artesdos superiores (navegantes, en- 
genheiros de fortificagdes, técnicos das ofi- 
cinas de artilharia, agrimensores, arquitetos, 
artistas etc.) para depois influir na transfor- 
macao das artes liberais. 

Contra esta tese se disse que a ciéncia 
nao foi feita pelos artesaos e pelos engenhei- 
ros, mas justamente pelos cientistas, por 
Galileu, Kepler, Descartes etc. Esta é a tese 
do historiador da ciéncia A. Koyré, 0 qual 
sustentou que a nova balistica nao foi in- 
ventada por operarios e artilheiros, mas con- 
tra eles, e que Galileu ndo aprendeu sua pro- 
fissio das pessoas que trabalhavam nos 
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arsenais e nos canteiros de obras de Veneza, 
mas que, ao contrario, ele a ensinou a eles. 
E, de fato, nao foram os técnicos do arsenal 
que criaram o principio de inércia. 

Claro, Galileu ia ao arsenal e, como 
ele proprio diz, 0 col6quio com os técnicos 
do arsenal “muitas vezes ajudou-me na in- 
vestigacdo da razdo de efeitos nao apenas 
maravilhosos, mas também rec6nditos e 
quase imprevistos”. As técnicas, os acha- 
dos e os processos presentes no arsenal aju- 
daram a reflexdo teérica de Galileu. E pro- 
puseram novos problemas para ela: “E 
verdade que, por vezes, até deixou-me con- 
fuso e desesperado de saber como penetrar 
e seguir aquilo que, longe de toda opiniao 
minha, o sentido demonstra-me ser verda- 
deiro.” 

Foram os oculistas que descobriram o 
fato de que duas lentes, dispostas de modo 
adequado, aproximam as coisas distantes, 
mas nao foram os oculistas que descobri- 
ram por que as lentes funcionam assim. E 
nao foi nem mesmo Galileu. Para isso, foi 
preciso Kepler: foi ele quem compreendeu 
as leis de funcionamento das lentes. Como 
também nao foram os técnicos que escava- 
vam pocos que compreenderam por que a 
agua das bombas nao subia além dos dez 
metros € trinta e seis centimetros. Foi preci- 
so Torricelli para demonstrar que a altura 
maxima de trinta e quatro pés (= 10,36 
metros) para a coluna d’4gua no interior do 
cilindro revela simplesmente a pressao total 
da atmosfera sobre a superficie do préprio 
poco. 

E quantos eximios navegantes nao ti- 
veram de Jutar contra as altas e baixas ma- 
rés? E, no entanto, s6 com Newton chegou- 
se a uma boa teoria das marés (embora 
Kepler j4 a houvesse rogado; note-se, po- 
rém, que Galileu dera-lhe explicagd4o equi- 
vocada). Eis, portanto, duas teses sobre o 
fato da reaproximagdo entre técnica e sa- 
ber, entre artesdo e intelectual, fendmeno 
tipico da revolugdo cientifica. Pois bem, nés 
pensamos que essa aproximagao, até mes- 
mo a fusdo da técnica com o saber, consti- 
tuem a propria ciéncia moderna. Uma cién- 
cia que se baseia no experimento, por si 
mesma, exige as técnicas de comprovacao, 
as OperagGes manuais e instrumentais que 
servem para controlar uma teoria, sendo as- 
sim saber unido a tecnologia. 

Mas, entdo, quem criou a ciéncia? A res- 
posta mais plausivel parece-nos a de Koyré: 
foram Os cientistas que criaram a ciéncia. 
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Mas ela surgiu e se desenvolveu também 
porque encontrou toda uma base tecnolé- 
gica, toda uma série de maquinas e instru- 
mentos que constitufam quase que uma ba- 
se natural de testes, oferecendo técnicas de 
comprovacao e talvez até propondo novos, 
profundos e fecundos problemas. Galileu 
nado aprendeu a dinamica com os técnicos 
do arsenal, assim como, mais tarde, Darwin 
nado aprenderd a teoria da evolugdo com os 
criadores de animais. Mas, da mesma for- 
ma como Darwin falava com os criadores, 
também Galileu visitava o arsenal. E esse 
fato nado € de somenos importancia. O téc- 
nico é aquele que sabe que e, amitide, sabe 
também como. Mas € 0 cientista que sabe 
por que. Em nossos dias, um eletricista sabe 
muitas coisas sobre as aplicacoes da corrente 
elétrica e sabe como implantar um sistema, 
mas que eletricista conhece por que a cor- 
rente funciona do modo como funciona ou 
sabe alguma coisa sobre a natureza da luz? 


ae A ciéncia moderna 


reune teoria e pratica 


Em seus Discursos acerca de duas no- 
vas ciéncias, Galileu escreve: “Parece-me que 
a pratica freqiiente do vosso famoso arsenal, 
senhores venezianos, poe um amplo campo 
de filosofar aos intelectos especulativos, 
particularmente aquela parte que envolve a 
mecanica, a medida que, aqui, toda sorte de 
instrumentos e maquinas € posta em movi- 
mento por grande numero de artifices, entre 
os quais, pelas observagoes feitas por seus an- 
tecessores e por aquelas que, por sua propria 
percep¢do, sem cessar eles proprios conti- 
nuam fazendo, forg¢osamente encontramos 
alguns muito peritos e de finissimo discur- 

” E entre estes “homens muito peritos e de 
finisismo discurso” devemos lembrar tam- 
bém Brunelleschi, Ghiberti, Piero della Fran- 
cesca, Leonardo, Cellini; como também Leon 
Battista Alberti, Valtario de Rimini (autor 
de um livro sobre maquinas militares), Bi- 
ringuccio (autor de uma Pirotecnia) etc. 

A ciéncia é obra dos cientistas. A cién- 
cia experimental convalida-se através dos 
experimentos. Estes se realizam mediante 
técnicas de teste resultantes de operagdes 
manuais e instrumentais com e sobre os 
objetos. A revolugao cientifica é precisamen- 
te aquele processo histérico do qual decor- 
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re a ciéncia experimental, vale dizer, uma 
nova forma de saber, nova e diferente do 
“saber” religioso, do “metafisico”, do “as- 
trolégico e magico” e também do “técnico 
e artesanal”. 

A ciéncia moderna, assim como se con- 
figurou ao fim da revolugao cientifica, nao 
é mais o saber das universidades, mas tam- 
bém nado pode ser reduzida tampouco a 
pratica dos artesdos. Trata-se precisamen- 
te de um novo saber que, reunindo teoria e 
pratica, por um lado leva as teorias ao con- 
tato com a realidade e as torna publicas, 
controlaveis, progressivas e fruto de cola- 
bora¢ao, e, por outro lado, leva para den- 
tro do saber e do conhecimento (conce- 
bendo-os como banco de prova das teorias 
e como sua aplicagao) muitos achados das 
“artes mecanicas” e artesanais, conferin- 
do a estas um novo status epistemolégico 
antes até do que social. E é 6bvio que a gé- 
nese, o desenvolvimento e 0 sucesso dessa 
nova forma de saber anda de bracos dados 
com nova figura de douto ou sabio e tam- 
bém com novas instituicgdes, dedicadas pelo 
menos ao controle das varias partes desse 
saber em formagdo. O “cientista” ndo é 
mais o douto que sabe latim, que leu os li- 
vros antigos ou ensina em uma universida- 
de. E muito mais aquele que pertence a uma 
sociedade cientifica ou a uma academia, as 
quais, junto com observatorios, laboraté- 
rios € museus, constituem as novas insti- 
tuicgdes do saber, fora e por vezes contra as 
Universidades. 

E, no entanto, apesar dessas rupturas, 
nao devemos nos esquecer dos elementos de 
continuidade que ligam a evolugao cientifi- 
ca ao passado. Trata-se do retorno a auto- 
res € textos que podiam contribuir para a 
nova perspectiva cultural: Euclides, Arqui- 
medes, Vitruivio, Heron e outros. 


Os instrumentos cientificos 





como parte integ rvante 


do saber cientifico 


O reencontro do elo entre teoria e pra- 
tica, isto é, entre saber e técnica, esta vincu- 
lado a (e, em parte, se identifica com) outro 
fendmeno evidente criado pela revolugdo 
cientifica: estamos falando do fendmeno pe- 
lo qual o nascimento e a fundagao da cién- 


cia moderna acompanham< se de subito cres- 
cimento da instrumentacao. 

No principio do Quinhentos a instru- 
mentagao reduzia-se a nao muitas coisas li- 
gadas a observagdo astronémica e ao le- 
vantamento topografico; em mecanica, 
usavam-se alavancas e polias. No entanto, 
logo depois, no curso de poucas décadas, 
surgem o telesc6pio de Galileu (1610), 0 mi- 
croscépio de Malpighi (1660), de Hooke 
(1665) e de van Leeuwenhoek; 0 péndulo 
cicloidal de Huygens é de 1673; a descricgao 
que Castelli fez do term6metro a ar de Ga- 
lileu é de 1638; o termOmetro a agua de Jean 
Rey € de 1632 e Magalotti inventou o ter- 
mometro a alcool em 1666; o barGmetro de 
Torricelli € de 1643; Robert Boyle descre- 
veu a bomba pneumatica em 1660. 

Pois bem, 0 que interessa em uma his- 
toria das idéias nao é tanto 0 elenco dos ins- 
trumentos (que poderia continuar), mas 
muito mais a compreensao de que, no curso 
da revolucado cientifica, os instrumentos 
cientificos tornam-se parte integrante do 
saber cientifico: nao existe o saber cientifi- 
co separado e, ao seu lado, os instrumen- 
tos; os instrumentos estado dentro da teoria, 
tornando-se teorias eles proprios. Em uma 
nota manuscrita do académico experimen- 
tal Vicente Viviani, encontramos o seguin- 
te: “Perguntar a Gonfia (um habil soprador 
de vidro): qual dos licores esta mais pronto 
a fervilhar com o calor, isto é, a receber o 
calor do ambiente.” E, mais adiante, vere- 
mos a corajosa operagao de Galileu, conse- 
guindo, através de um mar de obstaculos, 
levar um instrumento de “vis mecanicos” 
como a luneta para dentro do saber e usa-lo 
com objetivos cognoscitivos, embora ini- 
cialmente o divulgasse para finalidades pra- 
ticas, como as militares. E, por seu turno, 
na introducao a primeira edicao dos Princi- 
pios, Newton se opés a distingao entre “me- 
canica racional” e “mecanica pratica”, de- 
fendida pelos “antigos” 

Mas vamos nos aprofundar um pou- 
cO mais na teoria ou nas teorias dos instru- 
mentos que podem ser detectadas no inte- 
rior da revolugao cientifica. A primeira 
idéia sobre os instrumentos que aflora nos 
escritos de alguns grandes expoentes da 
revolucao cientifica é a visdo dos instru- 
mentos como ajuda e potencializacao dos 
sentidos. Galileu afirma que, no uso das ma- 
quinas antigas, como a alavanca e o plano 
inclinado, “a maior contribuigdo que nos 
trazem os instrumentos mecanicos é a que 
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diz respeito ao movente (...), como quan- 
do nos servimos do curso de um rio para 
mover moinhos, ou da forga de um cavalo 
para criar aquele efeito para o qual nao 
bastaria a forca de quatro ou seis homens”. 
Portanto, o instrumento aparece aqui como 
ajuda aos sentidos. No que se refere a lu- 
neta, Galileu também escreve que “é coi- 
sa belissima, que, além de se ver, é atra- 
ente por se poder admirar o corpo lunar, 
distante de nds quase sessenta semidiame- 
tros terrestres, assim tao de perto, como se 
distasse de nds somente duas dessas me- 
didas”. E Hooke depde no mesmo sentido, 
quando afirma que “a primeira coisa a 
fazer no que se refere aos sentidos é uma 
tentativa de suprir sua deficiéncia com ins- 
trumentos, isto é, acrescentar 6rgaos arti- 
ficiais aos naturais”. 

Falando de instrumentag¢ao cientifica, 
nado se pode deixar de lado o fato de que o 
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uso de instrumentos Oticos como o prisma 
ou as laminas finas acompanha-se de refle- 
x6es — por exemplo, em Newton — que 
tendem a considerar o instrumento nao tan- 
to como potencializagao dos sentidos, mas 
muito mais como um meio em condic6es de 
libertar dos enganos dos olhos. Nesse senti- 
do, portanto, o instrumento aparece como 
meio que, levando-nos ao interior dos obje- 
tos (e ndo somente a mais objetos), garante 
maior objetividade contra os sentidos e os 
seus testemunhos. 

Mas as coisas nao ficam por ai, ja que, 
na importante polémica entre Newton e 
Hooke sobre a teoria das cores e sobre o 
funcionamento do prisma, aparece outro te- 
ma da teoria dos instrumentos (um tema 
destinado a desempenhar um papel de pri- 
meira ordem na fisica contempordnea), isto 
é, a questao do instrumento perturbador 
do objeto de pesquisa, e, conseqiientemen- 
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te, a tematica de como poder controlar — 
e O quanto é possivel fazé-lo — o instru- 
mento perturbador. Hooke apreciava os ex- 
perimentos de Newton com o prisma por 
sua agudeza e elegancia, mas 0 que ele con- 
testava era a hipotese de que a luz branca 
pudesse ter uma natureza composta e, de 
todo modo, que essa pudesse ser a nica 
hipotese justa. Hooke nao pensava que a 
cor fosse uma propriedade original dos rai- 
os. Para ele, a luz branca era produto do 
movimento das particulas que compdem o 
prisma. E isso significa que a dispersdo das 
cores seria o resultado de uma perturba- 
¢40 operada pelo prisma. Hoje, dirfamos 


que o prisma “analisa” 4 medida que “mo- 
dula”. 

Assim, em conclusdo, no curso da re- 
volucdo cientifica, os instrumentos entram na 
ciéncia com funcao cognoscitiva: em suma, 
a revolucao cientifica sanciona a legalidade 
dos instrumentos cientificos. E se por outro 
lado alguns instrumentos sao concebidos 
como potencializagdo dos nossos sentidos, 
por outro lado devemos constatar a emer- 
géncia de dois outros temas: o do instrumen- 
to contraposto ao sentido e o do instrumento 
perturbador do objeto sob investigacao. 
Dois temas que retornardo com freqiiéncia 
no desenvolvimento posterior da fisica. 
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A revolugao cientifica 


e a tradicao magico-hermética 
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da tradicao Mag ico-hermética 


e A presenca da tradig¢do neoplaténica e da neopitagorica, do pensamento 
hermético e da tradicao magica no processo da revolucao cientifica, é um fato 
indubitavel. Basta aqui lembrar: o Deus que geometriza do Neoplatonismo; a na- 
tureza escandida sobre o numero dos Pitagdricos; 0 culto do sol por parte dos 
Neoplaténicos e do hermetismo; a idéia de harmonia das esfe- 
ras, uma idéia que guiou Kepler em suas pesquisas; a teoria do 


contagium de Fracastoro; a idéia do corpo humano visto como 
um sistema quimico e a idéia da especificidade da doenca e dos 
respectivos remédios, concepcdes retomadas na iatroquimica de 
Paracelso, e assim por diante. Ora, mesmo que algumas destas 
idéias resultem funcionais para a criagao e os desenvolvimentos 
da ciéncia, o processo da revolucdo cientifica progressivamente 
distingue, critica e elimina 0 pensamento magico, levando a 
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maturacao a forma de saber que é a ciéncia moderna: saber pu- 
blico e controlavel e fruto de cooperacao. 

E exatamente a genialidade descontrolada do pensamento magico, da astro- 
logia e da alquimia Bacon opora a clareza e a publicidade de um saber criado por 
uma comunidade que trabalha com regras reconhecidas. 

Por sua vez, Pierre Bayle (1647-1706) escrevera nos Pensamentos diversos 
sobre o cometa (1682) que as regras da astrologia sdo simplesmente “mise- 
raveis”. 


e A estreita unido entre astrologia e astronomia passa da antiguidade — 
Ptolomeu é autor do Almagesto, tratado astronémico, mas é também autor do 
Tetrabiblos, grande tratado de astrologia — a Idade Média e a 


reencontramos no periodo do Humanismo e da Renascenga. 

O astrdélogo era aquele que, compilando “efemérides” — isto 
é, tabuas onde sdo especificadas as posigdes dos diversos plane- 
tas dia por dia -, presumia estabelecer o influxo positivo ou ne- 


Tragos 
caracteristicos 
da astrologia 
e da magia 


gativo dos astros sobre a pessoa. Mais especificamente a astrolo- — $25 

gia judicidria pretendia desvelar o julgamento dos astros sobre a 

pessoa e ao mesmo tempo sobre os eventos. Nas conjuncées dos astros 0 astrdlo- 
go via o destino das pessoas e a sorte dos governantes; ele sabia coisas tao impor- 
tantes que todo principe ou potentado tinha seu astrélogo de corte. 

Praticas divinatérias ulteriores se aliaram a astrologia, praticas ligadas a 
fisiognomonia (onde se presume conhecer o carater de um homem por meio do 
exame de seu corpo, e especialmente mediante o exame dos olhos, da fronte, da 
face), 4 quiromancia (previsdo do futuro da pessoa pelas linhas da mado) e a 
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metoposcopia (previsdo do futuro pelas rugas da fronte). E se a astrologia se apre- 
senta como o saber que prevé o curso dos eventos — favoraveis ou desfavoraveis 
que sejam — a magia se apresenta como a ciéncia da intervencgao sobre as coisas e 
sobre os homens, intervengdo dirigida a dominar e a transformar a realidade em 


nosso beneficio. 


‘ Resultados do pensamento 





mag ico-hermético 


sobre a ciéncia moderna 


Com base no que dissemos até agora 
sobre a magia, nao se deve pensar que, du- 
rante 0 periodo que estamos tratando, a 
magia tenha estado de um lado e a ciéncia 
de outro. A ciéncia moderna — com a ima- 
gem que dela nos apresentou Galileu e que 
Newton consolidara — constitui, como ob- 
servamos anteriormente, o resultado do pro- 
cesso da revoluc¢ao cientifica. Por essa ra- 
zao, no curso desse processo, 4 medida que 
assume consisténcia a nova forma de saber 
que é a ciéncia moderna, a outra forma de 
saber — isto é, a magia — passa a ser com- 
batida como forma de pseudociéncia e de 
saber espurio. 

No entanto, os vinculos entre filosofia 
neoplaténica, hermetismo, tradicdo cabalis- 
tica, magia, astrologia e alquimia, por um 
lado, e as teorias empiricas e a nova idéia 
de saber que avanga nesse sentido cultural, 
por outro lado, sao vinculos cujos elos s6 se 
dissolvem com lentidao e esforco. Com efei- 
to, deixando de lado o componente neopla- 
tonico que constitui o fundamento de toda 
a revolugdo astronémica, ninguém pode 
hoje negar 0 peso relevante que o pensamen- 
to magico-hermético exerceu também sobre 
Os expoentes mais representativos da revo- 
lugdo cientifica. 

Além de astr6nomo, Copérnico tam- 
bém foi médico, tendo praticado sua medi- 
cina por meio da teoria da influéncia dos 
astros. E nao é 0 caso de um Copérnico 
médico que se comporta como astrélogo e 
um Copérnico astr6nomo que se comporta 
como cientista puro (assim como nés con- 
cebemos 0 cientista), pois, quando Copér- 
nico trata de justificar a centralidade do sol 
no universo, ele se remete também a autori- 
dade de Hermes Trismegisto, que chama o 
sol de “Deus visivel”. 


Por seu turno, Kepler conhecia muito 
bem o Corpus Hermeticum; muito do seu 
trabalho consistiu em compilar efeméri- 
des; quando casou-se pela segunda vez, 
aconselhou-se com os amigos, mas consul- 
tou também as estrelas. E, sobretudo, a sua 
visao da harmonia das esferas esta prenhe 
de misticismo neopitagorico. No Myste- 
rium Cosmographicum, a proposito de sua 
investigagao a respeito “do numero, da 
extensao e do periodo dos orbes”, escreve: 
“A admiravel harmonia das coisas im6- 
veis — o sol, as estrelas e 0 espago —, 
que correspondem a Trindade de Deus 
Pai, Deus Filho e o Espirito Santo, me en- 
corajou nessa tentativa”. Também o mes- 
tre de Kepler, isto é, Tycho Brahe, estava 
persuadido da influéncia dos astros sobre 
o andamento das coisas e sobre os aconte- 
cimentos humanos, chegando a ver paz e 
riqueza no aparecimento da stella nova de 
1572. E assim como os hordéscopos de Ke- 
pler eram muito requisitados, também Ga- 
lileu fazia os seus horéscopos na corte dos 
Médici. 

William Harvey — o descobridor da 
circulagdo do sangue —, no prefacio a sua 
grande obra De motu cordis, combate com 
muito rigor a idéia dos espiritos que rege- 
riam as operagoes do organismo (“Normal- 
mente, acontece que, quando tolos e igno- 
rantes nado sabem como explicar algum fato, 
entao logo recorrem aos espiritos, que sao 
causa e artifices de tudo, levados ao palco 
na conclusado de estranhas histérias, como 
o Deus ex machina dos poetastros.”); mas, 
nas pegadas da concep¢ao solar da tradigao 
neoplaténica e hermética, escreve que “o 
coragao pode (...) muito bem ser designa- 
do como o principio da vida e o sol do 
microcosmo, como, analogamente, o sol 
pode muito bem ser designado 0 coragdo 
do mundo”. Hermetismo e alquimia tam- 
bém estardo presentes no pensamento de 
Newton. 

Assim, a presenga da tradig¢ao platéni- 
ca e da neopitagorica, do pensamento her- 
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mético e da tradigdo magica no processo da 
revolucdo cientifica, € um fato indubita- 
vel. Todavia, podemos ver que, enquanto al- 
gumas dessas idéias tornam-se funcionais 
para a criagao da ciéncia (basta pensar no 
seguinte: o Deus que geometriza 0 neoplato- 
nismo; a natureza simbolizada pelo nume- 
ro dos pitag6ricos; o culto neoplaténico e 
hermético ao sol; a idéia kepleriana de har- 
monia das esferas; a idéia do contagium de 
Fracastoro; a concepgao do corpo humano 
como um sistema quimico ou a idéia da es- 
pecificidade das doengas e dos respectivos 
remédios, concepgdo e idéia propostas e 
defendidas na iatroquimica de Paracelso, en- 
tre outras coisas), por outro lado, o proces- 
so da revolugao cientifica, levando a ma- 
turacao, na praxis e na teoria, aquela forma 
tinica de saber que é a ciéncia moderna, pro- 
gressivamente distingue, critica e rejeita o 
pensamento magico. Assim, por exemplo, 
Kepler expressa uma lucida consciéncia a 
proposito do fato de que, enquanto o pen- 
samento magico revolve-se no redemoinho 
dos “tenebrosos enigmas das coisas”, es- 
creve ele, “eu, ao contrario, esforgo-me por 
levar a clareza do intelecto as coisas envol- 
tas em obscuridades”. A tenebrosidade, 
alids, para Kepler, é a caracteristica do pen- 
samento dos alquimistas, dos herméticos e 
dos seguidores de Paracelso, ao passo que 
0 pensamento dos “matematicos” se carac- 
teriza por sua clareza. Boyle também se 
langara contra Paracelso. E, embora por 
dever tivesse de fazer horéscopos, Galileu 
mostra-se totalmente estranho ao pensamen- 
to magico em seus escritos. Eo mesmo vale 
para Descartes. 

Em seus Pensamentos diversos sobre o 
cometa (1682), Pierre Bayle (1647-1706) 
ataca vigorosamente a astrologia, escreven- 
do: “Afirmo que os pressagios especificos 
dos cometas, nao se apoiando em outra coisa 
além dos principios da astrologia, ndo po- 
dem ser senao extremamente ridiculos (...). 
Sem precisar repetir tudo o que ja disse so- 
bre a liberdade do homem (e que seria sufi- 
ciente para decidir essa questao), como é 
possivel alguém imaginar que um cometa 
seja a causa de guerras que explodem no 
mundo um ou dois anos depois que ele de- 
sapareceu? E como podem os cometas ser a 
causa da prodigiosa variedade de aconteci- 
mentos que se registram no curso de uma 
longa guerra? Nao se sabe, talvez, que a 
interceptacdo de uma carta pode fazer falir 
todo o plano de uma campanha de opera- 


153 


cdes? Ou que uma ordem cumprida uma 
hora apos o estabelecido faz falir certos pro- 
jetos trabalhosamente elaborados? Ou que 
a morte de um s6 homem pode mudar a 
face de uma situacdo e que, as vezes, é por 
uma besteira, a mais fortuita do mundo, 
que nado se vencem batalhas cuja perda é 
seguida por uma infinidade de males? Co- 
mo se pode pretender que os atomos de um 
cometa, revoluteando pelo ar, produzam 
todos esses efeitos?” Na opiniao de Bayle, 
as regras da astrologia sao simplesmente 
“miseraveis” 

Durissima foi a critica de Bacon con- 
tra o pensamento magico. Na opinido de 
Bacon, a ciéncia é feita de contribuig6es in- 
dividuais que, inserindo-se no patrim6nio 
cognoscitivo da humanidade, servem ao seu 
sucesso e bem-estar. Por isso, Bacon nado 
condena os “nobres” fins da magia, da as- 
trologia e da alquimia, mas rejeita decidi- 
damente seu ideal do saber, pertencente a 
um individuo iluminado e, portanto, estra- 
nho ao controle publico da experiéncia e, 
conseqiientemente, arbitrario e obscuro. 
genialidade sem controle, Bacon contrapde 
o carater publico do saber; ao individuo ilu- 
minado, uma comunidade cientifica que 
opera com normas reconhecidas; a obscuri- 
dade, a clareza; a sintese apressada, a cau- 
tela e o paciente controle. 


a2. “unido estreita 





entre astrologia, 
a 


magia e cléncia moderna 


No contexto das idéias do Quinhen- 
tos, € impossivel delimitar uma disciplina 
cientifica em relagdo a outra, como de cer- 
ta forma se tornou possivel em seguida. 
Na cultura do Quinhentos, nem sempre é 
possivel tragar muitas linhas de separagao 
entre as idéias cientificas de um lado e as 
teorias filos6ficas, magicas e astrolégicas do 
outro. A Renascenga pos entre a Idade Meé- 
dia ¢ a época moderna, freqientemente vin- 
culando-se ao passado, idéias da tradigao 
neoplat6nica, idéias derivadas da cabala 
e da tradicdo hermética e idéias magicas e 
astrolégicas. Trata-se de idéias que a histo- 
riografia mais atualizada reconhece serem 
um ingrediente que nao pode ser elimina- 
do da revolugao cientifica: onde vemos que 
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toda disciplina ou conjunto de teorias (em 
sentido moderno) tem a sua contrapartida 
ocultista. Naturalmente, um dos resultados 
mais maduros da revolucdo cientifica seria 
a progressiva (mas, de todo modo, nunca 
total e definitiva) expulsdo das idéias ma- 
gico-hermético-astrologicas do ambito da 
ciéncia. Entretanto, ha outro lado da ques- 
tao: a ciéncia moderna teria surgido sem a 
“ruptura” que essas idéias efetuaram em rela- 
¢do ao mundo medieval? Mais adiante vere- 
mos de que modo a revolugdo astronémica 
encontrara sua garantia filosdfica no plato- 
nismo e no neoplatonismo. E 0 programa 
de Paracelso, que via o corpo humano co- 
mo sistema quimico, nao foi util e fecundo 
para a ciéncia? Nem sempre os principios 
nao-cientificos, as fantasias “absurdas” e os 
sistemas que parecem nascer do ar consti- 
tuem obstdculos para o desenvolvimento 
da ciéncia. Existem idéias nao-cientificas 
que se revelam fecundas para a ciéncia, in- 
fluindo positivamente em seu desenvolvi- 
mento. E, embora uma das caracteristicas 
da ciéncia moderna seja sua linguagem cla- 
ra, especifica e controlavel, nao se exclui 
que idéias confusas possam ser uteis na gé- 
nese de algumas teorias cientificas. Mesmo 
em nossos dias, ha quem evidencie os mé- 
ritos da confusdao; na realidade, pode ocor- 
rer, as vezes, que a clareza seja o Ultimo 
refligio de quem nao tem nada a dizer. As- 
sim escrevia o fildsofo norte-americano 
Charles S. Peirce por volta de fins do Oito- 
centos: “Déem-me um povo cuja medicina 
origindaria ndo esteja misturada com a ma- 
gia e os encantamentos, e eu lhes mostrarei 
um povo privado de qualquer capacidade 
cientifica.” 


Cavacteristicas 





da astrologia 


De origem egipcia e caldéia, a astro- 
logia era uma ciéncia, isto é, um auténtico 
saber, para os homens do Quatrocentos e 
do Quinhentos. A astrologia e a astrono- 
mia aparecem ligadas entre si desde a anti- 
guidade. Ptolomeu, como sabemos, é au- 
tor do famoso e muito influente tratado de 
astronomia Almagesto, mas também escre- 
veu um volumoso tratado de astrologia (o 
Tetrabiblos). Tinhaa convicgao de que “ha 
certa influéncia do céu sobre todas as coi- 


sas que estao sobre a terra”. Essa estreita 
uniao entre astrologia e astronomia que en- 
contramos na antiguidade atravessa a Ida- 
de Média e pode ser encontrada no perio- 
do do humanismo e da Renascenga e, por 
vezes, até mais tarde. O astrologo é aquele 
que, através da observagao dos astros, com- 
pila as “efemérides”, ou seja, os quadros 
onde sao especificadas as posicées que os 
diversos planetas assumem dia apos dia. 
Com base em tais posigdes e configuragdes 
dos astros, o astrélogo tratava “temas de 
nascimento”, isto é, fixava quais astros es- 
tavam mais proximos de uma pessoa na 
data do seu nascimento, para depois esta- 
belecer sua influéncia positiva ou negativa 
sobre a pessoa, da qual fazia-se assim 0 ho- 
réscopo (o hodierno termo “influéncia” 
encontra ai a sua origem). No Quatrocen- 
tos e no Quinhentos foi grande o sucesso 
da astrologia judicidria, ou seja, da astro- 
logia voltada para revelar o juizo dos as- 
tros sobre as pessoas e também sobre os 
acontecimentos. Em suma, 0 astrélogo via 
nas conjuncoes dos astros as condig¢ées de 
sauide e o destino das pessoas, mas tam- 
bém as perspectivas da estagao, as revoltas 
populares, a sorte dos senhores reinantes, 
das politicas e das religides, as guerras fu- 
turas. Como era 0 astrélogo que via e sa- 
bia dessas coisas tao importantes, nao ha- 
via principe ou poderoso que nao tivesse 0 
seu astrélogo na corte. 


4 Fisiognomonia, 





quiromancia 


e metoposcopia 


Ao lado da astrologia, exerciam-se ou- 
tras praticas divinat6orias, como a fisiog- 
nomonia. No De fato (V, 10), Cicero fala 
do fisiognomonista Z6piro, que afirmava 
poder chegar a conhecer o cardter de um 
homem através do exame de seu corpo, es- 
pecialmente pelo exame de seus olhos, da 
fronte e da face. Durante a Renascenga, essa 
arte foi extensamente cultivada, com gran- 
de sucesso. Em 1580, Giambattista Della 
Porta publicou o livro Sobre a fisiognomonia 
humana. A fisiognomonia esteve presente 
até mesmo no Setecentos (basta pensar em 
Lavater), encontrando-se tracos dela até em 
nossos dias. Outras formas de adivinhagao 
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eram ainda a guiromancia (previsao do fu- 
turo de uma pessoa pelas linhas da mao) ea 
metoposcopia (previsao do futuro pelas ru- 
gas da fronte). 


5... Caracteristicas da magia 





O paralelismo entre macrocosmo e mi- 
crocosmo, a simpatia césmica e a concepcdao 
do universo como ser vivo s4o principios 
fundamentais do pensamento hermético, 
relangado por Marsilio Ficino com a tradu- 
¢40 do Corpus Hermeticum. Com base no 
pensamento hermético, nao ha qualquer du- 
vida a respeito da influéncia dos aconteci- 
mentos celestes sobre os eventos humanos e 
terrestres. Mas, como o universo € um ser vivo, 
em que cada parte depende da outra, toda 
acao e intervencdo humana também tém 
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seus efeitos e suas consequéncias. Desse mo- 
do, se a astrologia € a ciéncia que prevé 0 curso 
dos eventos, a magia é a ciéncia da inter- 
vengao sobre as coisas, os homens e€ os acon- 
tecimentos, a fim de dominar, dirigir e trans- 
formar a realidade segundo nossa vontade. 

A magia €é 0 conhecimento dos modos 
pelos quais o homem pode agir para levar 
as coisas para 0 sentido por ele desejado. 
Desse modo, no mais das vezes, ela se con- 
figura como ciéncia que envolve o saber as- 
trolégico: a astrologia indica o curso dos 
acontecimentos (favoraveis e desfavoraveis) 
€ a magia apresenta os instrumentos de in- 
tervencdo sobre esse curso. A magia inter- 
vém para mudar as coisas que estao “escri- 
tas no céu” e que foram lidas pela astrologia. 
Evidentemente, a intervencao sobre 0 curso 
dos acontecimentos pressup6e 0 conheci- 
mento desse curso. Dai ter-se imposto e al- 
cancgado grande sucesso a figura do astrélo- 
go-mago, o sdbio que domina as estrelas. 
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II. Reuchlin 








e a tradic&éo cabalistica. 


Aagripa: “magia branca” e “magia neara” 
ely? rs 9g re) 


Reuchlin 

e a cabala 

> §7 
Pico della Mirandola. 


e Johann Reuchlin (1455-1522), professor de grego em 
Tubinga, é autor de um De arte cabalistica. Reuchlin aproximou- 
se da cabala (que quer dizer tradi¢do) talvez sob a influéncia de 


Na cabala Reuchlin vé a revelacdo divina imediata: a cabala é ciéncia da divin- 
dade; e o cabalista —- escreve Reuchlin — 6 um taumaturgo que, se tem fé intensa, 


pode fazer milagres em nome de Jesus. 


Agripa 

entre 

magia branca 
e magia negra 
7 §2 


mundo inteiro. 


* Médico, astrélogo, fildsofo e alquimista foi Cornélio Agripa 
de Nettesheim (1486-1535), segundo o qual as partes do univer- 
so estado em relacdo entre si por meio do espirito que anima o 


E justamente a magia que torna o homem senhor das po- 


téncias escondidas que agem no universo: a magia natural é co- 

nhecimento e controle das forcas que animam os corpos materiais; a magia celes- 

te é conhecimento e controle das influéncias exercidas pelos astros; a magia reli- 
giosa ou cerimonial é a que vigia e expulsa as forgas demoniacas. 

A magia natural e a magia celeste constituem a que é chamada de magia 

branca; a magia religiosa ou cerimonial adquiriu 0 nome de magia negra ou ma- 


gia negromantica. 


whe: Reuchlin e a cabala 





A cabala esta ligada a primeira figura 
de mago de certo interesse, ou seja, 0 ale- 
mao Johann Reuchlin (1455- 1522). A ca- 
bala (que significa “tradigao”) é a mistica 
hebraica que, através de articulada e com- 
plexa simbologia, vé os fendmenos huma- 
nos como reflexo dos divinos. 

Pois bem, Reuchlin (ou Capnion, nome 
grego que adotou) conheceu Pico della Mi- 
randola na Italia. E talvez tenha sido Pico 
quem o introduziu nos estudos cabalisticos. 
Professor de grego em Tubinga, Reuchlin foi 
autor de um De arte cabalistica. Ele via a 
imediata revelagdo divina na cabala, que 
seria entao a ciéncia da divindade. Afirma 
Reuchlin: “A cabala é uma teologia simb6- 
lica, na qual nado somente as letras e os no- 
mes, mas as proprias coisas, sao sinais das 
coisas.” E 0 conhecimento desses simbolos 
é obtido mediante a arte cabalistica, que, 
elevando quem a pratica ao mundo supra- 


sensivel do qual dependem as coisas sensi- 
veis, coloca-o em condig6es de operar coi- 
sas milagrosas. Como escreve Reuchlin no 
Capnion sive de verbo divino, o cabalista é 
um taumaturgo que, tendo fé intensa, pode 
fazer milagres em nome de Jesus. 


des Agripaea magia 


Para 0 médico, astrélogo, filésofo e al- 
quimista Cornélio Agripa de Nettesheim 
(nascido em Colénia em 1486 e morto em 
Grenoble em 1535), as partes do universo 
estao em relacdo entre si através do espirito 
que anima o mundo inteiro. Escreve Agripa 
em seu De occulta philosophia que, assim 
como uma corda estendida vibra sempre que 
€ tocada em algum ponto, da mesma forma 
© universo, sendo tocado em um dos seus 
extremos, vibra no extremo oposto. O ho- 
mem esta situado no centro daqueles trés 
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mundos que, segundo a cabala e como que- 
riam também Pico e Reuchlin, sao o mundo 
dos elementos, o mundo celeste e 0 mundo 
inteligivel, e, como microcosmo, conhece a 
forca espiritual que perpassa e une o mun- 
do, utilizando-se dela para realizar agées 
miraculosas. 

Eis, portanto, a magia, que € “a cién- 
cia mais perfeita”, pois, com efeito, torna o 
homem senhor das forg¢as ocultas que agem 
no universo. E a ciéncia do mago diz respei- 
to tanto ao mundo dos elementos como ao 
mundo celeste e ao mundo inteligivel. Con- 
seqiientemente, Agripa fala de trés tipos de 
magia. A primeira é a magia natural, que 
realiza ages prodigiosas servindo-se do co- 
nhecimento das forgas ocultas que animam 
os corpos materiais. A segunda é a magia 
celeste, que é o conhecimento e o controle 
das influéncias exercidas pelos astros. A ter- 
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ceira é a magia religiosa ou cerimonial, vol- 
tada para manter sob controle e por em xe- 
que todas as formas demoniacas. A magia 
natural e a magia celeste eram chamadas de 
magia branca, enquanto que a magia reli- 
giosa ou cerimonial era conhecida por ma- 
gia negra ou magia negromantica. 
Ademais, para Agripa, “o principio e 
a chave de todas as operacées da magia” 
consistiam na dignificagao do homem, “dig- 
nificagdo” pela qual o homem se afasta da 
carne e dos sentidos e, através de subita ilu- 
minac¢ao, eleva-se aquela virtude divina que 
o faz conhecer as operag6es secretas. E essa 
sabedoria revelada deve permanecer secre- 
ta: o mago tem a obrigag¢ao de nao revelar a 
ninguém “nem o lugar, nem o tempo, nema 
meta perseguida”. O sabio iluminado nao 
deve se confundir com os tolos e, por isso, 
escreve Agripa, “usamos um estilo capaz de 
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confundir o tolo, mas que é facilmente com- 
preendido pela mente iluminada”. 

O ideal do saber de Agripa nao é, em 
absoluto, o de um saber publico, claro e 
controlavel. E o ideal de um saber privado, 
oculto e que deve ser ocultado, sem um 
método e uma linguagem rigorosos e publi- 
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cos. Trata-se de um ideal de saber diferente 
e bem distante do ideal da ciéncia moderna. 
Durante os ultimos anos de sua vida, Agripa 
condenou o saber e exaltou a fé, no De 
vanitate et incertitudine scientiarum (1527). 
Mas, dois anos antes de sua morte, fez 
republicar o seu De occulta philosopbia. 








Ul. O programa latroquimico 


de Paracelso 


¢ Amais importante figura de mago é certamente a de Paracelso (1493-1541). 
Theophrast Bombast von Hohenheim, filho de um médico e ele prdéprio médico, 
mudou seu nome para o de Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus Paracelsus: 
Paracelso, uma vez que se considerava maior do que o médico romano Celso. Em 
1514 o encontramos em atividade nas minas e nas oficinas metalurgicas de 
Sigismundo Fugger, banqueiro alemao, também alquimista. 

Paracelso rompeu com a tradicao do ensino médico: “Lutero 


Paracelso: da quimica”, queimou os livros de Galeno e de Avicena; conce- 
ocorpohumano beu a alquimia como ciéncia da transformacdo de metais brutos 
como sistema —_ encontraveis na natureza em produtos finitos Uteis para a huma- 
quimico nidade; rejeitou a teoria médica dos humores; e propés a teoria 
e€agenese — pela qual o corpo humano é um sistema quimico em que desem- 
iid es penham papel fundamental os dois principios tradicionais dos 


alquimistas, o enxofre e o mercurio, aos quais Paracelso acres- 
centou 0 sal. 

Paracelso foi da opinido de que as doengas se originam do desequilibrio des- 
tes principios quimicos e nao da desarmonia dos humores de que falam os galénicos. 
Por conseguinte, a satide deve ser restabelecida por meio do auxilio de remédios 
de natureza mineral. Foi assim que nasceu a jatroquimica, que teve também su- 
cessos — e hoje compreendemos sua razdo — como quando se administraram sais 


de ferro aos doentes anémicos. 


Em suma, 0 corpo como sistema quimico e as doencas como processos especi- 
ficos para os quais funcionam remédios igualmente especificos sao as duas idéias 
que no futuro mostrardo toda a sua fecundidade. 


wha Paracelso: 
da magia 


a medicina natural 


A mais importante figura de mago é 
certamente a de Paracelso (1493-1541). 
Theophrast Bombast von Hohenheim, filho 
de um médico e médico ele também, mudou 
seu nome para 0 de Philippus Aureolus Theo- 
phrastus Bombastus Paracelsus. Ou seja, 


mudou seu nome para 0 de Paracelso, ja que 
se considerava maior do que o médico ro- 
mano Celso. Em 1514 atuava nas minas e nas 
oficinas metalurgicas de Sigismundo Fugger, 
o banqueiro alemado que também era alqui- 
mista. Estudante de medicina em Basiléia, 
depois de formado ai ensinou durante dois 
anos. 

A ruptura de Paracelso com a tradigao 
ja se mostrava evidente em suas aulas: mi- 
nistrava os cursos em alemdo ao invés de 
usar o latim; convidava os farmacéuticos e 
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os barbeiros-cirurgiGes de Basiléia para ou- 
vir suas ligdes; e, assim como Lutero quei- 
mara a bula papal, Paracelso inaugurou seu 
curso queimando os livros das duas aucto- 
ritates no campo médico, isto é, as obras de 
Galeno e de Avicena, sendo por isso cha- 
mado “o Lutero da quimica”. Paracelso 
também foi grande viajante, e foi grande 
sua fama e ferozes as polémicas que favo- 
receu, procurou ou nas quais se viu envol- 
vido. 

Para Paracelso, a alquimia era a cién- 
cia da transformagao dos metais brutos en- 
contrados na natureza em produtos aca- 
bados, uteis para a humanidade. Ele nao 
pensava que a alquimia pudesse produzir 
ouro ou prata; em sua opiniao, a alquimia 
era precisamente ciéncia de transformacoes. 

Interessado na magia natural, Paracelso 
reestruturou a medicina. Rejeitando a idéia 
de que a satide ou a doenga dependessem 
do equilibrio ou da desordem dos quatro 
humores fundamentais, propés a teoria pela 
qual 0 corpo humano é um sistema qui- 
mico no qual desempenham papel funda- 
mental os dois tradicionais principios dos 
alquimistas, isto é, o enxofre e o merctrio, 
aos quais Paracelso acrescentou um tercei- 
ro: o sal. O mercurio é 0 principio comum 
a todos os metais; 0 enxofre é o principio 
da combustibilidade; o sal representa o 
principio da imutabilidade e da resisténcia 
ao fogo. As doengas surgem do desequili- 
brio desses principios quimicos e nado da 
desarmonia dos humores, de que falam os 
galénicos. Desse modo, na opinido de Pa- 
racelso, a sate pode ser restabelecida pe- 
la ajuda de remédios de natureza mineral e 
nao de natureza organica. (Nao devemos es- 
quecer que, ainda em 1618, a primeira far- 
macopéia londrina listava entre os remé- 
dios a administrar por via oral a bilis, o 
sangue, os piolhos das arvores, as cristas 
de frango). 

Foi assim que, com Paracelso, nasceu 
e se impos a iatroquimica. E os iatroquimi- 
cos, em certos casos, chegaram a alcangar 
grandes éxitos, muito embora as justifica- 
¢6es de suas teorias, vistas com os olhos da 
ciéncia moderna, aparecam-nos hoje bastan- 
te fantasiosas. Assim, por exemplo, com 
base na idéia de que o ferro é associado ao 
planeta vermelho Marte e a Marte, deus da 
guerra coberto de sangue e de ferro, admi- 
nistraram com sucesso sais de ferro a doen- 
tes anémicos — e hoje conhecemos as ra- 
z6es cientificas desse sucesso. 
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Na medicina de Paracelso misturam- 
se elementos teoldégicos, filosdficos, astro- 
ldgicos e alquimicos, mas o mais importan- 
te — e importante pelo que deveria ocorrer 
em seguida — é que do cadinho de idéias de 
Paracelso emergiu o programa de pesquisas 
centrado na idéia de que o corpo humano é 
um sistema quimico. A passagem de um sis- 
tema de idéias para outro nado é como um 
tiro de pistola; em geral, é uma passagem 
lenta e trabalhosa. Uma boa idéia precisa 
de tempo para crescer e se afirmar. E, no 
fim das contas, as idéias iatroquimicas de 
Paracelso revelaram-se mais fecundas e uteis 
para a ciéncia do que as constituidas pela 
teoria dos humores. Paracelso considerava- 
se um revoluciondrio que restaurava a dou- 
trina bipocrdtica em sua pureza. Para ele, 
os médicos galénicos “estao completamen- 
te na escurid4o em relacgdo aos grandes se- 
gredos da natureza, que me foram revela- 
dos do alto nestes dias de graca”. 

Outra idéia interessante gerada pelo 
programa iatroquimico de Paracelso é a de 
que as doencas sdo processos muito especi- 
ficos, para as quais s6 funcionam remédios 
também especificos. Essa idéia também rom- 
pia com a tradigdo, que sustentava e pro- 
pugnava remédios considerados bons para 
todas as doengas e contendo muitos elemen- 
tos. Paracelso defendia e praticava a aplica- 
cao de remédios especificos para doengas 
especificas. Também nesse caso, embora a 
idéia da especificidade das doengas e dos 
remédios se revelasse posteriormente uma 
idéia vencedora, a justificagao que Paracelso 
deu para ela nao se mostrou igualmente ven- 
cedora. A doenga é especifica porque todo 
ente e toda coisa que existem na natureza 
sao seres vivos autOnomos, porque Deus, 
que cria as coisas do nada, as cria como se- 
mentes nas quais “desde o inicio esta ine- 
rente a elas o objetivo do seu uso e da sua 
funcdo”. Toda coisa se desenvolve a partir 
“daquilo que ela é em si mesma”. E Para- 
celso chama de arqueu essa forga que, no 
interior das varias sementes, estimula o seu 
crescimento. O arqueu é uma espécie de for- 
ma aristotélica materializada, sendo o prin- 
cipio vital organizador da matéria. Paracelso 
compara sua a¢ao a do verniz: “Nés fomos 
entalhados por Deus e colocados nas trés 
substancias. Posteriormente, fomos enverni- 
zados de vida.” 

Como se vé, também no caso da idéia 
— que, com 0 tempo, se revelaria cientifica- 
mente fecunda — da especificidade das 
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doengas e dos relativos remédios, a justifi- de bons filhos (teorias controlaveis). Para- 
cacao dessa idéia, do ponto de vista dacién- _celso nao deixou de ser mago. Sua magia, 
cia moderna, esta bem distante da ciéncia. _ porém, continha projetos cognoscitivos “po- 
Como acontece freqiientemente na hist6ria__sitivos”: sua iatroquimica pretende revelar 
da ciéncia, também aqui uma idéia metafi- os processos secretos da natureza, mas tam- 
sica revela-se como a mae ma (incontroldvel) bém pretende completd-los artificialmente. 








IV. Trés “magos” italianos: 


Fracastoro, Cardano e Della Porta 


¢ De familia nobre, Jerénimo Fracastoro (1478-1553) foi médico, astr6nomo e 
poeta. 

Na obra De sympathia et antipathia Fracastoro defende a influéncia recipro- 
ca das coisas; sustenta a atracado das coisas semelhantes e a rejeicdo das desse- 
melhantes; e afirma que sdo fluxos de atomos que estabelecem as relacdes entre 
as coisas, motivo pelo qual nenhuma acdo pode ter lugar sem contato. 

De 1530 € 0 poema Syphylis sive morbus Gallicus: aqui Fra- 


Fracastoro: castoro € 0 primeiro a usar o termo “sifilis”, descrevendo a peste 
a teoria e o tratamento da doenga por meio do mercurio. 

do contagio De 1546 é a obra-prima de Fracastoro, o De contagione, 
eonascimento onde sao descritos trés modos de infeccdo: por contato direto, 
da por “estimulos” (por exemplo, por meio de roupas), e a distan- 


epidemiologia _cja (como no caso da variola e da peste). 
eon A obra de Fracastoro é considerada de extraordinaria mo- 
dernidade. Naquela época nao era conhecida a existéncia de 
microorganismos, e Fracastoro falava porém de “seminaria”, as sementes da do- 
enca que, invisiveis, se multiplicam rapidamente. E por isso que Fracastoro é con- 
siderado o fundador da epidemiologia. 


e Outro médico mago que nado devemos esquecer é Jer6nimo Cardano (1501- 
1576). Foi autor de um tratado de algebra, Ars Magna (1545), onde expée o méto- 
do resolutivo das equacées de terceiro grau, descoberto na ver- 
dade por seu rival Tartaglia. 

Cardano: Ja matematico famoso, treze anos depois de Ars Magna, 
autor de obras Cardano publica um livro sobre metoposcopia, ou seja, sobre a 
ee a interpretagdo das rugas da fronte. Seu De subtilitate constituiu 
metoposcopia “Ma especie de “enciclopédia doméstica” (da qual é possivel vir 
62 a saber como se selecionam os fungos, como se recuperam os 
navios afundados, como se originam as montanhas, como é feita 

a jun¢gao universal conhecida como “junta cardanica” etc.). 

Um documento excepcional é a autobiografia De vita propria liber (1575). 
Cardano também é autor de um livrinho de preceitos para seus filhos, um 
dos quais sera justigado por assassinio, livrinho chamado: Praeceptorum filiis 
liber. 


Della Porta: e Experiente em otica, além da magia, foi o napolitano 
experiente Giambattista Della Porta (1535-1615). 
em Otica Foi autor do De refractione e de outra afortunada obra: 


emagianatural Magia naturalis sive de miraculis rerum naturalium (1558), em 
7 §3 que a magia natural é vista como a perfeicgdo da sabedoria. 
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A Magia naturalis de Della Porta teve sucesso estrepitoso: basta pensar nas 
23 edicdes do original latino e nas traducées italiana, francesa, espanhola, holan- 
desa e também arabe. Eis alguns dos titulos dos 23 livros da obra, verdadeira e 
propria enciclopédia: Cruzamento dos animais; Métodos para produzir novas plan- 
tas; As distilacéoes; Os ungdentos; O tratamento do ferro; A caca; A cosmética fe- 


minina. 


ula Jerdnimo Fracastoro, 
fundador 


da epidemiologia 


Jerdnimo Fracastoro (1478-1553) foi 
médico, astr6nomo e poeta. De familia no- 
bre, viveu sempre em uma vila de sua pro- 
priedade em Verona. Estudando em Padua, 
conheceu Copérnico, de quem foi amigo. Na 
obra De sympathia et antipathia, Fracastoro 
defende a influéncia reciproca das coisas, 
sustenta a atrac¢ao entre as coisas semelhan- 
tes e a repulsa entre as dessemelhantes e, 
em sua opinido, sao fluxos de atomos que 
estabelecem as relag6es entre as coisas, de 
modo que nenhuma acao pode se verificar 
sem contato. 

Em 1495, quando Carlos VIII, rei da 
Franga, sitiou a cidade de Napoles, mani- 
festou-se nova e terrivel doenga: a sifilis. 
Dizia-se que a doenga fora levada a Espa- 
nha por Colombo e que os espanhOis leva- 
ram-na depois para Napoles. Em seguida, 
os espanhdis de Napoles a teriam transmi- 
tido aos franceses, que chamaram a doen- 
ca de “napolitana”, ao passo que, para os 
espanhdis, ela era o “mal francés”. O nome 
“sifilis” foi usado pela primeira vez por 
Fracastoro, quando, em 1530, publicou o 
poema Syphylis sive morbus Gallicus. Si- 
filo, pastor mitolégico, tendo provocado 
a ira dos deuses, foi atacado por uma doen- 
¢a contagiosa e repugnante. O poema nao 
tem uma trama propriamente dita: a fi- 
gura de Sifilo é apenas um pretexto util a 
Fracastoro para descrever a sifilis e 0 tra- 
tamento da doen¢a por meio de mercurio e 
gudiaco ou lenho sagrado, um remédio 
importado da América juntamente com a 
doenga. 

Fracastoro ndo se ocupou sé com a 
sifilis; conseguiu identificar também o tifo 
petequial. E, em 1546, publicou a sua 
obra-prima médica, o De contagione, que 


descreve trés modos de infecgdo: por con- 
tato direto, por “estimulo” (através do ves- 
tudrio, por exemplo) e a distancia (como 
ocorria, em sua opinido, com a variola ou 
a peste). E dentro de uma visao filoséfica 
(substancialmente empedocleana) que Fra- 
castoro desenvolve a sua obra, considera- 
da “de estupenda modernidade, porque, 
embora nao sendo conhecida a existéncia 
de micrébios naquela época, Fracastoro fa- 
lou de ‘seminais’, as sementes das doengas, 
que se multiplicam e se propagam rapida- 
mente. Sera o desenvolvimento da ciéncia 
futura que fara com que Fracastoro pudes- 
se ser considerado o fundador da epidemio- 
logia” (D. Guthrie). 
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wes Jerdnimo Cardano, 





uM Mago que fot médico 


eis 
e matemdatico 


Outro médico-mago que devemos re- 
cordar é Jerénimo Cardano. Nascido em 
Pavia em 1501, professor de medicina em 
Padua e Milado, morreu em Roma em 1576, 
Autor de uma autobiografia (De vita pro- 
pria), deixou-nos varios escritos, entre eles 
alguns de maior destaque: De subtilitate 
(1547), De rerum varietate (1556) e Arca- 
na aeternitatis. Cardano foi um escritor 
muito fecundo, como testemunha a Ope- 
ra omnia em dez volumes, publicados um 
apos o outro. Em seu tratado de algebra 
Ars Magna (1545), ele exp6e 0 método de 
resolugdo das equagoes de terceiro grau, 
na verdade descoberto por seu rival Tar- 
taglia. 

Matematico famoso, treze anos de- 
pois da Ars Magna, Cardano publicou um 
livro de natureza completamente diferente 
sobre a metoposcopia, isto é, sobre a inter- 
pretacao das rugas da fronte. Sua obra De 
subtilitate foi muito popular, sendo defi- 
nida por um estudioso contemporaneo 
(Douglas Guthrie) como uma espécie de 
“enciclopédia doméstica”, onde é possivel 
encontrar de tudo um pouco: como mar- 
car as roupas de casa, como recuperar os 
navios afundados, como selecionar os co- 
gumelos, a origem das montanhas, a sina- 
lizagdo por meio de tochas e a articulacao 
universal conhecida como “junta carda- 
nica”. 

Sua autobiografia é um livro que se lé 
com prazer ainda nos dias de hoje. Carda- 
no apresenta-se a si mesmo como homem 
excepcional, com poderes sobrenaturais 
que o colocam acima dos simples mor- 
tais. E apresenta os acontecimentos de sua 
vida sempre acompanhados do miraculoso 
e do extraordindrio. Para ele, sao impor- 
tantes os sonhos e outros sinais premoni- 
torios. 

A infancia infeliz e a juventude dificil, 
a batalha contra a pobreza, a triste experién- 
cia de médico do interior, 0 acesso a univer- 
sidade, a gloria, as descobertas matemati- 
cas, a celebridade como médico, a execugao 
do filho condenado como assassino, a ve- 
lhice como protegido do papa em Roma, 
todas essas coisas Cardano descreve no De 
vita propria liber (1575), um livro que me- 


rece estar ao lado do outro excepcional do- 
cumento que € a autobiografia de Benvenuto 
Cellini. 

Para se ter uma idéia, eis alguns tre- 
chos dessa célebre autobiografia: “Dedi- 
quei-me durante muitos anos a ambos os 
jogos: ao xadrez por mais de quarenta, e 
aos dados durante cerca de vinte e cinco 
anos. E, durante tantos anos, nao me en- 
vergonho de dizé-lo, jogava todo dia.” E 
informa ter dedicado um livro ao xadrez, 
no qual, declarava ele, “descobri muitos 
problemas notaveis”. Substancialmente 
misantropo, confessa: “E, se olho para a 
alma, pergunto-me: que animal é mais 
malvado, enganador e pérfido do que o 
homem?” Depois da execugdo do filho, 
Cardano nado encontra mais paz, vé ini- 
migos e conjuras por toda parte e ndo con- 
segue mais dormir: “Em 1560, la pelo més 
de maio, em virtude da dor pela morte do 
meu filho, pouco a pouco eu vinha per- 
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Frontispicio do terceiro tomo 

da Opera omnia (Lugdini, 1663) 
de Jerénime Cardano, 

Neste tomo estado contidas as obras: 
De rerum varictate e De subtilitate. 
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dendo 0 sono (...). Rezei entaéo a Deus para 
que tivesse miseric6rdia de mim: com efei- 
to, corria o risco de que aquele nao dor- 
mir sem interrup¢do me levasse a morte 
ou a loucura (...). Supliquei-lhe entao que 
me fizesse morrer, coisa que é concedida a 
todos os homens, e fui estender-me sobre 
o leito”. Tendo adormecido, Cardano ou- 
viu uma voz que lhe dizia para levar a boca 
a esmeralda que carregava ao pescogo. Ao 
fazé-lo, logo a dor passou, bem como a 
penosa recordagao. E isso acontecia sem- 
pre que levava a esmeralda a boca. Mas, 
relata, “quando comia ou dava aulas, nao 
podendo usufruir da ajuda da esmeralda, 
retorcia-me em dores a ponto de suar mor- 
talmente.” 

Cardano conta ainda que aprendeu 
miraculosamente o latim, o grego, o fran- 
cés e o espanhol. Diz que um zumbido nos 
ouvidos o advertia se alguém estivesse 
tramando contra ele. E escreve ainda: “En- 
tre os acontecimentos naturais de que fui 
testemunha, 0 primeiro e mais excepcio- 
nal foi o de ter nascido nesta nossa época, na 
qual pela primeira vez se conheceu todo o 
mundo.” 

Célebre como médico, Cardano, em 
1552, chegou a ser até mesmo chamado para 
consulta na Escécia, a fim de curar 0 arce- 
bispo Hamilton que, apés os tratamentos, 
ficou curado. Durante a sua viagem para a 
Escécia, Cardano conheceu em Paris 0 mé- 
dico Jean Fernel (que seria criticado por 
Harvey por causa de sua teoria dos espiri- 
tos do organismo) e o anatomista Sylvius. 
Em Zurique, encontrou-se com o naturalis- 
ta Conrad Genser. Em Londres, conheceu 0 
rei Eduardo VI. 

Cardano também € autor de um livrete 
de preceitos para os seus filhos, um dos 
quais, como dissemos, seria executado por 
assassinio. Nesse Praeceptorum filiis liber 
encontramos conselhos como os seguintes: 
“Nido faleis aos outros de vés mesmos, de 
vossos filhos, de vossas mulheres. Nao vos 
acompanheis de estranhos pelas vias publi- 
cas. Se estiverdes falando com um homem 
mau ou desonesto, nado o olheis na face, mas 
nas maos.” 

Bacon atacara o ideal de saber defen- 
dido e professado por Cardano (um saber 
de iniciados e cheio de maravilhas e mila- 
gres). Em nome de um saber publico, claro 
e que cresce por colaboragdo, Bacon falara 
de Cardano como de um esforgado cons- 
trutor de teias de aranha; da mesma forma 
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qualificara Paracelso como um monstro que 
acasala fantasmas e Agripa como um bufao 
trivial. 


Giambahtista Della Porta, 


entre dtica e magia 





O napolitano Giambattista Della Por- 
ta (1535-1615) era um cultor de 6tica, au- 
tor de De refractione, obra dedicada preci- 
samente a Otica, e de um livro que ficou 
muito famoso, a Magia naturalis sive de 
miraculis rerum naturalium (1558). Nesse 
livro ele distingue a magia diabolica (a ma- 
gia que se serve das agoes dos espiritos imun- 
dos) da magia natural, que é a perfeigao da 
sabedoria, 0 ponto mais alto da filosofia 
natural. 

Pode-se ter uma idéia do que era essa 
obra — que teve vinte e trés edigdes do ori- 
ginal latino, dez tradugées italianas, oito 
francesas e outras tradug6es espanholas, 
holandesas e até arabes — com base nos ti- 
tulos dos seus vinte livros: 1} Causas das 
coisas; 2) Cruzamento dos animais; 3) Mo- 
dos de produzir novas plantas; 4) A admi- 
nistracao da casa; 5) Transformacao dos 
metais; 6) Adulteragdo das pedras precio- 
sas; 7) As maravilhas do ima; 8) Experién- 
cias médicas; 9) Cosmética feminina; 10) As 
destilagdes; 11) Os ungiientos; 12) O fogo 
artificial; 13) O tratamento do ferro; 14) A 
culinaria; 15) A caga; 16) Os cifrarios; 17) 
As imagens Gticas; 18) A mecanica; 19) 
Aerologia (De pneumaticis); 20) Diversos 
(Chaos). Em suma, uma verdadeira enciclo- 
pédia. 

Na realidade, Della Porta “preferia 
seguir sua paixao pelos conhecimentos, 
mas nao se esquecendo nunca de que es- 
tava diante de um campo de paix6es e in- 
teresses, advertido que era pela tradicao, 
que lhe fornecia estimulos para suas pes- 
quisas e para a sociedade que o cercava, 
bem como pelos consensos, as expectati- 
vas e as desconfiangas que sua obra susci- 
tava (...). Certamente, ao fazer ciéncia, ele 
tinha em mente muitas coisas: o util e o 
supérfluo, o absolutamente verdadeiro e 
oO vagamente provavel, o sucesso de pu- 
blico e o tribunal da Inquisigao, a tradi- 
cdo magica e os experimentos de Arqui- 
medes (...). Na sintese racional operada 
pela ciéncia moderna, nao encontraremos 
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mais muitas dessas referéncias (...). Della 
Porta, portanto, demorou-se no palco da 
nossa vida, das nossas paixGes e da nossa 
morte. Isso fez com que, durante séculos, 
ele parecesse um cientista parado no tem- 
po. E esse juizo se tornou irreversivel por 


tudo © que aconteceu nesse meio tempo, 
particularmente pelo que foi a caminhada 
da ciéncia depois dele. O que nao faz com 
que sua obra nao possa mais suscitar nos- 
sa curiosidade, também por seus aspectos 
arcaicos” (L. Muraro). 


Capitulo décimo 


De Copérnico a Kepler 


oe hee oe Ptr 


I. Nicolau Copérnico 
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e@ Oo novo paradigma da teoria heliocéntrica 


e A teoria astronémica de Copérnico comportou auténtica * 


‘revolucao” no 


mundo das idéias que o homem tinha ha séculos sobre o universo, sobre sua rela- 


cdo com ele e sobre seu lugar nele. 

E devemos logo esclarecer que Copérnico — diversamente de 
Osiander e também de tudo o que Belarmino sustentara — deu 
uma interpretacdo realista da propria teoria. Com efeito, Co- 
pérnico escreve: “Todas as esferas giram em torno do sol como 
seu ponto central e portanto o centro do universo esta dentro 
do sol [...]. O movimento da terra sozinha é portanto suficiente 
para explicar todas as desigualdades que aparecem no céu”. 

E esta interpretacao realista da teoria heliocéntrica encon- 
tra solida base na metafisica de cunho platénico e neoplaténico 
que sustenta o empreendimento cientifico de Copérnico. De fato, 


A “revolucionaria” 
teoria 
heliocéntrica 
interpretada 
realisticamente 
pelo 
“neoplatdnico” 
Copérnico 
>+§1e3 


se olharmos os céus a partir da perspectiva neoplaténica, os calculos que especifi- 
cam posigdes e movimentos dos corpos celestes nao sdo simplesmente apetrechos 
uteis para fazer previsdes, mas revelam as estruturas imutdveis que o Deus que 


geometriza imprimiu no mundo. 


© Nicolau Copérnico (1473-1543) nasce em Torun — cidadezi- 
nha polonesa as margens do Vistula -, estuda primeiro em 
Cracévia e sucessivamente em Bolonha, Padua e Ferrara, onde se 
laureia em direito candénico (1503). Voltando 4 Poldénia, leva a 


Copérnico: 
vida e obras 
2§2 


termo — entre compromissos sociais e religiosos — sua obra mais célebre: De 


revolutionibus orbium coelestium. 


Desta obra sai, em 1540, com o titulo de Narratio prima, um resumo prepara- 
do por Georg Joachim Lauschen, dito Rheticus (por causa de sua proveniéncia da 


antiga provincia chamada Rhetia pelos romanos). 


® Da publicagdo do manuscrito de Copérnico ocupou-se o 
tedlogo protestante André Osiander (1498-1552), o qual fez pre- 
ceder o texto por um prefacio anénimo em que se propde uma 
interpretacao instrumentalista e nao realista da teoria coper- 
nicana. A teoria de Copérnico, em outras palavras, seria apenas 
um instrumento util para fazer previs6es e nado uma descric¢do 
verdadeira da realidade. 

Copérnico morre dia 24 de maio de 1543. Conta-se o fato de 
que, justamente no dia de sua morte, Copérnico tenha recebido 
a primeira copia impressa do De revolutionibus. 


Osiander 
oferece uma 
interpretacao 
instrumentalista 
do De 
revolutionibus 
de Copérnico 
»§2 
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® Realista e neoplaténico, convicto da novidade revolucionaria da propria 
teoria, Copérnico tinha percebido o contraste que poderia explodir entre certas 
interpretacdes de determinadas passagens da Biblia e a teoria heliocéntrica. Ele, 
todavia, ndo podia aceitar a “monstruosidade” representada pela 
teoria ptolomaica. E assim veio a abracar a idéia de que é a terra 
que se move, idéia ja defendida na antiguidade por Iceta de 
Siracusa (séc. V a.C.), pelo pitagdrico Filolau (séc. V a.C.), por 
Heraclides Péntico e Ecfanto o pitagorico (séc. IV a.C.). 

No primeiro livro do De revolutionibus Copérnico defende 
teses como estas: 1) 0 mundo deve ser esférico; 2) a terra deve ser 
esférica; 3) a terra com a agua forma uma unica esfera; 4) o movimento dos corpos 
celestes é uniforme, circular e perpétuo, ou entao composto por movimentos cir- 
culares; 5) a terra se move em um circulo orbital em torno do centro, girando 
também sobre seu eixo; 6) a dimensdo dos céus, se comparada com a dimensao da 
terra, @é enorme. 

Sado estas as idéias que revolucionam o velho sistema do mundo. Copérnico 
assumiu NO novo mundo diversas pecas do velho mundo (a forma perfeita é a 
esférica; o movimento perfeito e natural é 0 circular; os planetas ndo se movem 
em Orbitas, mas sdo transportados por esferas cristalinas que giram e que tém 
uma realidade material etc.) e, todavia, sua teoria foi revolucionaria, pois rompia 
com uma tradi¢gdo mais que milenar; Copérnico propdés um paradigma alternativo 
que, embora nos inicios parecesse nao levar muitas vantagens, continha toda uma 
série de previsdes (semelhanca entre os planetas e a terra, as fases de Vénus, um 


A teoria 
heliocéntrica 
entre tradicao 
e revolucdo 
> § 4-6 


universo maior etc.) que sucessivamente foram confirmadas por Galileu. 


A ECS) significado tilosdfico 


da “revolucado copernicana” 


“Enquanto a terra esteve parada, tam- 
bém a astronomia esteve parada” — assim 
falou Georg Lichtenberg (1749-1799) a pro- 
posito de Copérnico. Na realidade, tendo 
situado o sol ao invés da terra no centro 
do mundo, e tendo afirmado que é a terra 
que gira ao redor do sol e nao 0 contrario, 
Copérnico recolocou em movimento a pes- 
quisa astrondémica, que adquiriu tal velo- 
cidade que, quando Newton, cento e cin- 
qiienta anos depois da obra de Copérnico, 
deu a fisica aquela forma que hoje conhe- 
cemos como “fisica classica”, j4 quase nada 
restara das concepgées de Copérnico, a 
excecao da idéia de que o sol é o centro do 
universo. Com efeito, quando Kepler — 
que, no entanto, proclamava-se coperni- 
cano — publicou, em 1609, a Astronomia 
nova, ainda nao haviam passado sessenta 
anos da publicagdo do De revolutionibus 
de Copérnico, “e, no entanto, o avango da 
astronomia ja havia deixado na escuridao 
do passado as 6rbitas circulares de que tra- 
ta a obra de toda a vida de Copérnico, subs- 





tituindo-as pelas Orbitas planetdrias elip- 
ticas. E as novidades sucediam-se rapida- 
mente uma 4 outra: a abertura do mundo 
fechado, embora vasto, de Copérnico em 
um universo infinito; a identificagdo de 
um elemento dinamico no movimento dos 
corpos celestes, nado mais considerados 
copernicamente im6veis, em virtude de sua 
propria forma esférica. No curso de um sé- 
culo e meio, o sistema de Newton, que con- 
clui uma etapa daquela caminhada que 
Copérnico fez a astronomia retomar, ja tem 
muito pouco do sistema copernicano em 
termos de contetido, talvez nada mais do 
que o heliocentrismo” (F. Barone). Natu- 
ralmente, “o primeiro significado da revo- 
lucdo copernicana é (...) o de uma reforma 
das concep¢ées fundamentais da astrono- 
mia” (Th. §. Kuhn), mas 0 alcance do De 
revolutionibus de Copérnico vai muito mais 
além de uma reforma técnica da astrono- 
mia. Deslocando a terra do centro do uni- 
verso, Copérnico mudou também o lugar 
do bhomem no cosmo. A revolucao as- 
tronomica implicou também uma revolu- 
¢ao filosofica: “Homens que acreditavam 
que sua morada terrestre fosse apenas um 
planeta, girando cegamente em torno de 
uma dentre as bilh6es de estrelas, comega- 
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vam a avaliar a sua posicdo no esquema 
césmico de modo bem diferente dos seus 
antecessores, que viam a terra como o uni- 
co centro focal da criagdo divina” (Th. S. 
Kuhn). 

Ao deslocar a posigao da terra, Co- 
pérnico também retirou o homem do cen- 
tro do universo. Em seu conhecido livro 
A revolucdo copernicana (1957), escreve 
ainda Kuhn: “Sua doutrina planetaria e a 
concep¢ao a ela ligada, de um universo 
centrado no sol, foram instrumentos da 
passagem da sociedade medieval para a mo- 
derna sociedade ocidental, enquanto atin- 
giam (...) a relagdo do homem com o uni- 
verso e com Deus. Desenvolvida com uma 
revisao estritamente técnica, de alto nivel 
matematico, da astronomia classica, a teo- 
ria copernicana tornou-se um centro focal 
das terriveis controvérsias no campo reli- 
gioso, filos6fico e das doutrinas sociais 
que, nos dois séculos posteriores 4 desco- 
berta da América, fixaram a orientacdo do 
pensamento europeu.” Em suma, a revo- 


lugao copernicana foi também uma revo- 
lugdo no mundo das idéias, a transforma- 
cdo de idéias inveteradas que 0 homem 
tinha do universo, de sua relagdo com ele e 
“nada 


do seu lugar nele. Nos dias de hoje, 





nos parece mais distante da nossa ciéncia 
que a visao de mundo de Nicolau Copér- 
nico”, No entanto, sem a concep¢ao de 
Copérnico, “a nossa ciéncia nunca teria 
existido” (A. Koyré). Como também nao 
teria existido, para usar as palavras de An- 
tonio Banfi, “o homem copernicano”, isto 
é, o homem “que se libertou da ilusdo de 
estar no centro do universo e, com ela, li- 
bertou-se também de muitos outros mitos 
com os quais havia tecido seu saber” (F. 
Barone). Esse € 0 sentido pelo qual Copér- 
nico, ainda hoje, representa a inovagao ra- 
dical e revolucionaria. Com efeito, mesmo 
nos dias de hoje, ainda é comum usar a 
expressdo “revolugdo copernicana” para 
qualificar uma grande e significativa mu- 
danga. E nao devemos nos esquecer de que, 
quando Kant avaliava a profunda transfor- 
magao que ele proprio produziu no ambito 
da teoria do conhecimento, acabou falan- 
do dela como de uma “revolucio coper- 
nicana” 


A interpretagcao 





instrumentalista da obra 


de Co pérnico 


Nicolau Copérnico (Niklas Kopper- 
nigk) nasceu em Torun, uma cidadezinha 
polonesa as margens do Vistula, em 19 de 
fevereiro de 1473. Estudou primeiro em Cra- 
covia (onde aprendeu geometria, trigo- 
nometria, calculo astronémico ec os funda- 
mentos te6ricos da astronomia) e depois em 
Bolonha, Padua e Ferrara, onde se laureou 
em direito can6nico (1503). Passa ainda em 
Padua de 1503 a 1506 e depois volta para a 
Poldnia, onde, entre empenhos sociais € re- 
ligiosos, nado descura os estudos de astro- 
nomia e por volta de 1532 sua obra mais 
célebre, as Revolugdes dos corpos celestes 
(De revolutionibus orbium coelestium), é 
completada. Nesse meio tempo a fama de 
Copérnico ultrapassara as fronteiras da Po- 
lonia. Em 1° de novembro de 1536, uma car- 
ta do arcebispo de Capua, Nicolau Sch6n- 
berg (falecido em 1537) solicita a Copérnico 
o envio de uma cépia de sua obra, acrescen- 
tando: “Suplico-te calorosamente que dés 
a conhecer tua descoberta aos estudiosos.” 
Como se sabe, Copérnico costumava dizer 
que guardava seu segredo “como os segui- 
dores de Pitagoras” e que mantinha seu li- 
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vro “fechado no esconderijo”. Entretanto, 
em maio de 1538, chegou a Frombork, para 
conhecer Copérnico e sua obra, 0 estudioso 
Georg Joachim Lauschen (1516-1574) cha- 
mado Rheticus por ser proveniente da anti- 
ga provincia que os romanos denominavam 
de Rhetia. 

Professor da Universidade de Witten- 
berg, Rheticus conquistou a confianga de 
Copérnico e, entusiasmado com as teorias 
do mestre, logo preparou um resumo delas, 
que foi publicado em 1540, em Gdansk, e 
no ano seguinte em Basiléia, sob o titulo de 
Narratio prima. Rheticus (ou Rético) con- 
segue convencer finalmente Copérnico a 
publicar 0 seu De revolutionibus. E quem 
tratou da impressao do manuscrito de Co- 
pérnico foi o téologo protestante André 
Osiander (Andreas Hosemann, 1498-1552), 
que, sem 0 consentimento do autor, prece- 
deu o texto de um prefacio anénimo in- 
titulado Ao leitor, sobre as hipoteses desta 
obra. Nessa premissa, Osiander sustenta 
uma interpretacao nao realista, mas instru- 
mentalista, da teoria de Copérnico: “E fun- 
cdo do astr6nomo (...) elaborar, mediante 
uma observagao diligente e habil, a hist6ria 
dos movimentos celestes e, portanto, bus- 
car suas Causas, Ou entao, ja que nao é pos- 
sivel de modo algum captar as Causas ver- 
dadeiras, imaginar e inventar hipoteses 
quaisquer com base nas quais esses movi- 
mentos, tanto em relagdo ao futuro como 
ao passado, possam ser calculados com exa- 
tidao, em conformidade com os principios 
da geometria. E 0 autor desta obra cumpriu 
egregiamente essas duas fungdes. Com efei- 
to, nao € necessario que essas hipdteses sejam 
verdadeiras e nem mesmo verossimeis. Bas- 
ta apenas 0 seguinte: que elas apresentem 
calculos conformes a observagao.” Como ve- 
remos nas paginas dedicadas a controvérsia 
entre o “realista” Galileu e o “instrumen- 
talista” cardeal Belarmino, nem Giordano 
Bruno, nem Kepler, nem Galileu aceitaram 
a interpretacao instrumentalista da teoria 
copernicana, segundo a qual as teorias de 
Copérnico nao seriam descrigées verdadei- 
ras da realidade, mas apenas instrumentos 
uteis para efetuar previsOes e dar explica- 
¢6es das posigdes dos corpos celestes. E, 
antes que para Os outros, a interpretacao de 
Osiander era equivocada aos olhos do pr6- 
prio Copérnico, que escreve: “Todas as es- 
feras giram em torno do sol como seu pon- 
to central. Portanto, o centro do universo 
esta em torno do sol (...). O movimento da 


terra, portanto, € suficiente para explicar 
todas as desigualdades que aparecem no 
céu.” Copérnico morreu em 24 de maio de 
1543 “por hemorragia, mas ja ha muito tem- 
po perdera a memoria e a consciéncia” 
Conta-se que, no dia de sua morte, Copér- 
nico recebeu a primeira cépia publicada do 
De revolutionibus. Os despojos mortais de 
Copérnico foram sepultados na catedral de 
Frombork. 


ed. O realismo 


20 Neoplatonismo 








de Copérnico 


Alguns anos antes da publicagdo do 
De revolutionibus, Copérnico fizera circu- 
lar entre pessoas amigas um breve resumo 
de sua obra, sob o titulo de Commenta- 
riolus. Entretanto, confessa o proprio Copér- 
nico na carta dedicatoria a Paulo III anexa- 
da ao De revolutionibus, “minha longa 
hesitagdo e também minha resisténcia foram 
vencidas por pessoas amigas (...uma das 
quais) repetidamente me estimulou e até me 
solicitou a publicar esse livro, que perma- 
necera em suspenso junto a mim nao ape- 
nas por nove anos, mas por mais de trés 
vezes nove anos (...). Eles me exortavam a 
nao mais negar ao patriménio comum dos 
estudiosos de matematica a minha obra, por 
causa de meus medos” 

Pois bem, a primeira coisa que nao 
deixaria Copérnico em paz era a novidade 
de sua propria teoria helioc€ntrica, tao nova 
que, para muitos, ndo podia deixar de pa- 
recer absurda. 

Em segundo lugar, se isso ainda fosse 
necessario, deve-se reafirmar que precisa- 
mente na carta dedicat6éria emerge com cla- 
reza a concep¢ao realista que Copérnico ti- 
nha de sua teoria. Afirma ele: “A fungdo 
(do fil6sofo) é a de procurar a verdade em 
todas as coisas até o limite concedido por 
Deus a razao humana” e, por isso, “consi- 
dero (...) que as idéias absolutamente con- 
trarias a verdade devem ser refutadas”. Por 
outro lado, Copérnico se declara convenci- 
do de que, com a publicagdo dos seus co- 
mentarios, “se poderia ver o véu do absur- 
do rasgado por clarissimas demonstrag6es” 
Em duas palavras: dada a desastrosa situa- 
¢4o em que se encontrava a astronomia de 
sua época, Copérnico estava em busca de 
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“um sistema que respondesse com seguran- 
¢a aos fendmenos” 

Um terceiro ponto, que nao pode ser 
deixado de lado, é a metafisica de matriz 
plat6nica e neoplaténica que esta por tras 
do empreendimento cientifico de Copér- 
nico. 

Como sabemos, em Bolonha, Copér- 
nico foi discipulo de Domingos Maria Nova- 
ra, que era ligado a escola neoplaténica de 
Florenca; estudara os neoplatGnicos, entre 
os quais Proclo, e, com este, acreditava na 
matematica como a chave para a compreen- 
sao do universo. Na opiniao dos neoplaténi- 
cos, as propriedades matematicas constituem 
as caracteristicas verdadeiras, imutaveis e 
profundas, para além das aparéncias, das coi- 
sas reais. Assim, olhando para os céus nu- 
ma perspectiva neoplaténica, fica evidente 
que os calculos que determinam posig6es e 
movimentos dos corpos celestes nao sao pu- 
ros e simples instrumentos Uteis, mas muito 
mais elementos reveladores daquelas estru- 
turas ordenadas e daquelas imutaveis sime- 
trias impressas no mundo pelo Deus que 
geometriza. 

Copé€rnico sustentava que os astréno- 
mos que © precederam, com os meios ted- 
ricos que tinham a sua disposigao, nao es- 
tavam em condicg6es de compreender nem 
mesmo a coisa mais importante, “vale di- 
zer, a forma do universo e a imutavel si- 
metria de suas partes”. O Deus do plato- 
nismo e dos neoplaténicos é um Deus que 
geometriza: por isso, 0 universo € simples 
€ geometricamente ordenado. Conseqiien- 
temente, 0 pesquisador tem por fungao pe- 
netrar nessa ordem e descobri-la, bem co- 
mo suas estruturas simples e racionais e sua 
imutavel simetria. E foi isso, na opiniado 
de Rheticus, o que fez o mestre Copérnico. 
“Ora — escreve muito significativamente 
Rheticus —, uma vez que vemos que me- 
diante este Unico movimento da terra en- 
contram explicagdo um nimero quase in- 
finito de fendmenos, por que nao devemos 
atribuir a Deus, criador da natureza, a habi- 
lidade que observamos nos simples fabri- 
cantes de relogios? Eles poem todo cuidado 
em evitar em seus mecanismos rodas inu- 
teis ou tais que sua fungao possa ser reali- 
zada de modo melhor por outra roda em 
virtude de uma pequena mudanga na po- 
sigao. E o que podia induzir o meu mes- 
tre, que era um matemiatico, a nado adotar 
a teoria conveniente do movimento do glo- 
bo terrestre?” 
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4.. A situacdo problematica 








da astronomia 


pré-copernicana 


Realista e neoplaténico, persuadido da 
novidade de sua propria teoria, Copérnico 
nao ignora 0 contraste que poderia ex- 
plodir entre certas interpretagdes de deter- 
minadas passagens da Biblia e sua teoria 
heliocéntrica. Mas passava a impressdo que 
poderia sair desse problema com poucas mas 
agudas observacoes: “Se porventura surgi- 
rem desocupados que, embora totalmente 
ignorantes de matematica, se arroguem o 
direito de julgar minha obra e, com base em 
algum trecho da Escritura inabilmente in- 
terpretado segundo os seus interesses, ou- 
sarem criticar e combater este meu projeto, 
eu nao me ocuparei com eles: pelo contra- 
rio, desprezarei 0 seu juizo como temera- 
rio.” A propésito, Copérnico apresentava 
o exemplo de Lactancio: “Com efeito, te- 
nho conhecimento de que Lactancio, escri- 
tor ilustre mas pouco versado em matema- 
tica, se expressa em termos pueris sobre a 
forma da terra, ridicularizando aqueles que 
sustentavam que a terra tem a forma de uma 
esfera. Assim, nado devem se maravilhar os 
estudiosos se algum tipo semelhante fizer 
chacotas também sobre mim. A matemati- 
ca é feita para os matematicos. E, se eu nao 
estiver errado, eles acharao que estes meus 
trabalhos trazem alguma contribuicao tam- 
bém para o governo da Igreja, da qual Vos- 
sa Santidade é agora 0 principe.” Nesse pon- 
to, Copérnico acena para a grande questado 
da reforma do calendario. 

Copérnico, portanto, com sua sensibi- 
lidade, acena para o eventual dissidio entre 
sua teoria heliocéntrica e trechos biblicos. 
E o contorna com poucas mas penetrantes 
consideragées. Estava longe de imaginar 
que, apenas setenta anos depois de sua mor- 
te, um grande furacdo se desencadearia em 
torno de sua teoria, um furacdo que atingi- 
ria seu apogeu com o drama de Galileu. 

Todavia, enquanto isso, Copérnico 
narra ao papa (Paulo III) como é que ele foi 
induzido, contra a tradicdo, “a conceber 
alguns movimentos da terra” e “a pensar 
em outro método de calculo para o movi- 
mento das esferas”. Afirma Copérnico que 
isso aconteceu pelo fato de que, para ele, 
tornara-se claro “que os matematicos nao 
tém idéias claras em torno desses movimen- 
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tos”. E, além do fato de que Copérnico con- 
sidera-os “tao incertos sobre os movimen- 
tos do sol e da lua que nao conseguem nem 
mesmo explicar e observar 0 comprimento 
constante do ano estacional”, ha ainda um 
fato mais grave, o de que, “ao determinar 
o movimento desses planetas e dos outros 
cinco, eles ndo usam Os mesmos principios 
nem as mesmas demonstragoes adotadas 
para as revolugdes dos movimentos apa- 
rentes.” Assim, enquanto alguns usam 0 sis- 
tema aristotélico das esferas homocéntricas 
(defendido, por exemplo, por Fracastoro e 
seguidores), Outros usam excéntricos e 
epiciclos. Desse modo, havia uma plura- 
lidade de teorias que nao deixava ninguém 
tranquilo. 

Mas nao € so Isso: enquanto Os aristo- 
télicos nado acertam em muitas previsGes, 
“nao alcangando integralmente seus obje- 
tivos”, os outros, os ptolemaicos, alcangam 
maior sucesso em suas previsGes, mas pa- 
gando um preco muitissimo elevado. Com 
efeito, nota Copérnico, eles “foram (...) for- 
cados a acrescentar muitas coisas, que pa- 
recem violar os principios basilares da uni- 
formidade do movimento. Nao estiveram 
em condicées de descobrir ou entao dedu- 
zir de tais meios a coisa mais importante, 
ou seja, a forma do universo e a imutavel 
simetria de suas partes. Entao aconteceu 
com eles aquilo que acontece com um pin- 
tor que toma maos, pés, cabega e os outros 
membros de modelos diferentes e os dese- 
nha de modo excelente, mas nado em fun- 
cdo de um corpo singular; de sorte que, 
como todas essas partes nado se harmoni- 
zam absolutamente entre si, surge um ser 
monstruoso ao invés de um homem. As- 
sim, no curso da demonstragao que cha- 
mam de método, vé-se que esqueceram al- 
go de indispensavel ou entao introduziram 
algo de estranho ou irrelevante. O que cer- 
tamente nao lhes teria acontecido se hou- 
vessem se uniformizado com base em prin- 
cipios seguros. Com efeito, se as hipoteses 
por eles assumidas nado estivessem erradas, 
tudo aquilo que delas deriva encontraria, 
sem qualquer duvida, a sua confirmagao.” 
A metafisica neoplaténica defende um 
mundo simples, mas o sistema (ou “os sis- 
temas ptolemaicos”) torna-se (ou se tor- 
nam) sempre mais complexo (ou comple- 
xos). E o Neoplatonismo forga Copérnico 
a rejeitar o sistema ptolemaico. 

A realidade é que, retocada aqui ou 
ali, mudada em um ponto ou modifica- 


da em outro, a teoria do Almagesto ja ha- 
via proliferado em uma dezena de sistemas, 
todos “ptolemaicos”, e o seu numero au- 
mentava rapidamente com a multiplicagao 
dos astronomos tecnicamente competen- 
tes. A situacao tornara-se desastrosamente 
insuportavel. No século XIII, Afonso X de- 
clarou que, se Deus 0 houvesse consulta- 
do quando estava criando o universo, ele 
teria podido dar-l!he bons conselhos. E Do- 
mingos Maria Novara expressou a idéia 
de que um sistema tao confuso como o pto- 
lemaico nado podia, por natureza, ser ver- 
dadeiro. Copérnico, por seu turno, viu a 
astronomia de sua época em um estado 
monstruoso. Naturalmente, a crise do sis- 
tema ptolemaico se tornara mais aguda 
por causa de diversos fatores: as criticas 
dos medievais 4 cosmologia aristotélica, 
a afirmacdo do Neoplatonismo, a exi- 
géncia de reftorma do calendario. No en- 
tanto, as maiores lacunas estavam nas 
previsOes nao confirmadas, apesar do ins- 
trumental te6rico crescer cancerosamente 
sobre si mesmo, contrastando com as exi- 
géncias fundamentais e irrecusdveis da 
metafisica neoplaténica do Deus que geo- 
metriza. 1} 





A teoria de Copérnico 
a 


Estando a situagdo assim tao descon- 
juntada, Copérnico, como ele mesmo escre- 
ve, “tendo meditado longamente sobre essa 
incerteza da tradicao matemiatica na deter- 
minacgao dos movimentos do mundo das es- 
feras, comecei a ficar perturbado pelo fato 
de que os fildsofos nao podiam se fixar em 
nenhuma teoria segura do movimento do 
mecanismo de um universo criado para nés 
por um Deus que é bondade e ordem su- 
prema, embora fizessem observag6es tao 
acuradas no que se refere aos minimos de- 
talhes desse universo”. Atormentado por 
tal problema, Copérnico, como ele préprio 
conta, pds-se a “reler as obras dos filéso- 
fos”, com a inten¢ao de ver “se algum de- 
les havia pensado alguma vez que as esferas 
do universo podiam se mover segundo mo- 
vimentos diferentes daqueles propostos pe- 
los professores de matematica nas escolas”. 
E descobre que Cicero registra a opiniao 
de Iceta de Siracusa (séc. V a.C.) de que 
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era a terra que se movia. E descobre tam- 
bém que o pitagérico Filolau (séc. V a.C.), 
Heraclides Pontico e 0 pitagérico Ecfanto 
(séc. 1V a.C.) pensavam que era a terra que 
girava. 

Encorajado pelo fato de que, antes dele, 
outros ja haviam defendido tal idéia, que 
parecia “absurda” para a maioria, Copér- 
nico comegou “a pensar na mobilidade da 
terra”. Sentindo-se seguro da verdade de 
suas teorias, Copérnico decide entao tornar 
publicos seus pensamentos, nao querendo 
se subtrair “ao juizo de ninguém” e nem 
duvidar que “os matematicos dotados de 
engenho e cultura concordem comigo, se 
quiserem conhecer e apreciar, nao superfi- 
cialmente, mas em profundidade, ja que é 
exatamente isso 0 que a filosofia exige, aqui- 
lo que eu apresento nesta obra para demons- 
trar tais coisas” 

E no seu primeiro livro do De revolu- 
tionibus, Copérnico defende as seguintes 
teses: 

1) o mundo deve ser esférico; 

2) a terra deve ser esférica; 

3) com a agua, a terra forma uma Uni- 
ca esfera; 

4) o movimento dos corpos celestes é 
uniforme, circular e perpétuo, ou entao com- 
posto de movimentos circulares; 

5) a terra se moveem um Grcila orbital 
em torno de seu centro, girando também 
sobre seu eixo; 

6) comparada com a dimensao da ter- 
ra, 6 enorme a vastidao dos céus. 

O capitulo 7 discute as raz6es pelas 
quais os antigos consideravam que a terra 
era imével no centro do mundo. A insufi- 
ciéncia de tais razGes € demonstrada no ca- 
pitulo 8. O capitulo 9 discute se é possivel 
atribuir mais movimentos a terra e fala do 
centro do universo. Por fim, 0 capitulo 10 é 
dedicado a ordem das esferas celestes. 


Copérnico 





e a tensdo essencial 


entre tradicdo e revolucao 


Copérnico subverteu todo o sistema 
do mundo. No entanto, arrastou para 0 seu 
novo mundo muitos pedacos e diversas es- 
truturas do velbo mundo. O mundo de 
Copérnico nao € um universo infinito. Na- 
turalmente, é bem maior do que o de Ptolo- 
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meu, mas ainda é um mundo fechado. A 
forma perfeita ¢ a esférica e o movimento 
perfeito e natural é 0 circular. Os planetas 
nao se movem em Orbitas, sendo transpor- 
tados por esferas cristalinas que giram. As 
esferas possuem realidade material. Butter- 
field fala do “conservadorismo de Copér- 
nico” 

Sem divida encontramos em Copér- 
nico todos os fragmentos do velho mundo 
gue citamos e também tragos da tradicgao 
hermética. Quem passa para um novo mun- 
do sempre leva para ele algo mais ou menos 
embaracoso do velho mundo. Mas 0 mais 
importante é que o novo mundo ja foi toca- 
do e alcangado. E foi precisamente isso o 
que aconteceu com Copérnico. 

Sua teoria “ndo era mais acurada do 
que a de Ptolomeu e nao introduzia nenhu- 
ma melhoria imediata no calendario”. En- 
tretanto, foi revoluciondria, rompendo com 
uma tradigdo mais do que milenar. 

Copérnico nao chegou — e tinha meios 
para fazé-lo — a melhorar ou remendar o 
sistema ptolomaico neste ou naquele pon- 
to, pois tal sistema se transformara em um 
conjunto monstruoso de teorias que nada 
mais prometiam. Copérnico foi grande por- 
que teve a coragem de mudar de caminho: 
propos um paradigma ou uma grande teo- 
ria alternativa que, embora no principio nao 
parecesse trazer muitas vantagens e até mes- 
mo nao parecesse tampouco muito mais sim- 
ples do que a de Ptrolomeu (Ptolomeu tinha 
quarenta circulos ao passo que Copérnico 
por fim foi forgado a propor trinta e seis 
circulos), no entanto nao tinha mais nada a 
ver com as eternas e insuperaveis dificulda- 
des do velho sistema (embora apresentasse 
outras — mas eram outras), além de conter 
toda uma série de previsdes (semelhanga 
entre os planetas ea terra, as fases de Venus, 
um universo maior etc.), que mais tarde fo- 
ram clamorosamente confirmadas por 
Galileu. O dado mais importante do traba- 
lho de Copérnico é 0 de ter imposto ao 
mundo das idéias uma nova tradi¢ao de pen- 
samento. 

Copérnico morreu em 1543, mesmo 
ano em que apareceu publicado o De revo- 
lutionibus. E nao demoraram a aparecer os 
ataques contra a nova teoria. Mas também 
houve quem falou de Copérnico como “o 
segundo Ptolomeu”. Pouco a pouco, a idéia 
heliocéntrica abria caminho. A Narratio pri- 
ma de Rheticus ja vinha difundindo a teoria 
copernicana antes de 1543. Em 1576, 0 as- 
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tronomo inglés Thomas Digges (aproxima- 
damente 1546-1596) publicou uma popular 
defesa da teoria copernicana, a qual exer- 
ceu grande influéncia na Inglaterra, difun- 
dindo a idéia da mobilidade da terra nao 
apenas entre os astronomos. Também foi 
copernicano Michael Maestlin (1550- 1631), 
professor de astronomia na Universidade 
de Tubinga; e teve Kepler como discipulo. 

Todavia, apesar desses e de outros 
adeptos, a teoria copernicana nao ganhou 
de imediato muitas aprovagdes, nem mes- 
mo entre os astrénomos, que adotaram o 
sistema matemdatico copernicano, negando- 
lhe a veracidade fisica; ou seja, basicamente 
seguiram o caminho apontado por Osiander. 
De todo modo, porém, Copérnico nao foi 
rejeitado; a adogao dos calculos coperni- 
canos por parte de diversos astr6nomos per- 
mitiu precisamente a infiltragao da teoria 
copernicana nas fileiras de seus opositores. 
E é a essa infiltragao que se deve a progres- 
siva modificagao da concepgao inicial dos 
astrOnomos, para Os quais a idéia do movi- 
mento da terra era simplesmente absurda. 
E entre os astr6nomos, copernicanos nos 
calculos e anticopernicanos no que se refere 
ao sistema fisico, encontrava-se Erasmus 
Reinhold (1511-1553), que prestou imenso 
servico ao copernicanismo. Com efeito, sao 
suas as Tabulae Prutenicae (1551) que, com- 
piladas com base nos calculos de Copérnico, 
se transformariam em instrumento cada vez 
mais indispensavel para a cultura astron6- 
mica. 


ate 


B® A sorte do De revolutionibus. 
“Copérnico morreu em 1543, no mes- 
mo ano em que foi publicado o De 
revolutionibus, e a tradicdo conta que 
ele recebeu sobre o leito de morte a 
primeira copia impressa da obra que 
o empenhara a vida inteira. 

O livro teve, portanto, de combater 
suas batalhas sem poder contar com 
a posterior ajuda do autor. Mas para 
aquelas batalhas Copérnico tinha fa- 
bricado uma arma quase ideal. Ele 
com efeito escrevera o livro de modo 
que resultasse incompreensivel a to- 
dos com excec¢ao dos astr6nomos eru- 
ditos de seu tempo. Fora de seu mun- 
do, o De revolutionibus produziu 
inicialmente muito pouco fermento. 
Depois, quando comecou a desenvol- 
ver-se a maxima oposicdo leiga e ecle- 
sidstica, grande parte dos mais emi- 
nentes astr6nomos europeus, aos quais 
se dirigia 0 livro, ja admitiam que ndo 
se podia deixar de lado um ou outro 
procedimento matematico de Copér- 
nico. Resultou portanto impossivel 
suprimir completamente a obra, tan- 
to mais que se tratava de um livro 
impresso e ndéo um manuscrito, como 
fora ao invés 0 caso da obra de Nico- 
lau Oresme e Buridano. 

Estivesse ou nado nas intencdes de seu 
autor, a vitoria final do De revolu- 
tionibus foi obtida por infiltracgdo”. 
Assim escreve Thomas S$. Kuhn em A 
revolucao copernicana. 


f 
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4 Ayre ka ame armen 


Fe ey eR RS RTOS 


II. Tycho Brahe: 
nem “a velha distribuic&o ptolemaica” 
nem “a moderna inovacao 


introduzida pelo grande Copérnico” 


e Entre Copérnico e Kepler encontramos a figura do dinamarqués Tycho Brahe 
(1546-1601), a grande auctoritas da astronomia da segunda metade do séc. XVI. 
Protegido inicialmente por Frederico Il da Dinamarca, na morte deste Brahe se 
transferiu para Praga a servico do imperador Rodolfo Il. Sucessor de Brahe no 
cargo de matematico imperial foi, em 1601, Kepler. 

Auténtico virtuoso da observacao, Brahe, estudando o movimento dos come- 
tas, conseguiu demonstrar em 1577 que as esferas cristalinas da cosmologia tradi- 

cional nao existem: as esferas materiais —- admitidas também por 


Tycho Brahe: Copérnico — sao substituidas pelas orbitas, entendidas no sentido 


nem com atual de trajetorias. Brahe sustenta além disso a idéia de que o 
Ptolomeu cometa teria tido uma Orbita “oval”. 

nem com Em todo caso, embora estivesse persuadido de que o siste- 
ee ma ptolomaico “n4o era suficientemente coerente”, Brahe con- 


trariou também “a moderna inovacdo introduzida pelo grande 
Copérnico”. Nao é verdade que a terra se move: com efeito, ar- 
gumentava Brahe, se fosse verdade que a terra gira do Ocidente para o Oriente, 
entdo o trajeto de uma bola, disparada para o poente por um canhao, deveria ser 
mais longo do que o de uma bola disparada pelo mesmo para o levante; porém, 
como estes diferentes trajetos previstos ndo se verificam na pratica, a terra — assim 
conclufa Brahe - esta parada. 

Portanto, nem Ptolomeu nem Copérnico. Tycho prop6e seu sistema do mun- 
do, em que a terra esta no centro do universo; so que ela esta no centro das 
orbitas do sol, da lua e das estrelas fixas; enquanto o sol esta no centro das érbitas 
dos cinco planetas. Em outros termos, eis o sistema tychdénico: a terra permanece 
no centro do universo; o sol e a lua giram ao redor da terra; os outros cinco plane- 
tas (Mercurio, Vénus, Marte, Jupiter, Saturno) giram ao redor do sol. 

O sistema tychénico nado convenceu nem Kepler nem Galileu. Galileu, no Dia- 
logo sobre os dois maximos sistemas, confrontara o sistema aristotélico-ptolomaico 
com o copernicano e nado levara em consideracdo o “terceiro sistema do mundo", 


proposto por Tycho Brahe. 





shes Uma restauracdao 


contendo 


os germes da vevolucado 


A grande obra de Copérnico apareceu 
em 1543. Em 1609 Kepler publicou seu tra- 
balho sobre Marte, que desferia outro vio- 
lento golpe a cosmologia tradicional: nesta 
obra, com efeito, Kepler demonstrava que 
as Orbitas dos planetas nao sao circulares 
mas elipticas. Todavia, entre as obras de 


Copérnico e Kepler situa-se 0 trabalho de 
outra personagem, que muito influenciaria 
a astronomia: trata-se do dinamarqués Ty- 
cho Brahe. 

Tycho (latinizagdo do nome dinamar- 
qués Tyge) nasceu trés anos depois da morte 
de Copérnico, isto €, em 1546, vindo a fale- 
cer em 1601. Se Copérnico foi o astr6nomo 
mais importante da primeira metade do sé- 
culo XVI, Tycho Brahe foi a auctoritas em 
astronomia da segunda metade do século. 

Frederico II da Dinamarca foi 0 gran- 
de protetor de Brahe, ao qual, além de uma 
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Tycho Brahe, aqui em uma incisdo do século XVI, 
fol 0 astrénomo mais tmportante 
da segunda metade do século XVI. 


remuneracao, deu a ilha de Hven, no estrei- 
to de Copenhague. Nessa ilha, Brahe man- 
dou construir um castelo, um observatorio, 
laborat6rios e uma grafica privada, af tra- 
balhando de 1576 a 1597, ajudado por nu- 
merosos assistentes, recolhendo enorme 
quantidade de observagées precisas. 

Com a morte de Frederico II, seu su- 
cessor ndo continuou se comportando como 
mecenas em relacao a Brahe, que, em 1599, 
transferiu-se para Praga a servico do impe- 
rador Rodolfo II. Aqui Brahe chamou 0 jo- 
vem Kepler, que, com a morte de Brahe (em 
1601), sucedeu-lhe na fungdo de matemati- 
co imperial. 

Auténtico virtuoso da observagao as- 
trondmica, em 1577, estudando o movimen- 
to dos cometas, Brahe conseguiu demons- 
trar que as esferas cristalinas da cosmologia 
tradicional, concebidas como fisicamente 
reais e destinadas a transportar os planetas, 
na realidade nao existiam. Desapareciam 
assim do mundo as esferas materiais das 
quais nem Copérnico se desligara. E em seu 
lugar entravam as Orbitas, entendidas em 
nosso sentido de trajetérias. 

Além dessa inovagao muito significa- 
tiva, Brahe abriu outra brecha dentro da 
cosmologia tradicional, ventilando a opiniao 
de que o cometa teria tido uma orbita 


“oval”. Em todo caso, persuadido de que o 
sistema ptolemaico “n4o era suficientemen- 
te coerente”, e que “era supérfluo recorrer 
a tao numerosos e tao grandes epiciclos”, 
Brahe também rejeitou o sistema copernica- 
no e propos, contra ele, uma argumentacao 
destinada a se tornar uma objegao cabal. Se 
fosse verdade que a terra roda do Ocidente 
para o Oriente, entaéo — objeta Brahe — 0 
trajeto de uma bala, disparada para o po- 
ente por um canh4o, deveria ser mais longo 
do que o de uma bala disparada pelo mes- 
mo canhdao para o nascente. Todavia, uma 
vez que estes diversos trajetos previstos nao 
se verificam na pratica, a terra, concluia 
Brahe, esta parada. 


ote O sistema tychénico 


Portanto, nem Ptolomeu nem Copér- 
nico. Entdo, sempre nas palavras de Brahe, 
“havendo compreendido muito bem que 
ambas essas hipoteses admitiam nao pou- 
cos absurdos, comecei a meditar profunda- 
mente comigo mesmo se era possivel encon- 
trar alguma hipotese que nao estivesse em 
contraste com a matematica nem com a fi- 
sica, que nao tivesse que se esconder das cen- 
suras teolégicas e que, ao mesmo tempo, 
satisfizesse completamente as aparéncias 
celestes”. E prossegue Brahe: “Por fim, qua- 
se inesperadamente, veio-me a mente o 
modo pelo qual deve ser disposta adequa- 
damente a ordem das revolucées celestes, 
de forma a fechar o caminho a todas essas 
incongruéncias.” E, dessa forma, chegamos 
ao sistema tychénico. 

Nesse sistema do mundo, a terra en- 
contra-se no centro do universo. Entretan- 
to, ela esta no centro das 6rbitas do sol, da 
lua e das estrelas fixas, ao passo que o sol 
estd no centro das 6rbitas dos cinco plane- 
tas. Para se ter uma idéia do sistema de 
Brahe, basta olhar a fig. 1, onde, entre ou- 
tras coisas, pode-se observar que, como as 
orbitas apresentam interseccdo em varios 
pontos, era necessdrio que as esferas per- 
dessem seu carater material. Na fig. 2, te- 
mos a representacao do sistema coperni- 
cano, de modo que se possam observar 
suas diferengas em relacdo ao sistema tycho- 
nico. 

A terra permanece no centro do uni- 
verso, como argumenta o proprio Brahe: “Pa- 
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ra além de qualquer duvida, penso que se 
deve estabelecer, com os antigos astr6nomos 
e com os pareceres ja aceitos pelos fisicos, 
com a autenticagao posterior das sagradas 
Escrituras, que a terra que nds habitamos 
ocupa © centro do universo e nao se move 
em circulos por efeito de nenhum movimen- 
to anual, como quer Copérnico [...].” O sol 
e a lua giram em torno da terra: “Conside- 
ro que Os circuitos celestes sio governados 
de tal modo que somente ambas as lumina- 
tias do mundo [o sol e a lua], que presi- 
dem 4 discriminagado do tempo, e com elas 
a distante e oitava esfera [das estrelas fi- 
xas| que contém todas as outras, olham 
para a terra como o centro de suas revolu- 
ges.” Os outros cinco planetas giram em 
torno do sol: “Assevero ademais que os 
cinco planetas restantes [Merctrio, Vénus, 
Marte, Jupiter e Saturno] desenvolvem seus 
proprios giros em torno do sol, como seu 
guia e rei, sempre o observando quando se 
situa no espaco intermedidrio de suas revo- 
lugGes.” 

O sistema tychénico nao convenceu 
Kepler nem Galileu. Em seu leito de morte, 
Brahe confiou seu sistema ao jovem assis- 
tente Kepler, mas este estava muito atraido 
pela grande simetria de Copérnico, ao pas- 
sO que © sistema de Brahe ndo era estrutu- 
rado simetricamente (assim, por exemplo, 
© centro geométrico do universo nado é mais 
o centro da maior parte dos movimentos 
celestes). 


Por seu turno, no Didlogo sobre os dois 
sistemas mdximos, Galileu confrontara o 
sistema aristotélico-ptolomaico com 0 sis- 
tema copernicano, sem considerar em ab- 
soluto o “terceiro sistema do mundo”, de 
Tycho Brahe. 

No entanto, o sistema de Brahe conquis- 
tou relativo sucesso, sendo abragado pela 
maior parte dos astr6nomos, nao coperni- 
canos, insatisfeitos com o sistema ptolomai- 
co. Na realidade, seu sistema foi engenho- 
samente concebido: mantinha as vantagens 
matematicas do sistema de Copérnico e, 
além disso, evitava as criticas de natureza 
fisica e as acusa¢ées de ordem teoldgica. 

Mas o sucesso do sistema tychénico é 
o sucesso de um compromisso. E embora 
esse compromisso tivesse o aspecto de uma 
“restauracao”, ele ndo péde ignorar a revo- 
lucdo que ocorrera; Tycho Brahe também 
negou 0 sistema ptolomaico, afirmando que 
a terra nao era o centro das revolucées de 
todos os planetas. 

Duas observag6es ainda. Em Urani- 
borg, na ilha de Hven, além do observat6- 
rio, Brahe possuia também um laboratorio 
quimico. E, embora criticasse as praticas 
astrologicas, estava convencido de que exis- 
tia uma afinidade essencial entre os fendé- 
menos celestes e os acontecimentos terres- 
tres. Essa crenga, de origem estdica, na 
existéncia de uma relacgdo entre todas as 
coisas, constituiu fonte de inspiragdo para 
muitos grandes cientistas. 2] 














Movimento cotidiano ou diregao oeste 


TERS 








1 Stellarum fixarum sphaera immobilis 
{1 Saturnus anno XXX revolvitur 
Ill Jovis Xif annorum revolutio 


IV Martis bima revalutio 


V Telturis cum orbe 
lunari annus revotutio 


VI Venus nonis 




















menstris 
Vil Mercurii 
LXXX dierum 
Fig. 1 Esfera das estrelas Fig. 2 


Sistema tychouico (de Th. 8. Kubn, 
A revolugdo copernicana, Eirated). 








Sistema copernicano (de P. Rossi, A revolugao 
cientifica de Copérnico a Newton, Loescher). 
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ae Ill. Jo hannes Kepler: iain aan 


“os | n a“ lj n 
aA passagem do “circulo para a “elipse 
ea sistematizacac matematica 


do sistema copernicano 


e Johannes Kepler (1571-1630), discipulo em Tubinga de Michael Maestlin — 0 
qual o convenceu da validade do sistema copernicano -, foi assistente e sucessor 
de Tycho Brahe em Praga. Eis os titulos de suas obras de maior peso: Prodromus 

ou Mysterium cosmographicum (1596); Ad Vitellionem parali- 


Kepler: pomena (1604); Astronomia nova (1609); Nova stereometria 
copernicano: doliorum vinariorium (1613); entre 1618 e 1621, aparece em Linz, 
eneoplaténico em sete livros, o tratado de astronomia Epitome astronomiae 
aad copernicanae; em 1619 aparece a obra Harmonices mundi libri V, 


de 1627 sao as Tabuas rodolfinas. Copernicano e neoplatdénico, 
Kepler acreditava que a natureza fosse ordenada por regras matematicas que o 
cientista tem a tarefa de descobrir. 

No Mysterium cosmographicum a fé no sistema copernicano se liga com a fé 
neoplaténica de que uma Razdo matematica divina presidiu a criag¢do do mundo. 
Deus é matematico. E o trabalho de Kepler consistiu justamente na busca das 
harmonias matematicas e geométricas do mundo, como as que ele prdéprio conse- 
guiu captar e expor nas famosas trés “leis de Kepler”. 


e Por dez anos Kepler estuda com grande empenho o irregular “movimento 
de Marte”, e no fim chega a conclusdo de que o problema era insoluvel com quais- 
quer combinacoes de circulos, enquanto teoria e observacées estavam de acordo 

quando se concebia o movimento dos planetas em orbitas elipti- 


A grande cas. Eis, entdo, as trés leis de Kepler: 

passagem - primeira lei: as orbitas dos planetas sdo elipses das quais o 
do “circulo” sol ocupa um dos focos; 

ee Bee ~ segunda lei: a velocidade orbital de cada planeta varia de 


modo tal que a linha que liga o sol com o planeta cobre, em 
iguais intervalos de tempo, iguais porcdes de superticies de elipse; 

- terceira lei: os quadrados dos periodos de revolucdo dos planetas estdo na 
mesma relacao dos cubos das respectivas distancias do sol. 


® Misticismo, matematica, astronomia e fisica estao indissoluvelmente liga- 
dos no pensamento de Kepler. E @ nas Harmonias do mundo que Kepler deixa 
transparecer mais do que em outro lugar sua fé nas harmonias, na ordem mate- 
matica da natureza: e nesta harmonia do universo o sol desempenha um papel 
fundamental. No pensamento de Kepler estamos na presenca de verdadeira e 
propria metafisica do sol. Os planetas se movem em elipses; e sao 
Uma metafisica. movidos por uma forca motriz como a magnética, forga que emana 
do sol do sol. Logo, os planetas percorrem suas Orbitas impulsionados 
oe pelos raios de uma anima motrix que brotam do sol. Kepler esbo- 
Ga uma espécie de teoria magnética do universo. Discute sobre a 
forga com que a terra atrai um corpo, e na introdugdo a Astronomia nova fala 
também de reciproca atracdo. Nas notas ao seu Somnium (escrito entre 1620 e 
1630) ele atribui as marés “aos corpos do sol e da lua que atraem as aguas do mar 
com uma forca semelhante a magnética”. Alguém quis ver nestas idéias a anteci- 
pacao da teoria gravitacional de Newton. Talvez as coisas ndo sejam assim, mas é 
certo que Newton, reunindo os resultados obtidos por Kepler e por Galileu, deve 
ter-se consolidado com os problemas que eles deixaram em aberto, dando assim a 
fisica a configuragao conhecida com o nome de “fisica classica”. 
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Kepler: vida e obras 





Kepler nasceu em 27 de dezembro de 
1571, em Weil, nas proximidades de Estu- 
garda. Filho de Henrique, funcionario lute- 
rano a servico do Duque de Brunswick, e de 
Catarina Guldenmann, filha de um alberguei- 
ro, Kepler veio ao mundo prematuramente 
(“septem mestris sum”, escreveu de si mes- 
mo), sendo muito enfermigo. Quando pe- 
queno, teve variola, que lhe deixou as maos 
contraidas e a vista enfraquecida. Seu pai 
também foi soldado mercenario. Deixando 
o filho com os avés, Henrique, juntamente 
com a mulher, foi combater nas fileiras do 
duque de Alba contra os belgas. Voltando 
da guerra em 1575, os genitores de Kepler 
instalaram uma hospedaria em Ellmendin- 
gen, na regiao de Baden. E o pequeno Kepler, 
logo que esteve em condig6es para tanto, 
tinha de lavar os copos na hospedaria do 
pai, além de ajudar na cantina e também no 
campo. Em 1577 comegou a freqiientar a 
escola em Leonberg. Tendo-se mostrado 
muito capaz e interessado, seus pais decidi- 
ram envia-lo em 1584 para o seminario de 
Adelberg. Daf passou para o seminario de 
Maulbronn, de onde saiu quatro anos de- 
pois para ingressar na Universidade de Tu- 
binga, onde teve por mestre 0 astronomo e 
matematico Michael Maestlin, que o con- 
venceu da justeza do sistema copernicano. 
Nesse periodo, agravava-se a luta entre ca- 
tolicos e protestantes. Embora protestante, 
Kepler via essa luta como coisa absurda. E, 
permanecendo naquela situagado de “liber- 
dade” em que Deus 0 fizera nascer, imputa- 

a “Aas tolices deste mundo (...) as persegui- 
¢6es que dominavam os partidos religiosos, 
a presungdo de que os seus problemas eram 
também os de Deus, a arrogancia dos tedlo- 
gos ao considerarem que se deve crer cega- 
mente neles e, por fim, a intransigéncia com 
que eles condenavam aqueles que fazem uso 
da liberdade evangélica” (G. Abetti). 

Aos vinte e dois anos, Kepler abando- 
nou a teologia e, com ela, a idéia de dedi- 
car-se a carreira eclesidstica. Aceitou uma 
oferta para ensinar matematica e moral no 
gindsio de Graz. Entre suas fungoes estava 
também a de preparar o calendario para a 
regiao da Estiria, para o ano de 1594. Ea 
preparacao do calendario implicava também 
um trabalho de previsdes, como, por exem- 
plo, sobre 0 rigor mais ou menos intenso do 
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inverno, sobre as agitagGes camponesas etc. 
Em 1596 Kepler publicou 0 Prodromus ou 
Mysterium cosmographicum no qual, como 
veremos melhor adiante, ele relacionava os 
“cinco sélidos regulares” (o cubo, o tetrae- 
dro, o dodecaedro, 0 octaedro ¢ 0 icosaedro) 
com o numero e as distancias dos planetas 
entao conhecidos. Publicado com um pre- 
facio de Maestlin, o livro foi logo enviado a 
Tycho Brahe e a Galileu Galilei. Brahe res- 
pondeu a Kepler convidando-o a ver a even- 
tual relacao entre as descobertas do Pro- 
dromus e o sistema tychénico. E em 4 de 
agosto de 1597, de Padua, Galileu enviou 
uma resposta a Kepler, na qual, entre ou- 
tras coisas, lemos: “[...] Agradego-te tam- 
bém, de modo muito particular, por teres te 
dignado a dar-me tal prova de tua amizade. 
Por enquanto, s6 tive a visdo do prefacio de 
tua obra, com base na qual compreendi tua 
intengao. E posso verdadeiramente estar 
satisfeito por ter tal aliado na indagacao da 
verdade e tal amigo dessa verdade. E deplo- 
ravel que sejam tao raros aqueles que com- 
batem pela verdade e nao seguem um cami- 
nho errado no filosofar. Porém, este nado é 0 
lugar para lamentar a miséria de nosso sé- 
culo, e sim para congratular-me contigo pe- 
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las belas idéias expostas em comprovagao 
da verdade [...]. Muito escrevi para apre- 
sentar as provas que aniquilam os argumen- 
tos contrarios a hipotese copernicana, mas 
até agora nao ousei publicar nada, aterrori- 
zado pelo que sucedeu a Copérnico, nosso 
mestre, que, se conquistou fama imortal jun- 
to a alguns, na verdade, junto a infinitos 
outros € desmoralizado e apupado, tao gran- 
de é 0 numero dos tolos. Eu ousaria desfral- 
dar abertamente meus pensamentos se hou- 
vesse muitas pessoas como tu, mas, como 
nado existem, devo me conter.” 


BRE Ke plex, matematico imperia 


em Praga 


Em 1597, Kepler casou-se com Barba- 
ra Miller von Muhlek, rica vitiva de vinte e 
trés anos. Nesse meio tempo, depois da vi- 
sita do arquiduque Ferdinando ao papa Cle- 
mente VIII, todos os ndo-catélicos foram 
expulsos da Estiria. Kepler mobilizou-se ra- 
pidamente junto a seu velho mestre Maestlin 
para obter um lugar na Universidade de 
Tubinga, mas nao o conseguiu. Entdo, apre- 
sentou-se inesperada solugdo: Brahe convi- 
dou Kepler a visita-lo no castelo de Benatek, 
nas proximidades de Praga. Em 1° de agos- 
to de 1600, mais de um milhar de cidadaos 
foram expulsos da Estiria. Kepler escreve a 
Maestlin, dizendo que nunca teria acredita- 
do que deveriam suportar tanto sofrimen- 
to, abandonar a casa e os amigos e perder 
os proprios bens por motivos religiosos e 
em nome de Cristo. Em Praga, Tycho Brahe 
assume Kepler como seu assistente. Pouco 
depois, porém, em 24 de outubro de 1601, 
com apenas cinqiienta e cinco anos de ida- 
de, Brahe morre. E 0 imperador Rodolfo II 
nomeia Kepler “matematico imperial”, com 
um salario que era a metade do de Brahe, e 
com a tarefa de concluir as Tabuas rodol- 
finas. 

Em 1604, Kepler publica a obra Ad 
Vitellionem paralipomena. Trata-se de uma 
obra de 6tica geométrica, que marca um mo- 
mento relevante da hist6ria da ciéncia. A 
obra compoe-se de onze capitulos, aperfei- 
goando conceitos j4 expressos por Alhazen 
e Vitélio, além de apresentar concepcdes que 
muito se assemelham as de Francisco Mau- 
rolico (1494-1577). O capitulo V da obra 
reveste-se de grande importdancia: “Nele, 
pela primeira vez depois de dois mil anos de 
estudo, nao se hesita em fazer o estimulo 


luminoso chegar até a retina, reconhecen- 
do-se que a figura assim projetada na retina 
fica de cabega para baixo, mas sem reputar 
esse fato como danoso, porque, a medida 
que a localizacao das imagens fora do olho 
é uma fungao realizada pelo proprio olho, 
o problema esta em determinar a regra com 
base na qual deve proceder 0 olho para co- 
locar a imagem, quando recebe certos esti- 
mulos. Assim, a regra agora é a seguinte: 
quando o estimulo sobre o fundo do olho 
esta embaixo, a figura vista fora do olho 
deve estar em cima e vice-versa; da mesma 
forma, quando o estimulo sobre a retina esta 
a direita, a figura vista fora do olho deve 
estar a esquerda e vice-versa” (V. Ronchi). 
Além disso, no capitulo primeiro, Kepler 
dava uma definigao da luz completamente 
nova: 

1) “a luz compete a propriedade de 
afluir ou ser lancada de sua fonte em dire- 
cao a um lugar distante”; 

2) “de um ponto qualquer, o afluxo da 
luz ocorre segundo um numero infinito de 
retas”; 

3) “por si mesma, a luz é capaz de avan- 
¢ar até o infinito” 

4) “as linhas dessas emissGes sao retas 
e se chamam raios” 

Vasco Ronchi comenta que, nessas qua- 
tro proposigoes, esta a definigdo do raio lu- 
minoso, que depois seria definitivamente 
adotada pela 6tica geométrica. 

Em 1609, publica-se a Nova astrono- 
mia, que Kepler enviou ao imperador Ro- 
dolfo Il com uma carta dedicatéria datada 
de 29 de marco. Essa é a obra mais memo- 
ravel de Kepler, estabelecendo dois princi- 
pios fundamentais da astronomia moderna 
(as primeiras duas leis de Kepler, sobre as 
quais falaremos adiante). Nessa obra, Kepler 
estuda 0 movimento de Marte, podendo fi- 
nalmente declarar-se vitorioso sobre o deus 
da guerra — e assim entregava o planeta, 
feito prisioneiro, aos pés do imperador. Mas 
Marte tem muitos parentes — Jupiter, 
Saturno, Vénus, Merctirio etc. — que ainda 
era preciso combater e vencer. E, para pros- 
seguir a batalha, necessita-se de recursos. E 
Kepler pede-os ao imperador. 

Em marco de 1610, Galileu publicou 
o seu Sidereus Nuncius, que, com todas as 
descobertas astronémicas que continha, des- 
pertou o mais alto interesse no mundo cien- 
tifico. Galileu enviou uma cépia para Kepler, 
por intermédio de Juliano de Médici, que 
era embaixador da Toscana em Praga. Em 
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resposta a Galileu, Kepler escreveu a sua 
Dissertatio cum Nuncio Sidereo, em que 
apresenta suas duvidas. Sobretudo em rela- 
¢ao a existéncia dos satélites de Jupiter. oO 
mistico neoplatonico Kepler, para quem “o 
sol € 0 corpo mais belo” e “o olho do mun- 
do”, nao podia admitir que Jupiter possuis- 
se satélites ¢ pudesse assim reivindicar uma 
dignidade analoga a do sol. Ademais, “nao 
se compreende bem por que (tais satélites) 
existiriam, quando sobre esse planeta nao 
ha ninguém para admirar tal espetaculo”. 

Mais tarde, de posse de uma boa luneta — 
aquela que Galileu enviara a Ernesto de 
Baviera, principe eleitor do Sacro Império 
Romano em Colénia, e que este havia pas- 
sado para Kepler —, ele se convenceu da 
opiniao de Galileu, publicando entao a 
Narratio de observatis a se quattuor Jouis 
satellitibus erronibus. Nesse meio tempo, 
Martin Horky de Lochovic — que assistira 
as demonstrag6es com a luneta que Galileu 
realizara em Bolonha, por volta de fins de 
abril de 1610, na casa de Antonio Magini, 
professor de matematica em Bolonha e ad- 
versario de Galileu — escreveu a Kepler uma 
carta sobre a ineficacia da luneta: “In infe- 
rioribus facit mirabilia; in coelo fallit quia 
aliae stellae fixae duplicatae videntur. Habeo 
testes excellentissimos viros et nobilissimos 
doctores (...) omnes instrumentum fallere 
sunt confessi. At Galileus obmutuit, et die 
26 (...) tristis ab Illustrissimo D. Magino 
discessit.” Horky escreveu também um li- 
belo contra as recentes descobertas de Ga- 
lileu: Brevissima peregrinatio contra Nun- 
cium Sidereum. E, em 30 de junho (1610), 
enviou-o a Kepler. Mas este, embora com 
um pouco de atraso, renegou as opinides de 
Horky. Galileu, como veremos nas paginas 
a ele dedicadas, levou para dentro da cién- 
cia a luneta, um instrumento que entdo era 
visto como objeto tipico dos “vis mecani- 
cos” e indigno dos “filésofos”. E Kepler, por 
seu turno, era a pessoa matematicamente 
melhor aparelhada para estuda-lo e desen- 
volver sua teoria. FE, com efeito, na prima- 
vera de 1611, apareceu em Augusta a Diotri- 
caou “demonstracao daquelas coisas, nunca 
antes vistas por ninguém, que se podem 
observar com a luneta”. Diz Kepler que a 
Diotrica € importante porque amplia os 
horizontes da filosofia. E, sobre a luneta, 
diz ele: “O sdbio tubo Optico é precioso 
como um cetro; quem observa com ele tor- 
na-se um rei e pode compreender a obra de 
Deus. Por isso, valem estas palavras: tu sub- 
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metes a inteligéncia humana os limites ce- 
lestes e o caminho dos astros.” Pode-se afir- 
mar com certeza que a Didtrica constituiu 
“o inicio e o fundamento de uma ciéncia 
Otica capaz de explicar o funcionamento das 
lentes e de suas varias combinagées, como 
as usadas na luneta ‘galileana’ ou na luneta 
‘kepleriana’, também chamada ‘astrondémi- 


ca’ ” (G. Abetti). 


RED Kepler em Linz: 
as “Taébuas rodolfinas” 


ea “Harmonia do mundo” 


Em 1611, 0 imperador Rodolfo II teve 
de abdicar em favor do irmado Matias. Ke- 
pler, que ja lutava em vao para obter sua 
remunera¢ao, compreendeu que nao era sa- 
bio continuar em Praga. Assim, pds-se a ser- 
vico dos governadores da Austria superior 
e transferiu-se para Linz, a fim de comple- 
tar as Tdbuas rodolfinas e dedicar-se aos 
estudos de matematica e filosofia. 

Em 1613, Kepler publicou a Nova ste- 
reometria doliorum vinariorum, que resol- 
ve um problema pratico nao irrelevante para 
aquela época: como determinar o conteudo 
dos barris. A questao nao deixava de ser 
importante, pois entdo o contetido dos bar- 
ris era medido com a introdugao de um bas- 
tao: devidamente inclinado, ele deveria in- 
dicar o ntimero de “baldes” de que o barril 
era Capaz. Tratava-se, obviamente, de uma 
mensuragao rudimentar. E o interessante é 
que Kepler resolve tal problema através de 
procedimentos que se aproximam dos rea- 
lizados no calculo infinitesimal. Em 1616, 
porém, tem inicio a desgragada aventura da 
pobre mae de Kepler, que foi acusada de fei- 
ticaria e submetida a interminavel proces- 
so, NO qual se envolve também a faculdade 
juridica de Tubinga. Kepler empenhou-se 
profundamente na defesa da mae. E, final- 
mente, saiu vencedor. Em 1621, a mae de 
Kepler foi inocentada da acusagao. Mas, 
tanto pela idade avancada como em fungao 
de seu encarceramento e do processo, a atri- 
bulada mae morreu em abril de 1622. Nes- 
se entretempo, entre 1618 e 1621, Kepler 
havia publicado em Linz, em sete livros, seu 
tratado de astronomia: Epitome astronomiae 
copernicanae. Ja nos primeiros meses de 1619, 
em Augusta, aparecia sua obra Harmonices 
mundi libri V, sobre a qual falaremos adian- 
te: trata-se do “ato conclusivo da fecunda 
vida de Kepler” (J.L.E. Dreyer). Em 1627, 
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aparecem finalmente as Tabuas rodolfinas, 
onde se encontram as tabuas dos logaritmos, 
as tabuas para calcular a refracao, e um cata- 
logo das 777 estrelas observadas por Tycho 
Brahe, cujo numero Kepler eleva para 1005. 
Com essas tabuas, “por mais de um século, 
os astrOnomos puderam calcular com exa- 
tidao suficiente, jamais alcancada antes de 
Kepler, as posig6es da terra e dos varios pla- 
netas em relagdo ao sol” (G. Abetti). Em 
1628, Kepler estava novamente em Praga, 
de onde foi para Sagan, pequena cidade da 
Silésia, entre Dresden e Breslavia, colocan- 
do-se a servico do duque de Friedland, Al- 
brecht Wallenstein. Este prometeu pagar a 
Kepler os doze mil florins de atrasados a 
que tinha direito pelo trabalho passado. 
Kepler, de sua parte, publicaria as efemérides 
até 1626. Entretanto, desmoronando os bens 
de Wallenstein, Kepler decidiu ir a Ratisbona 
para obter da Dieta o pagamento de sua re- 
muneragao atrasada. Feita no lombo de um 
velho burro — do qual Kepler se desemba- 
racou por dois florins tao logo chegou —, a 
viagem foi desastrosa. Acometido de febre, 
Kepler foi submetido a sangrias. Mas de 
nada adiantou. Morreu no dia 15 de no- 
vembro de 1630, distante de casa e dos que 
lhe eram caros. Estava com cinquenta e nove 
anos de idade. Foi sepultado fora das mu- 
ralhas da cidade, no cemitério de $40 Pedro, 
jA que nao era costume sepultar os luteranos 
dentro da cidade. Entretanto, os funerais fo- 
ram solenes. E 0 discurso fiinebre desenvol- 
veu-se em torno de um versiculo de Lucas 
(Lc 11,28): “Felizes os que ouvem a pala- 
vra de Deus e a observam.” 


o 


“Myste rium 


cosmographicum”: 





em busca da divina 


ordem matemdadtica dos céus 


Se Tycho Brahe sempre foi anticoper- 
nicano, Kepler sempre foi copernicano: “Du- 
rante toda a sua vida, ele se referiu a per- 
tinéncia do papel que Copérnico atribuira 
ao sol com os tons entusidsticos do neo- 
platonismo renascentista” (Th. S. Kuhn). 
Kepler foi um neoplaténico matematico ou 
um neopitag6érico que acreditava na harmo- 
nia do mundo. Por isso, nao podia apreciar 
© pouco harmOnico sistema de Brahe. Em 


suma, Kepler acreditava que a natureza era 
ordenada por regras matematicas, que é fun- 
¢ao do cientista descobrir. Uma fungdo que 
Kepler acreditou ter cumprido, pelo menos 
em parte, quando publicou o Mysterium cos- 
mographicum, em 1596. Nessa obra, preci- 
samente, a fé no sistema copernicano vin- 
cula-se a fé platonica de que uma Razao 
matematica divina presidiu a criagdo do 
mundo. E, depois de ter desenvolvido ex- 
tensamente — usando até desenhos detalha- 
dos — as argumentagdes em favor do siste- 
ma copernicano, ele afirma que o numero 
de planetas e a dimensdo de suas Orbitas 
podiam ser compreendidos a medida que se 
compreendesse a relacao entre as esferas 
planetarias e os cinco solidos regulares, “pla- 
tOnicos” ou “césmicos”. Esses sélidos, como 
j4 mostramos anteriormente, sdo: 0 cubo, o 
tetraedro, o dodecaedro, o icosaedro e 0 
octaedro. Como é facil perceber, examinan- 
do a fig. 1, esses solidos se caracterizam por 
terem as faces todas idénticas e constituidas 
apenas de figuras eqiilateras. Desde a anti- 
guidade, sabia-se que somente cinco solidos 
possuiam tais caracteristicas: os cinco indi- 
cados na figura. Pois bem, em seu trabalho, 
Kepler sustenta que, se a esfera de Saturno 
fosse circunscrita ao cubo no qual estivesse 
inscrita a esfera de Jupiter e se o tetraedro 
fosse inscrito na esfera de Jupiter com a es- 
fera de Marte inscrita nele, e assim sucessi- 
vamente com os outros trés sdlidos e as ou- 
tras trés esferas (cf. a fig. 2), entao se poderia 
demonstrar as dimensoes relativas de todas 
as esferas, compreendendo-se também por 
que existem apenas seis planetas. Eis o que 
diz 0 proprio Kepler: “O orbe da terra é a 
medida de todos os outros orbes. Circuns- 
creve-se a ele um dodecaedro, ea esfera por 
ele circunscrita é a de Marte. A esfera de 
Marte circunscreve um tetraedro, que con- 
tém a esfera de Jupiter. A esfera de Jupiter 
circunscreve um cubo, sendo que a esfera 
por ele encerrada é a esfera de Saturno. No 
orbe da terra, inscrevi um icosaedro, sendo 
a esfera nele inscrita a de Vénus. Em Vénus 
inscrevi um octaedro, onde esta inscrita a 
esfera de Mercurio. E ai encontras a razao 
do numero dos planetas.” Deus é matemd- 
tico. E 0 trabalho de Kepler consistiu preci- 
samente em buscar as harmonias matemd- 
ticas e geométricas do mundo. Ele acreditou 
ter encontrado muitas, embora aquelas des- 
tinadas a ter futuro fossem sobretudo as suas 
famosas trés leis para os planetas. De todo 
modo, “a conviccdo de uma estrutura do 
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Ou “COsHICOS ” 
(de Th. S. Kubn, 


A revolugao copernicana, cit.). 


Saturno cubo 

Jupiter tetraedro 

Marte dodecaedro 

Terra icosaedro 

Vénus octaedro 

(de Th. S. Kubn, 

A revolugao copernicana, cit.). 











mundo matematicamente definivel, que en- 
contrava a sua formulagao teoldgica na cren- 
ca de que, na criagdo do mundo, Deus havia 
sido guiado por consideragdes matematicas; 
a irremovivel certeza de que a simplicidade 
também é um sinal de veracidade e de que a 
simplicidade matematica se identifica com 
a harmonia e a beleza; por fim, a utilizagao 
da surpreendente circunstancia de que exis- 
tem exatamente cinco poliedros que satis- 
fazem as mais altas exigéncias de regulari- 
dade e que, portanto, devem ter alguma 
coisa a ver com a estrutura do universo — 
todos esses dados sao sintomas inequivocos 
da concepcao do mundo pitagérico-plat6- 
nico, que aqui aparece mais viva do que 
nunca. Esse era o estilo de pensamento do 
Timeu, que, depois de ter desafiado o pre- 
dominio do aristotelismo durante toda a 
Idade Média, em uma tradi¢do continua, 
embora por vezes invisivel, agora punha-se 
novamente de pé” (E.J. Dijksterhuis). 






































abs Do “circulo” a “elipse”. 


: As “tvés leis de Kepler” 


A ciéncia tem necessidade de mentes 
criativas (de hipdteses e teorias), ou seja, pre- 
cisa de imaginagao e, simultaneamente, de 
rigor no controle dessas hipoteses. Pois bem, 
na hist6ria do pensamento cientifico, talvez 
nao tenha existido outro cientista com tan- 
ta forca de imagina¢ao quanto Kepler, e que, 
ao mesmo tempo, assumisse como ele uma 
atitude tao critica em relagao as suas pro- 
prias hipoteses. A idéia da relagdo entre os 
planetas e os sélidos logo se mostraria in- 
sustentavel. Mas 0 que ela expressava era 0 
sintoma de um programa de pesquisa, que 
ainda mostraria toda a sua fecundidade. 
Ptolomeu nado havia sido capaz de explicar 
oO movimento “irregular” de Marte. E Co- 
pérnico também nado o conseguira. Tycho 
Brahe havia realizado numerosas observa- 
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¢6es sobre Marte, mas também tivera de 
ceder as dificuldades. Depois da morte de 
Brahe, foi Kepler quem teve de se defrontar 
com o problema, nele trabalhando durante 
cerca de dez anos. E o proprio Kepler quem 
nos informa sobre esse seu extenuante tra- 
balho, do qual deixou uma apaixonante e 
detalhada descrigdo. As tentativas seguiam- 
se uma a outra, mas todas cafam no vazio. 
Entretanto, com base nessa longa série de 
tentativas falidas, Kepler chegou a conclu- 
sao de que era impossivel resolver o proble- 
ma com qualquer combinagao de circulos, 
pois todas as combinag6es possiveis nao 
correspondiam aos dados observaveis e as 
orbitas propostas, portanto, deviam ser eli- 
minadas. Assim, além dos circulos, experi- 
mentou também as figuras ovais. Mas, no- 
vamente, as observagdes desmentiram as 
propostas tedricas. Por fim, percebeu que a 
teoria e as observagées se harmonizavam 
quando fazia os planetas moverem-se em 
Orbitas elipticas, com velocidades variaveis, 
determinaveis segundo uma lei simples. 

Foi uma descoberta sensacional: esta- 
va definitivamente rompido o dogma antigo 
e ja veneravel da naturalidade e perfeicdo 
do movimento circular. E um procedimento 
matematico muito simples estava em con- 
digdes de dominar, em um universo coper- 
nicano, uma quantidade interminavel de 
observag6es e permitia fazer previsdes (€ 
ps-visOes) seguras e acuradas. 

E eis as duas leis que contém a solugado 
final do problema, solugdo que é valida tam- 
bém para nos, hoje: 

— primeira lei: as 6rbitas dos planetas 
(Marte) sao elipses das quais o sol ocupa 
um dos focos (cf. a fig. 3.); 





— segunda lei: a velocidade orbital de 
cada planeta varia de tal modo que a linha 
que liga o sol e o planeta cobre, em iguais 
intervalos de tempo, iguais porcdes de su- 
perficie da elipse (cf. a fig. 4). 

A substituicdo das 6rbitas circulares de 
Ptolomeu, de Copérnico e também de 
Galileu pelas elipses (1* lei), e a substituigdo 
do movimento uniforme em torno de um 
centro com a lei das superficies iguais (2* 
lei), sao suficientes para eliminar toda a 
caterva dos excéntricos e dos epiciclos. 

Em 1618, no Epitome astronomiae 
copernicanae, Kepler. estendeu essas suas leis 
aos outros planetas, a lua e aos quatro saté- 
lites de Jupiter, que haviam sido descober- 
tos ha poucos anos. Em 1619, nas Harmo- 
nias do mundo, Kepler anuncia sua 

- terceira lei: os quadrados dos perio- 
dos de revolucao dos planetas estao na mes- 
ma relacao que os cubos das respectivas dis- 
tancias do sol. Ou seja: se T1 e T2 sdo os 
periodos necessarios a dois planetas para 
que eles completem uma volta em suas 6r- 
bitas e se R1 e R2 sao as respectivas distan- 
cias médias entre os planetas e o sol, entdo 
a relagdo entre os quadrados dos periodos 
orbitais é igual a relagdo existente entre os 
cubos das distancias médias em relacdo ao 
sol. Ou seja: (T1/T2)? = (R1/R2)?. 

Trata-se, conforme foi dito, de “uma 
lei fascinante, porque estabelece uma regra 
nunca antes observada no sistema planeta- 
rio”. Mas o fundamental era que os princi- 
pios da cosmologia aristotélica haviam-se 
despedacado. Com efeito, a esse ponto, o 
sistema solar encontrava-se plenamente des- 
velado em toda uma rede de relacGes mate- 
maticas limpidas e simples. 


























Fig. 3 




















A primeira lei de Kepler 
(de Th. 8. Kubn, A revolugdo copernicana, cit.). 























A segunda lei de Kepler 
(de Th. S. Kubn, A revolugao copernicana, cit.). 


Capitulo décimo - De Copérnico a Kepler ae 


eAy © sol como causa 


ue 
dos movimentos planetdrios 


Como observa Dijksterhuis, misticis- 
mo, matematica, astronomia e fisica estao 
estreita e até inextricavelmente associados 
na mente de Kepler. Nas Harmonias do 
mundo, ele fala de um “frenesi divino” e de 
um “arrebatamento inefavel” na contempla- 
¢ao das harmonias celestes. E precisamente 
nesse livro Kepler mostra mais que em qual- 
quer outro lugar sua fé nas harmonias que 
se expressam na ordem matemiatica da na- 
tureza: e o sol desempenha um papel fun- 
damental nessa harmonia. 

O modo como Kepler descreve ter che- 
gado a elaboragao de sua primeira lei é exal- 
tado em nossos dias como exemplo perfeito 
de procedimento cientifico: ha um proble- 
ma (a irregularidade do movimento de Mar- 
te); elabora-se toda uma série de conjecturas 
como tentativas de solugéo do problema; 
desencadeia-se 0 mecanismo da prova sele- 
tiva sobre essa gama de conjecturas; descar- 
tam-se todas as hipoteses que ndo se susten- 
tam ao crivo das observagoes; finalmente, 
chega-se a teoria justa. F nado é apenas o pro- 
cedimento que é considerado como modelo 
de pesquisa cientifica, exalta-se também o 
relato com o qual Kepler narra 0 modo 
como chegou a essa lei. Vemos toda a pai- 
x4o por um problema que perseguiu Kepler 
ao longo de dez anos; com ele percorremos 
as expectativas alegres e as amargas desilu- 
ses, Os reiterados assaltos e os sucessivos 
fracassos, os becos sem saida em que se 
mete, a tenacidade com que empreende o 
desenvolvimento de calculos dificeis, a 
constancia e perseveranga na busca de uma 
ordem que deve existir porque Deus a criou; 
vemos uma verdadeira luta de Kepler com 
o Anjo, que no fim nao lhe nega sua bén- 
¢ao. Encontramo-nos diante da descricdo 
de uma pesquisa em que a retérica das con- 
clus6es é substituida pelo pathos da mais 
nobre aventura: o pathos da pesquisa da ver- 
dade. 

Mas nao menos interessante e instruti- 
va éa maneira pela qual Kepler chega a sua 
segunda lei, da qual, alias, depende a pri- 
meira. No quarto capitulo da Nova astro- 
nomia, Kepler descreve 0 sol como 0 corpo 
“que aparece, em virtude de sua dignidade 
€ poténcia, como o unico capaz (de mover 
os planetas em suas Orbitas) e digno de tor- 
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nar-se a morada do proprio Deus, para nao 
dizer o primeiro motor”. E, no Epitome 
astronomiae copernicanae, também pode- 
mos ler: “O sol é 0 corpo mais belo; de cer- 
ta forma, é 0 olho do mundo. Enquanto fon- 
te de luz ou lanterna resplandecente, adorna, 
pinta e embeleza os outros corpos do mun- 
do [...]. No que se refere ao calor, 0 sol € 0 
fogareiro do mundo, que esquenta os glo- 
bos no espaco intermediario {...]. No que 
se refere ao movimento, o sol € a causa pri- 
meira do movimento dos planetas, 0 pri- 
meiro motor do universo, a causa do seu 
proprio corpo [...].” Ha em Kepler uma 
metafisica do sol. Os planetas nao se mo- 
vem mais com um movimento circular na- 
tural; eles percorrem elipses. Entao, qual a 
forga que os move? Pois bem, eles sao mo- 
vidos por uma forga motriz como a forga 
magnética, uma forga que emana do sol. 
Estamos diante de uma intuigdo metafisica 
relacionada com 0 mundo fisico, segundo a 
qual os planetas percorrem suas Orbitas im- 
pelidos pelos raios de uma anima motrix que 
brotam do sol. Kepler considerava que es- 
ses raios agem sobre o planeta; mas a Orbita 
do planeta é eliptica; por isso, os raios da 
anima motrix que caem sobre um planeta a 
uma distancia dupla do sol estarao pela 
metade; conseqiientemente, a velocidade do 
planeta sera a metade da velocidade orbital 
que apresenta quando esta mais proximo do 
sol. Em suma, Kepler supds que “houvesse 
no sol um intelecto motor capaz de mover 
todas as coisas em torno de si, mas sobretu- 
do as mais préximas, enfraquecendo-se po- 
rém no caso das mais distantes, em virtude 
da atenuacao de sua influéncia, dado que 
aumentam as distancias”. A fig. 5 esclarece 
graficamente a idéia de Kepler. Portanto, foi 
a “fé” neoplat6nica que conduziu Kepler a 
sua segunda lei: ele acreditava em uma es- 
trutura matematica e simples do universo e 
que o sol fosse causa de todos os fendme- 
nos fisicos. E Kepler esbogou precisamente 
uma teoria magnética do sistema planeta- 
rio, com base nessa sua ultima convic¢ao, 
além de influenciado pela leitura do De Mag- 
nete, que o médico inglés William Gilbert 
(1540-1603) publicara em 1600. Ele fala da 
forga com que a terra atrai um corpo, e na 
introducao a Nova astronomia fala também 
de uma atracdo reciproca. E, nas notas ao seu 
Somnium (elaborado entre 1620 e 1630), 
atribui as marés “aos corpos do sol e da lua, 
que atraem as aguas do mar com uma forg¢a 
semelhante a magnética”. 
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Kepler sup6s que “houvesse no sol um intelecto 
motor capaz de mover todas as coisas 

ao redor de si, mas sobretudo as mais préximas” 
(de Th. S. Kubn, A revolugado copernicana, cit.). 


Alguns chegaram a ver nessas idéias a 
antecipacao da teoria gravitacional de New- 
ton. Ao que tudo indica, nao chega a ser 


isso. Mas o certo é que a sistematizagao 
matemiatica do sistema copernicano e a pas- 
sagem do movimento circular (“natural” e 
“perfeito”) ao movimento eliptico propu- 
nham problemas que Kepler percebeu, iden- 
tificou e tentou resolver. Trata-se de proble- 
mas que, juntamente com os resultados 
obtidos, Kepler deixava de heranga a gera- 
¢ao seguinte. Kepler desapareceu em 1630, 
Galileu morreu no principio de 1642. E pre- 
cisamente neste ano nascia em Woolsthorpe, 
no condado de Lincoln, na Inglaterra, um 
homem chamado Isaac Newton, que, re- 
colhendo os resultados obtidos por Kepler 
e Galileu, estava destinado a resolver os 
problemas que eles deixaram em aberto, 
dando assim a fisica a condigao que hoje 
nos conhecemos com o nome de “fisica clas- 
sica”. ; 
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CopeERNICO 





A novidade 
da concepcdo copernicana 


O trecho que segue € a carta Cedica- 
toria a Paulo Ill (Alessandro Farnese, 1468- 
1549); carta que Copérnico antepde ao De 


revolutionious orbium coelestium (1543), o 
texto classico Ca teoria heliocéntrico: ‘f...] 
também eu comecei a pensar na mobilido- 
de da terra”. 


Santissimo Padre, com suficiente sequran- 
GQ POSSO EPeNsar que logo que alguns soube- 
rem que nestes meus livros escritos sobre as 
revolugoes das esferas do mundo atribuo ao 
globo terrestre alguns movimentos, imediata- 
mente proclamardo em alta voz que devo ser 
descartado junto com tal opinido. Nem, na ver- 
dade, minhas coisas me agradam a ponto de 
eu ndo querer ponderar aquilo que outros jul- 
gardo sobre elas. € embora saiba que as re- 
flexdes do Fildsofo estdo longe do julgamento 
do vulgo, porque @ seu trabalho procurar a ver- 
dade em todas as coisas, 4 medida que isso 
permite-se 4 razGo humana por Deus, nem por 
isso p|eNnso que se devam abandonar as opi- 
nides de fato estranhas 4 retiddo. Assim, quan- 
do eu pensava comigo mesmo qudo absurdo 
teriam avaliado este achréama [discurso] aque- 
les que sabem ter sido confirmada pelo julga- 
mento de muitos séculos a opinido de que a 
terra esta imdvel no meio do céu, como que 
posta no centro dele, se ao contrdrio eu tives- 
se afirmnado que a terra se move, por muito 
tempo hesitei se devia expor meus comentari- 
os escritos para demonstrar tal movimento, ou 
entdo se ndo seria melhor seguir o exemplo 
dos pitagdricos e de alguns outros que costu- 
mavam tradicionar os mistérios da filosofia 
apenas a membros @ amigos, ndo por escrito, 
mas oralmente, como atesta a carta de Lisides 
a Hiparco. € parece-me na verdade que isso 
era feito ndo tanto — como pensa alquém — 
por certo ciume do saber que deveria ter sido 
comunicado, mas para que as belissimas coi- 
sas, pesquisadas com muito estudo por gran- 
des homens, ndo fossem desprestigiadas por 
aqueles a quem é@ molesto dedicar algum es- 
forgo as letras, quando ndo sdo lucrativas, ou 








por aqueles que, embora impelidos pelas exor- 
tagdes ¢ pelo exemplo de outros aos estudos 
lioerais da Filosofia, todavia, por causa da ob- 
tusidade de seu engenho, movem-se entre os 
fildsofos como os zangées entre as abelhas. 
Enquanto, porém, avaliava comigo mesmo ¢@s- 
tas coisas, o desprezo, que devia temer pela 
novidade @ absurdidade desta opinido, por 
POUCO N&O me impeliu a abandonar comeleta- 
mente a obra realizada. 

Mas os amigas me dissuadiram, embora 
hesitasse muito @ também relutasse; @ entre 
estes o primeiro foi Nicolau Schénberg, cardeal 
de Capua, célebre em todo campo do saber; 
junto com ele aquele insigne personagem que 
me ama tanto, Tiedemann Giese, bisepo de 
Culm, to assiduo nas sagradas letras @ em 
todas as boas letras. Este, com efeito, fre- 
quentemente me exortou @ com censuras vez 
por outra a mim dirigidas me incitou a publicar 
este livro @ a permitir que fosse Finalmente 
dada 4 luz uma obra que teimava em permane- 
cer oculta comigo ndo apenas por Nove anos, 
mas jG por quatro vezes nove anos. 

O mesmo fizeram junto de mim ndo pou- 
cos outros personagens eminentissimos @ dou- 
tissimos, OS Quais me exortaram a ndo recusar 
por mais tempo — pelo medo concebido — co- 
municar minha obra para utilidade dos estudio- 
sos de matematica. Talvez por mais absurda que 
aparega agora 4 maior parte deles minha dou- 
trina sobre o movimento Ca terra, maior admi- 
ragdo @ gratiddo receberd depois que, com a 
edicao de meus comentarios, eles vero dis- 
solvidas as névoas da absurdidade com cla- 
rissimnas demonstragées. Impelido, portanto, por 
estes persuasores @ por tal esperanga, final- 
mente permiti aos amigos que providenciassem 
a edigdo da obra, por tanto tempo aquardada. 

Todavia, talvez Sua Santidade ndo se 
maravilhard tanto de que eu anseie dar 4 luz 
minhas reflexdes, depois que assumi elabord- 
las com tanto trabalho que néo duvidei confiar 
também por carta meus pensamentos sobre o 
movimento da terra, mas, ao contrario, eseera- 
ra sobretudo ouvir de mim como me veio em 
mente ousar imaginar — contra a opinido uni- 
versalmente aceita pelos matematicos, @ qua- 
s@ contra o senso comum — algum movimento 
da terra. Assim, ndo quero esconder a Sua San- 
tidade que nada mais me levou a pensar em 
outro modo de calcular os movimentos das @s- 
feras do mundo, a ndo ser que compreendi que 
os matematicos ndo estdo eles prdoprios con- 
cordes na pesquisa deles. 

Com efeito, em primeiro lugar estado tdo 
incertos sobre o movimento do sol @ da lua que 
ndo podem demonstrar e observar a grandeza 
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constante do ano que passa. Depois, ao fixar 
os movimentos tanto destas como das outras 
cinco estrelas errantes [os planetas], ndo recor- 
rem aos mesmos principios, Nem aos Mesmos 
assuntos, nem as mesmas demonstragdes das 
revolugoes @ dos movimentos que aparecem. 
Alguns, com efeito, recorrem apenas a circulos 
homocéntricos, outros a excéntricos @ a epiciclos, 
com os quais, porém, ndo conseguem absolu- 
tamente aquilo que buscam... 

Por isso assumi o trabalho de reunir os 
livros de todos os fildsofos, que pudesse ter, 
com o fito de indagar se acaso algum tivesse 
opinade que os movimentos das esferas do 
mundo fossem diversos daqueles que sdo ad- 
mitidos por aqueles que ensinam matemdatica 
nas escolas. € encontrei assim primeiro em Ci- 
cero que Niceto pensara que a terra se moves- 
se. Depois também em Plutarco encontrei que 
outros ainda eram da mesma opinido 2@, para 
tornar suas palavras acessiveis a todos, pen- 
s@i transcrevé-las aqui: 

“Outros pensam que a terra esteja para- 
da, mas Filolau o Pitagdrico admite que ela se 
mova girando em torno ao foco com um circulo 
obliquo, como o sol @ a lua. Herdclides Pédntico 
@ Ecfanto o Pitagdrico também fazem a terra se 
mover, mas ndéo através do espaco, @ sim como 
roda, do Ocidente para o Oriente, ao redor de 
seu proprio centro”. 

A partir daqui, portanto, deparando-me 
com esta oportunidade, também eu comecei a 
pensar na mobilidade da terra. €, por mais ab- 














Representacao 

do sistema copernicano. 

Como escreve 0 proprio 
Copérnico: 

“Todas as esferas giram 

ao redor do sol 

como seu ponto central, 

e portanto o centro do universo 
estd dentro do sol [...]. 

O movimento da terra é, 
portanto, suficiente para explicar 
todas as desigualdades 

que aparecem no céu”. 


surda que aparecesse tal opinido, todavia, uma 
vez que eu sabia que a outros antes de mim 
tivesse sido concedida a liberdade de imagi- 
nar alguns circulos para indicar os Fendémenos 
dos astros, pensei que também a mim teria sido 
facilmente permitido exeerimentar se, posto 
certo movimento da terra, se pUdessemM e@ncon- 
trar demonstragées mais firmes das deles, na 
revolugdo dos orbes celestes. 

Portanto, supostos os movimentos que 
mais adiante em minha obra atribuo 4 terra, 
encontrei Finalmente, depois de muitas @ lon- 
gas observacgées, que se se relacionavam com 
a circulagdo da terra os movimentos das outras 
estrelas @ se calculavam para a revolucdo de 
toda estrela, ndo apenas descobriram os fend- 
menos delas, mas tambem as ordens @ as gran- 
dezas das estrelas e de todos os orbes, @ 0 
eroprio céu assim se conecta que em nenhuma 
parte dele pode transpor-se qualquer coisa sem 
que disso derive confusdo nas outres partes & 
na sua totalidade. Por isso, adiante na obra, 
sequi esta ordem, @ no primeiro livro descrevo 
todas as posigdes dos orbes com os movimen- 
tos que atribuo 4 terra, a fim de que este livro 
contenha quase que a toda a constituigdo ge- 
ral do universo. Nos outros livros, depois, relacio- 
no os movimentos das outras estrelas @ de to- 
dos os orbes com a mobilidade da terra, a fim 
de que ai se possa deduzir em que medida é 
possivel salvar os movimentos @ as aparéncias 
das outras estrelas e dos orbes, quando estado 
relacionados com o movimento da terra. € ndo 
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duvido que os engenhosos @ doutos matemati- 
cos me aprovardo se, conforme a filosofia re- 
quer em primeiro lugar, quiserem conhecer @ 
cponderar ndo superficialmente, mas a fundo, 
aquilo que trago nesta obra para a demonstra- 
gGo destas coisas. € o fim de que os doutos @ 
também os ignorantes vejam que de minha 
parte nédo me subtraio de fato ao julgamento 
de ninguém, preferi dedicar estas minhas refle- 
x6es a Sua Santidade, mais que a qualquer 
outro, porque tambem neste Angulo remotissimo 
da terra, em que vivo, és julgado o p|ersona- 
gem mais eminente tanto pela dignidade de 
grau como de amor por todas as letras @ tam- 
bém das matematicas; assim, eocerds facilmen- 
te, com tua autoridade e@ teu julgamento, con- 
ter a mordida dos caluniadores, embora o 
proverbio diga que ndo existe remédio para a 
mordida dos delatores. 

Se porventura houver mazaioldgoi [linguo- 
rudos] que, embora ignorando completamente 
as matematicas, mesmo assim se arrogam o jul- 
gamento sobre elas, e em base a alguma pas- 
sagem da €scritura, pessimamente distorcida a 
seu favor, ousarem trogar ou difamar esta em- 
presa, ndo me preocupo de modo nenhum com 
eles, pois desprezo o julgamento deles como 
temerdrio. € bem sabido, com efeito, que Lactén- 
cio, escritor alids famoso, mas matematico supGe- 
rado, falou de modo completamente pueril da 
forma da terra, cagoando daqueles que haviam 
mostrado que a terra tem forrna de globo. Por- 
tanto, ndo deve parecer estranho aos estudio- 
sos se alguns também rirem de mim. A matemd- 
tica escreve-se@ Para OS matemMaticos, AOS Quais 
—se@ ndo me engano — também estes meus tra- 
balhos apareceréo de algum modo vantajosos 
para a prdépria republica eclesidstica, da qual Sua 
Santidade detém agora o principado. Com efei- 
to, hd néo muito tempo, sob Leo X, quando se 
debatia no concilio lateranense a questdo de 
emendar o calendario eclesidstico, essa perma- 
neceu entdo indecisa apenas pela razGo de que 
as grandezas dos anos @ dos meses @ OS Movi- 
mentos do sol ¢ da lua néo eram ainda conside- 
rados suficientemente medidos: e desde aquele 
tempo pus-me a observar isso mais acurada- 
mente, incitado pelo iluminado bispo de Fossom- 
brone, Paulo, que presidia a tais questées. 

O que, portanto, demonstrei nestas coisas, 
deixo ao julgamento de Sua Santidade, em pri- 
meiro lugar, @ ao de todos os outros doutores 
matemdaticos. €, para que ndo parega a Sua 
Santidade que sobre a utitidade da obra pro- 
meto mais do que posso oferecer, Passo agora 
ao meu propésito. 






























































N. Copérnico, 
De revolutionibus orbium coelestium. 





BRAHE 





Entre tradicdo ¢ inovacao 


Tucho Brahe lanca a hipdtese de um sis- 
tema do mundo diferente tanto do de 
Ptolomeu como do de Copérnico: "Para alé. 
de qualquer duvida penso que sé deva @s- 
tabelecer com os antigos astrOnomos @ os 
pareceres Coravante aceitos pelos fisicos, 
com a ulterior atestacdo das Sagradas €scri- 
turas, que a terra que habitamos ocupa o 
centro do universo @ que ndo é movida em 
circulo por nenhum movimento anual, como oO 
quer Copérnico [...]”. 

No sistema tych6nico a terra se encon- 
tra, portanto, no centro do universo; ela esta 
no centro da érbita do sol, da lua @ das @s- 
trelas fixas; enquanto o sol estd no centro 
ca 6rbita dos cinco planetas (Mercurio, 
Vénus, Marte, Jupiter, Saturno). 





Do momento em que me dei conta d@ que 
a velha distribuicdo ptolomaica dos orbes ce- 
lestes ndo era suficientemente coerente @ que 
era sup™rfiuo oO recurso a to NUMe@rosos @ gran- 
des epiciclos por meio dos quais se justificam 
os comportamentos dos planetas em relagdo 
ao sol, suas retrogradagées @ suas paradas com 
alguma parte de sua aparente desiqualdade; 
ogo que me dei conta de que estas hipdteses 
contradizem os primeiros principios da prdpria 
tgoria, uma vez que admitem a uniformidade 
do movimento circular nGdo em torno de seu pro- 
prio centro, como seria necessario, MAS ad re- 
dor de outro, isto &, ao redor do centro de ou- 
tro excéntrico (que por este motivo chamam de 
equante): tendo considerado ao mesmo tem- 
MO a inovacgdo moderna introduzida pelo gran- 
de Copérnico |...], e tendo compreendido como 
ela sabiamente evita tudo aquilo que na dis- 
posicGo ptolomaica resulta supérfluo @ in- 
coerente, sem contradizer os principios da ma- 
tematica, mas, a partir do momento que 
estabelece que o corpo da terra, grande, lento 
@ indbil para se mover @ movido por UM mMovi- 
mento ndo mais fragmentdrio (ou melhor, um 
triolice movimento) do que o dos outros astros 
etereos, chocava-se néo sé com os Principios 
da fisica, mas também contra a autoridade das 
Sagradas €scrituras que confirmam em varias 
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passagens a estabilidade da terra, para néo 
falar depois do espago vastissimo interposto 
entre o orbe de Saturno @ a oitava esfera que 
esta doutrina torna vazio até as estrelas, e de 
outros inconvenientes que acompanham esta 
especulagdo, entdo, sigo, tendo compreendi- 
do bem como ambas essas hipdteses admitis- 
sem ndo pequenas absurdidades, comecei a 
meditar comiga mesmo profundamente se se- 
ria possivel encontrar uma hipdtese qualquer 
que ndéo estivesse em contraste nem com a ma- 
tematica nem com a fisica, @ que Ndo devesse 
fugir ocultamente das censuras teolégicas e que, 
ao mesmo tempo, satisfizesse de modo com- 
pleto as aparéncias celestes. Por fim, quase 
inesperadamente, veio-me a mente de qual 
mangira deva ser disposta oportunamente a 
ordem das revolucées celestes, de modo que 
Ficasse excluida toda ocasido para todas estas 
incongruéncias. € agora comunicarei esta dis- 
posicdo das orbes, jd brevemente acenada, aos 
cultores da filosofia celeste. 

Para além de qualquer duvida, penso que 
se deva estabelecer com os antigos astrdno- 
mos @ OS Pareceres jd aceitos pelos Fisicos, com 
a atestacdo ulterior das Sagradas €scrituras, 
que a terra que habitamos ocupa o centro do 
Universo @ que nao @ movida em circulo por 
nenhum movimento anual, como o quer 
Copérnico. Todavia, ndo ous confirmar, como 
creram Ptolomeu @ os velhos astrénomos, que 
junto da terra se situem os centros de todos os 
orbes do segundo mével; mas penso que os 
circuitos celestes sejam de tal forma governa- 
dos que agenas ambos os luminares do mun- 
do [o sol 2 a lua], que presidem a discrimino- 
¢G0 do tempo, e com eles a muitissimo distante 
oitava esfera [das estrelas fixas], continente de 
todas as outras, olhem para a terra como para 
o centro de suas revolugdes. Além disso, asse- 
vero que os cinco planetas restantes [Mercurio, 
Vénus, Marte, Jupiter, Saturno] desenvolvem 
seus prdprios giros ao redor do sol como pré- 
prio guia @ rei, e que sempre o observam quan- 
do se situa no espago intermedidrio de suas 
revolugdes. De modo que, em relagdo ao circui- 
to dele também os centros das drbitas que cir- 
culam a seu redor realizam um giro anual. En- 
contrei, de fato, que isso ndo ocorria apenas 
em Vénus @ Mercurio para as menores digres- 
sdes de tais planetas em relagdo ao sol, mas 
também nos trés planetas superiores. € desse 
modo nestes trés mais distantes planetas que, 
com a amplitude de suas revolucées ao redor 
do sol, incluem a terra @ todo o mundo elemen- 
tar juntamente com a lua que com ele confina, 
toda aparente desiqualdade de movimento que 
pelos antigos era explicada com os epiciclos, 











para Copérnico devia-seé ao movimento anual 
da terra, justifica-se de modo muito convenigen- 
te mediante tais concomiténcias do centro da 
Orbita dos prdprios planetas junto com a revo- 
lugGo anual do sol. Deste modo, encontramos 
explicagdo suficiente para as paradas ou retro- 
gradacées dos planetas, para aproximagées @ 
distanciamentos da terra, para a variagdo da 
aparente grandeza @ para todos os outros fe- 
ndmenos de tal monta, originados ou com o pre- 
texto dos e@piciclos ou pela aceitagdo do movi- 
mento ca terra. [...] € com isso se torna evidente 
a razdo pela qual o movimento simples do sol 
s@ mistura necessariamente com os movimen- 
tos de todos os cinco planetas com peculiar }@ 
certo andamento; de forma que todos os fend- 
menos celestes se referem ao sol como sua 
medida @ norma @ ele governa toda a harmo- 
nia da fila dos planetas como Apolo (nome do 
qual era datado pelos antigos) no meio das 
Musas. 








T. Brahe, 

De mundi aetherei recentioribus phaenomenis, 
liber secundus qui est de illustri stella caudata 
em La rivoluzione scientifica 

da Copernico a Newton, 

editada por P. Rossi, Loescher. 
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Instrumento astronomico de T: Brahe. 


Capitulo décimo primeiro 


O drama de Galileu 


ea fundagao da ciéncia moderna 


@ Galileu Galilei (1564-1642) estuda em Pisa como aluno de Ostilio Ricci, disci- 


pulo do algebrista Nicolau Tartaglia. Chamado para ensinar em Padua, ai pronun- 
cia a li¢déo inaugural dia 7 de dezembro de 1592. Em Padua Galileu permanece 
dezoito anos, até 1610. A 1610 remonta o Sidereus Nuncius; e, sempre nesse ano, 


obtém da parte do grao-duque Cosme Il o rendoso posto de 


“matematico extraordinario do estudio de Pisa”. Entre 1613 e 0 ensino 
1615 Galileu escreve as famosas quatro cartas copernicanas so- ¢™ Padua; 
bre as relacées entre ciéncia e fé: uma a seu discipulo, obeneditino OPCrer 
Benedetto Castelli, duas a dom Piero Dini; e uma a senhora Riese, 
Cristina de Lorena, gra-duquesa de Toscana. 5 solids 

Denunciado ao Santo Oficio, Galileu é processado em Roma ss ge Arcetri 
em 1616 e é proibido de ensinar ou defender coma palavraou —- §11 


com os escritos a teoria copernicana. 


O Saggiatore é de 1623. O Didlogo sobre os dois maximos sistemas do mundo 


aparece em 1632. Processado pela segunda vez em 1633, Galileu é condenado e 
forcgado 4 abjuracdo. A prisdo perpétua Ihe é logo comutada em confinamento, 
primeiro junto a seu amigo Ascanio Piccolomini, arcebispo de Siena, o qual o tra- 
tou com grande e benévola atencao; e depois em sua casa em Arcetri. 

Na soliddo de Arcetri escreve os Discursos e demonstragées matematicas so- 
bre duas novas ciéncias, que aparecerao em Leiden em 1638. Assistido por seus 
discipulos Vicente Viviani e Evangelista Torricelli, Galileu morre no dia 8 de janeiro 


de 1642. 


e Na primavera de 1609 Galileu vem a saber que “certo flamengo havia fabri- 
cado uma lente mediante a qual os objetos visiveis, por mais distantes que estives- 


sem dos olhos do observador, eram vistos distintamente como se 
estivessem proximos”. A mesma noticia lhe é confirmada por seu 
ex-discipulo Jacques Badouére. Justamente com base nestas no- 
ticias Galileu construiu a luneta. E a coisa realmente interessante 
é que ele a tenha levado para dentro da ciéncia, como instru- 
mento cientifico a ser utilizado como potencializagdo de nossos 
sentidos. 


Galileu 

leva a luneta 
para “dentro” 
da ciéncia 

> § il 


¢ Dia 12 de marco de 1610 Galileu publica em Veneza o Sidereus Nuncius, 
obra que inicia com estas palavras: “Grandes na verdade sao as coisas que neste 


breve tratado proponho a visdo e contemplagao dos estudiosos 


da natureza. Grandes, digo, tanto pela exceléncia da matériaem 0 “Sidereus 
si mesma, como pela novidade delas jamais ouvida em todos os = Nuncius” 
tempos passados, como também pelo instrumento em virtude corrobora 
do qual as proprias coisas se tornaram manifestas a nosso senti- 9 sistema 
do”. Mediante a luneta, se podem ver, além das estrelas fixas, copernicano 
“outras inumeraveis estrelas jamais divisadas antes de agora”; 0 © desmente 
universo, em suma, torna-se maior; constata-se que a lua nao é wal 
um corpo perfeitamente esférico, como até entdo se acreditava, & § I.1-2 


mas é escabrosa e desigual como a terra (este € um resultado 
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que destrdi uma coluna da cosmologia aristotélico-ptolomaica, isto é, a idéia da 
clara distingdo entre a terra e os outros corpos celestes); vé-se que a Galaxia nado é 
“nada mais que um monte de inumeravels estrelas, disseminadas em amontoa- 
dos”; observa-se que as nebulosas sao “rebanhos de pequenas estrelas”; véem-se 
os satélites de Jupiter (e esta descoberta oferecia a Galileu a inesperada visdo no 
céu de um modelo menor do que 0 modelo copernicano). Com tudo isso o Sidereus 
Nuncius corroborava o sistema copernicano e disparava decisivos golpes contra- 
rios ao sistema ptolomaico. 


© Daqui as raizes do desencontro entre Galileu e a Igreja. 
Copérnico afirmara que “todas as esferas giram em torno do sol como seu 
ponto central e portanto o centro do universo esta dentro do sol”. E ele pensava 
que sua propria teoria fosse uma representac¢ado verdadeira do 
Opressuposto Universo. Deste parecer era também Galileu: a teoria copernicana 
do desencontro descreve o sistema do mundo. 


entre Galileu Tal tese realista devia necessariamente aparecer perigosa a 
ea Igreja todos — catdlicos e protestantes — pois pensavam que a Biblia em 
> §1V. 1-2 sua versdo literal ndo podia errar. No Eclesiastes (1,4-5) lemos 


que “a terra permanece sempre em seu lugar” e que “o sol surge 
e se pde voltando ao lugar de onde surgiu”; e por Josué (10,13) somos informados 
de que Josué ordena ao sol que pare. Com base nestas passagens da Escritura 
Lutero, Calvino e Melanchton se opuseram ferrenhamente a teoria copernicana. 
Lutero dira que Copérnico é “um astrélogo de quatro vinténs”. De sua parte, o 
cardeal Roberto Belarmino apresenta uma interpretacdo instrumentalista da teo- 
ria copernicana, no sentido de que ela seria um instrumento capaz de fazer predi- 
¢des, mas ndo é propriamente uma descricgdéo verdadeira do mundo: esta é en- 
contravel na Biblia, que nado pode errar. 


e Galileu teoriza a incomensurabilidade entre saber cientifico e fé religiosa: 
os conhecimentos cientificos sio aut6nomos em relacdo a fé, pois pretendem des- 
crever o mundo; os dogmas da fé, as proposic¢ées religiosas, de 


Cientinete: sua parte, ndo sdo e ndo querem ser um tratado de astronomia, 
e-e, mas uma mensagem de salvacao. 

endo ou-ou Galileu fixa o principio da distingdo entre ciéncia e fé nas 
> § V.1-3 palavras que ele diz ter ouvido do cardeal Barénio, segundo o 


qual “a intengao do Espirito Santo seria ensinar-nos como se vai 
ao céu e ndo como vai 0 céu”. Para Galileu, portanto, ciéncia e fé sio compativeis 
porque incomensuraveis: nado se trata de um ou-ou, e sim de um e-e; o discurso 
cientifico é um discurso factualmente controlavel, destinado a fazer-nos ver como 
funciona o mundo; o discurso religioso é um discurso de “salvagdo” que nao se 
ocupa de descrever o mundo, e sim do “sentido” do universo, da vida dos indivi- 
duos e de toda a humanidade. 


e Dia 19 de fevereiro de 1616 o Santo Oficio passou a seus tedlogos as duas 
proposicdes que resumiam o nucleo da questado: 
a) “Que o sol esteja no centro do mundo, e por conseguinte 


O primeiro imdvel de movimento local”. 

processo b) “Que a terra nao esta no centro do mundo nem é imével, 

> §Vid mas se move segundo si mesma inteira, também com movimento 
diurno”. 


Cinco dias depois, dia 24 de fevereiro, todos os tedlogos do Santo Oficio con- 
denaram as duas proposicées. A sentenga do Santo Oficio é transmitida a Congre- 
gacao do Index, que no dia 3 de marco de 1616 emana a condenacdo do Coperni- 
canismo. Entrementes, dia 26 de fevereiro, Belarmino, sob ordem do papa, tinha 
admoestado Galileu a abandonar a idéia copernicana e lhe ordenava, sob pena de 
prisdo, “nado ensina-la e nado defendé-la de nenhum modo, nem com as palavras 
nem com os escritos”. Galileu concordou e prometeu obedecer. 
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¢ Em 1623 sobe ao trono pontificio, com o nome de Urbano Vill, o cardeal 
Maffeo Barberini, amigo e admirador de Galileu. Encorajado por este evento, 
Galileu retoma sua batalha cultural; e em 1632 publica o Dialogo de Galileu Galilei 
Linceu, onde nos congressos de quatro jornadas se discorre sobre os dois maximos 
sistemas do mundo ptolomaico e copernicano. Os interlocutores 


do Didlogo sao trés: Simplicio, que representa o filésofo aristo- © “Didlogo 
télico, defensor do saber tradicional; Salviati, o cientista coper- sobre 

nicano paciente e resoluto; Sagredo, que representa o publico os dois mdximos 
aberto a novidade e que deseja conhecer as razdes de uma e de __ sistemas”; 
outra parte. O Didlogo se abre com uma declaracdo favoravel 4 © 9 segundo 
validez da condenacdo do Copernicanismo; obviamente, trata- Pee VILI fe 


va-se de um truque nao dificil de descobrir: o Didlogo € uma 
defesa cerrada do sistema copernicano. 


Urbano VIII foi convencido pelos adversarios de Galileu de que o Didlogo 


constituia um descrédito da autoridade e talvez também do prestigio do papa, o 
qual estaria sendo ridicularizado na figura de Simplicio. Foi assim que iniciou o 
segundo processo contra Galileu. Dia 12 de abril de 1633 Galileu esta diante do 
Santo Oficio; dia 22 de junho os inquisidores emitem a sentenca de condena¢ao e, 


no mesmo dia, Galileu pronuncia a abjuragdo. 


¢ Depois do segundo processo e da abjuracgao Galileu escre- 
ve os Discursos e demonstracées matematicas a respeito de duas 
novas ciéncias, que sdo a estatica e a dinamica. Tais discursos sao 
propostos em forma de dialogo: discute-se sobre a resisténcia 
dos materiais, sobre sistemas de alavanca, e esta presente a céle- 
bre experiéncia sobre planos inclinados. Nesta obra apresenta-se 
o conus mais original de Galileu a historia das idéias cienti- 

icas. 


O contributo 
de Galileu 
para a historia 
das idéias 
cientificas 

> § VINL1-2 


® Querendo agora explicitar mais detalhadamente a imagem galileana da 


ciéncia é preciso salientar que, para Galileu, a ciéncia ndo é mais um saber a servi- 
¢o da fé, nado depende da fé, tem um escopo diferente do da fé, aceita-se e encon- 
tra fundamentos diferentes dos da fé. Auto6noma em relagao a fé, a ciéncia esta 
desvinculada também do autoritarismo da tradi¢ao aristotélica 


que bloqueia a pesquisa cientifica. E contra os aristotélicos  Galileu: 
dogmiaticos e livrescos, Galileu recorre justamente a Aristoteles, platdnico 

0 qual “antepée [...] as experiéncias sensatas a todos os discur- em filosofia, 
sos”; de modo que “nao duvido nada de que se Aristételes vives- 4ristotélico 
se em nosso tempo, mudaria de opiniao”. Com isso Galileu faz pee ee 


“o funeral [...] da pseudofilosofia”, mas nao o funeral da tradi- 
¢dao enquanto tal. 

Com as devidas cautelas se pode dizer que Galileu é platénico em filosofia 
(“o livro da natureza esta escrito em linguagem matematica”) e aristotélico no 
método (Aristoteles “teria [...] anteposto, como convéem, a sensata experiéncia ao 
discurso natural”). 


e A ciéncia de Galileu é a ciéncia de um realista, ou seja, a ciéncia de um 
cientista convicto de que as teorias cientificas alcancem e descrevam a realidade; a 
ciéncia é descrigdo verdadeira da realidade, e nos diz “como vai 0 céu”; e é obje- 
tiva porque descreve as qualidades objetivas e mensuraveis (qualidades primarias) 
e ndo as qualidades subjetivas (qualidades secundarias) dos cor- 
pos. E esta ciéncia, descritiva de realidades objetivas e mensuraveis, 
é possivel porque é o proprio livro da natureza que “esta escrito 


“O mundo 
esta escrito 
em linguagem 


em linguagem matematica”. A ciéncia, portanto, é objetiva por- 
que nao se embrenha nas qualidades subjetivas e secundarias nem 
se propée a busca das “esséncias”. Do que foi dito segue-se que a 


matematica” 
+> §X.1-3 
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pesquisa qualitativa é suplantada pela quantitativa, e sdo eliminadas as causas 
finais em favor total das mec4nicas. O universo de Galileu é um universo determi- 
nista e mecanicista; ndo é mais o universo antropocéntrico de Aristdteles e da 
tradicdo, nao é mais hierarquizado, ordenado e finalizado em fungéo do homem. 
E perdem todo valor os discursos vazios e os ensinamentos de certa tradigao filo- 
sofica privada de contato com a experiéncia. Enquanto sobre o mundo nos dao 
informagées as teorias construidas sobre “sensatas experiéncias” e “necessarias 
demonstracées”. A experiéncia cientifica de Galileu é o experimento, que se faz 
Para ver se uma suposicado corresponde ou nao a realidade. 








I. Galileu Galilei: 


FREER PEO TD 


a vida e as obras 


sha Z\s etapas mais importantes 
na vida de Galileu 


Galileu Galilei nasceu em Pisa, em 15 
de fevereiro de 1564, filho de Vincenzo, 
musico e comerciante, e de Giulia Amman- 
nati de Pescia. Em 1581, ja estava inscrito 
entre os “alunos artistas” do Estudio de Pisa. 
Deveria tornar-se médico, mas dedicou-se 
aos estudos de matemiatica, sob a orientacao 
de Ostilio Ricci, discipulo do algebrista 
Nicolau Tartaglia, a quem devemos a fér- 
mula de resolugao das equacoes de terceiro 
grau. Em 1585, Galileu escreve os Teore- 
mas sobre o centro de gravidade dos soli- 
dos, em latim. Em 1586, publica a Bilan- 
cetta, onde se mostra evidente a influéncia 
do “divino Arquimedes” e onde — e esse 
é o dado importante — mais do que inda- 
gar sobre a natureza dos corpos, procura- 
se determinar seu peso especifico. Para 
Galileu, a Bilancetta constitui “sua estréia 
na produgao cientifica”. Entrementes, po- 
rém, ele também cuidava de seus interesses 
humanisticos, como mostram as duas au- 
las que ministrou na Academia Florentina, 
em 1588, Sobre a figura, o local e a grande- 
za do inferno de Dante e as Consideracées 
sobre Tasso, que remontam aproximada- 
mente ao ano de 1590. Nomeado profes- 
sor de matematica em Pisa em 1589, com o 
apoio do cardeal Francisco del Monte, em 
1590 Galileu escreveu o De Motu, cuja te- 
oria central, embora modificada, ainda éa 
teoria do impetus. 


Convidado a ensinar em Padua, Galileu 
4 sua aula inaugural em 7 de dezembro de 
1592. Ele permanecera durante dezoito anos 
(até 1610) em Padua, os anos mais belos de 
sua vida. Professor de matematica, comen- 
ta o Almagesto de Ptolomeu e os Elementos 
de Euclides. Entre 1592 e 1593 elabora sua 
Breve instrucao de arquitetura militar, 0 
Tratado das fortificacées e as Mecanicas. O 
Tratado da esfera ou Cosmografia é de 
1597, obra em que Galileu ainda expde o 
sistema geométrico de Ptolomeu. Entretan- 
to, duas cartas dessa época (a primeira para 
Jacopo Mazzoni, em 30 de maio de 1597; a 
segunda para Kepler, de 4 de agosto do mes- 
mo ano) indicam que ele ja abragara a teo- 
ria copernicana. Freqiienta os ambientes 
culturais paduanos e venezianos, tendo es- 
treitado amizade com Giovanfrancesco Sa- 
gredo (nobre veneziano e estudioso de 6ti- 
ca), com frei Paulo Sarpi e com frei Fulgéncio 
Micancio. 

Ainda em Veneza, relaciona-se com 
Marina Gamba, da qual tera trés filhos: 
Virginia, Livia e Vincenzo. Em Padua, esta- 
belece amizade com o aristotélico César 
Cremonini. Em 1606, publica As operacées 
do compasso geométrico militar. 

Em 1609, tendo recebido a noticia so- 
bre a luneta, a reconstr6i por sua conta e a 
aperfeicoa. Depois, ousa aponta-la in supe- 
rioribus e faz as rumorosas descobertas as- 
tronémicas expostas no Sidereus Nuncius, 
de 1610. Ainda em 1610, ja famoso, é agra- 
ciado pelo grao-duque Cosme II, dos Médici, 
com 0 cargo (muito rentdvel) de “matema- 
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tico extraordinario do Estudio de Pisa”, sem 
ter obrigagao de residéncia local nem de 
ministrar lig6es, bem como o posto de “fi- 
lésofo do Serenissimo Duque”. 

Em Florenga, prossegue suas pesquisas 
astronOmicas, mas sua adesao ao coperni- 
canismo comega a criar-lhe as primeiras di- 
ficuldades. Entre 1613 e 1615, escreve as 
famosas quatro cartas copernicanas sobre 
as relag6es entre ciéncia e fé: uma ao seu 
discipulo, o beneditino Benedetto Castelli; 
duas a dom Piero Dini e uma a senhora 
Cristina de Lorena, gra-duquesa da Toscana. 
Acusado de heresia devido ao seu coper- 
nicanismo, e depois denunciado ao Santo 
Oficio, foi processado em Roma em 1616, 
sendo-lhe imposto nao ensinar nem defen- 
der com a palavra e com escritos as teorias 
incriminadas. Da polémica com o jesuita 
Horacio Grassi sobre a natureza dos come- 
tas nasceu o Saggiatore, publicado em 1623. 
Essa obra defende uma teoria dos cometas 
que depois se revelaria equivocada (Galileu 
sustentava que os cometas seriam aparén- 
cias produzidas pela luz refletida sobre os 
vapores de origem terrestre). Entretanto, 
como veremos adiante, nela j4 sdo propos- 
tos alguns dos elementos basicos da concep- 
cao filosofica e metodoldgica de Galileu. 

Em 1623 subiu ao trono pontificio, 
com o nome de Urbano VIII, 0 cardeal Maf- 
feo Barberini, amigo de Galileu, que ja lhe 
havia sido favoravel e que chegara a prote- 
ger o proprio Campanella. Retomando co- 
ragem e esperanga, Galileu escreve o Didlo- 
go sobre os dois maximos sistemas do 
mundo (1632). Apesar das precaugGes to- 
madas, nao foi dificil compreender que a 
nova obra representava a mais firme defesa 
do copernicanismo. Novamente processa- 
do em 1633, Galileu foi condenado e obri- 
gado a abjurar. Logo a prisao perpétua foi 
comutada com a pena de confinamento, pri- 
meiro junto ao seu amigo Ascanio Piccolo- 
mini, arcebispo de Siena, que 0 tratou com 
muita atencao, e depois em sua casa de 
Arcetri, onde nao podia encontrar ninguém 
nem podia escrever nada sem autorizagdo 
prévia. 

Foi precisamente na solidao de Arcetri 
que Galileu escreveu sua obra mais original 
e de maior relevo: os Discursos e demons- 
tracoes matemdaticas sobre duas novas cién- 
cias, que foram publicados em Leiden, em 
1638. Mais tarde, escreveria Lagrange: “A 
dinamica é uma ciéncia devida inteiramen- 
te aos cientistas da época moderna. Mas foi 
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Galileu quem a batizou [...|. Ele deu o pri- 
meiro passo importante, abrindo desse 
modo o caminho, novo e imenso, que leva- 
ria a mecanica a progredir enquanto cién- 
cia”. Em Arcetri, Galileu teve o consolo de, 
por algum tempo, ser assistido pela irma 
Maria Celeste (sua filha Virginia), que, no 
entanto, morreu em 2 de abril de 1643, aos 
trinta e trés anos. Para Galileu, essa morte 
foi “matéria de inconsolavel pranto”. Pou- 
cos dias depois, em uma carta ao irmao de 
sua nora, Geri Bocchineri, que era empre- 
gado nos escritérios do governo grao-ducal, 
Galileu escrevera estas palavras: “|[Sinto| tris- 
teza e melancolia imensas, inapeténcia ex- 
trema, tornei-me odioso para mim mesmo. 
E sinto que sou continuamente chamado 
pela minha querida filhinha.” 

Para compreender as relagGes entre 
Galileu e sua filha predileta, que foi mulher 
de finissimos sentimentos e de “elevado in- 
telecto”, basta acenar a algumas cartas por 
ela enviadas ao pai, em Roma, depois da 
condenagao de 1633. Galileu nao queria que 
a noticia de sua condenacdo chegasse aos 
ouvidos de sua filha, freira e pessoa de gran- 
de sensibilidade religiosa. Mas tratava-se de 
um fato que nao podia ficar oculto. Tao lo- 
go a irma Maria Celeste soube da condena- 
¢ao do pai, enviou-lhe uma carta (em 30 de 
abril): “Carissimo senhor pai, quis escre- 
ver-lhe agora, de modo que saiba que estou 
a par de suas vicissitudes, o que lhe deve 
servir como lenitivo. E deixei de escrever 
qualquer outra carta, deseyando que essas 
coisas desgostosas sejam so minhas [...|.” 
Nos primeiros dias de julho, escreve-lhe no- 
vamente: “Carissimo senhor pai: agora é 0 
momento de, mais do que nunca, langar mao 
daquela prudéncia que Deus nosso Senhor 
lhe concedeu, suportando esses golpes com 
a fortaleza de espirito que a profissao, reli- 
giao e idade exigem. E como, pela muita 
experiéncia, o senhor pode ter plena cons- 
ciéncia da faldcia e instabilidade de todas 
as coisas deste pobre mundo, nado devera 
fazer muito caso dessas borrascas; alias, 
pode até esperar que logo se aquietem, trans- 
formando-se em satisfagdo para o senhor.” 
Eem 16 de julho: “Quando V. S*. estava em 
Roma, dizia-me em meus pensamentos: se 
eu tiver a graca que ele parta de la e venha 
para Siena, isso me bastara, pois poderei 
quase dizer que estara em sua casa. E agora 
ndo me contento, pois morro de vontade 
de té-lo aqui mais préximo”. Tendo, por- 
tanto, a irma Maria Celeste morrido em 
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1634, Galileu ficou inconsolavel. Depois, 
porém, pouco a pouco se recuperou, re- 
tornou a ciéncia e escreveu seus grandes 
Discursos. No ultimo perfodo de sua vida, 
Galileu perdeu a visdo e foi acometido de 
muitos e graves sofrimentos. Na noite de 8 
de janeiro de 1642, assistido por seus dis- 
cipulos Vincenzo Viviani e Evangelista Tor- 
ricelli, como podemos ler no Relato histori- 
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co de Viviani, Galileu “com filosdfica e cris- 
ta consciéncia entregou a alma a seu Cria- 
dor, saindo desta vida — e nos alegramos 
em crer nisso — para desfrutar e ver mais 
de perto aquelas maravilhas eternas e imu- 
tdveis que, por meio de fragil artificio, mas 
com tanta avidez e impaciéncia, ele ha- 
via procurado aproximar de nossos olhos 
mortais” 
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Em 1597, em uma carta a Kepler, Gali- 
leu afirma ter aderido “ja ha muitos anos 
[...] a doutrina de Copérnico”. E acrescen- 
ta: “Partindo dessa posigao, descobri as cau- 
sas de muitos efeitos naturais, que, sem du- 
vida alguma, sao inexplicaveis com base na 
hipotese corrente. Ja escrevi muitas argu- 
mentacgoes e muitas refutagdes dos argumen- 
tos contrdrios, mas até agora nao ousel 
publica-las, apavorado com o destino do 
proprio Copérnico, nosso mestre”. Poucos 
anos depois, porém, essas preocupagoes e 
esses temores desvaneceram-se totalmente, 
quando, em 1609, apontando a luneta para 
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o céu, Galileu comegou a acumular toda 
uma série de provas que, por um lado, asses- 
tavam golpes decisivos a veneravel imagem 
aristotélico-ptolomaica do mundo, enquan- 
to, por outro lado, afastavam do caminho 
os obstaculos que se interpunham a aceita- 
cao do sistema copernicano, oferecendo a 
este uma forte cadeia de suportes. 

Na primavera de 1609, Galileu teve a 
informagao de que “certo flamengo fabri- 
cara uma lente através da qual os objetos 
visiveis, mesmo muito distantes do olho do 
observador, podiam ser vistos distintamen- 
te como se estivessem proximos”. A noticia 
foi-lhe confirmada logo depois, de Paris, por 
um ex-discipulo, Tiago Badouére, “o que 
constituiu por fim 0 motivo que me impeliu 
a dedicar-me totalmente a procurar as ra- 
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z0es € cogitar os meios pelos quais eu pode- 
ria chegar a invengao de um instrumento 
semelhante”. Entao Galileu preparou um tu- 
bo de chumbo, a cujas extremidades apli- 
cou duas lentes, “ambas planas de um lado, 
ao passo que, do outro, uma era convexa e 
outra c6ncava; aproximando o olho da cén- 
cava, vi os objetos bastante grandes e pro- 
ximos, ja que apareciam trés vezes mais pro- 
ximos € nove vezes maiores do que quando 
eram vistos apenas com a visao natural. De- 
pois, preparei outro, mais exato, que repre- 
sentava os objetos mais de sessenta vezes 
maiores”. E por fim, diz ainda Galileu, “sem 
poupar esforgo nem despesa alguma, che- 
guei a ponto de construir um instrumento 
tao excelente que as coisas vistas por meio 
dele aparecem quase mil vezes maiores e 
mais de trinta vezes mais préximas do que 
quando olhadas apenas com a faculdade 
natural. Seria inteiramente supérfluo enu- 
merar quantas e quais sao as vantagens desse 
instrumento, tanto na terra Como no mar” 
Em 25 de agosto de 1609, Galileu apresen- 
tou ao governo de Veneza aquele aparelho, 
como invengao sua. O entusiasmo foi gran- 
de, tanto que a renda anual de Galileu foi 
aumentada de quinhentos para mil florins, 
sendo-lhe também feita a proposta de reno- 
vacao vitalicia do contrato de ensino, cujo 
prazo se encerraria no ano seguinte. 

Ora, como observou Vasco Ronchi, a 
inven¢do da luneta por obra de holandeses 
ou até mesmo, um pouco antes, por maos 
de italianos, ou a redescoberta e reconstru- 
¢do da luneta por parte de Galileu nao é um 
episddio que possa causar grande admira- 
cao. O fato realmente importante é que 
Galileu levou a luneta para dentro da cién- 
cla, usando-a como instrumento cientifico 
e concebendo-a como potencializacao dos 
nossos sentidos. 

A filosofia da Idade Média havia igno- 
rado as lentes de dculos, coisa para doen- 
tes, para velhos ou para fazer truques du- 
rante as feiras. Elas foram estudadas por 
Francisco Maurolico, mas foi Giambattista 


Della Porta que, com sua Magia natural 
(1589), arrancou as lentes do mundo dos 
artesdos para engloba-las na filosofia. E tan- 
to Della Porta como Kepler (nos Paralipo- 
mena ad Vitellionem, 1604) “chegaram bem 
perto da luneta, quase que raspando-a a 
ponto de escrever frases que podiam fazer 
crer que a haviam encontrado, mas nao con- 
seguiram concretiza-la”. Nao havia con- 
fianga nas lentes, pensava-se que elas “en- 
ganavam”, havia a idéia de que os olhos que 
o bom Deus nos deu eram suficientes para 
ver as Coisas que existem, nao necessitando 
de “aperfeigoamentos”. Além disso e acima 
de tudo, havia arraigados preconceitos por 
parte da cultura académica e eclesidstica em 
relacdo as artes mecanicas. Mesmo depois, 
a expressdo “vil mecdnico” seria tomada 
como ofensa. E 0 proprio Della Porta, em 
28 de agosto de 1609, ou seja, quatro dias 
depois que Galileu escreveu ao doge Leo- 
nardo Donato apresentando-lhe a luneta, 
enviaria de Napoles uma carta a Federico 
Cesi, fundador da Academia dos Linceus, 
na qual lé-se: “Vi o segredo da lente: € uma 
burla, que examinei em meu livro De refrac- 
tione. E a escreverei, pois que, querendo-a 
fazer, apesar de tudo, V.E. se comprazera 
nisso.’ 

Em substancia, a importancia de Gali- 
leu em relacdo a luneta esta no fato de que 
ele superou toda uma série de obstdculos 
epistemologicos, ou seja, idéias que proi- 
biam outras idéias e posteriores pesquisas. 
Os militares nao se desconcertaram diante 
da novidade e 0 publico culto nao manifes- 
tou nenhuma confianga na luneta. Dizia-se, 
por exemplo, que ela nao proporcionava 
imagens veridicas, mas Galileu confessa a 
Matteo Carozio que experimentou seu te- 
lesc6pio “cem mil vezes em cem mil estrelas 
e objetos diversos”. Diz Geymonat que a 
observagao desses “objetos diversos tinha a 
fungdo de fornecer-lhe provas da veridici- 
dade do aparelho, ao passo que a observa- 
¢do das estrelas visava a dar-lhe provas de 
sua importancia” 
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eas confirmacgées do sistema copernicano 


1... O universo torna-se maior 





Em 12 de marco de 1610 Galileu publi- 
ca em Veneza o Sidereus Nuncius, assim es- 
crevendo no comeco da obra: “Sao verda- 
deiramente grandes as coisas que proponho 
neste tratado a visdo e a contemplagao dos 
estudiosos da natureza. Grandes, digo eu, tan- 
to pela exceléncia da matéria em si mesma 
como por sua novidade, jamais ouvida nos 
tempos passados, como ainda pelo instru- 
mento em virtude do qual essas coisas se tor- 
naram manifestas ao nosso sentido”. 

Eis as grandes coisas que Galileu pro- 
p6e a visao e a contemplacao dos estudio- 
sos da natureza: 

1) O acréscimo a multidao das estrelas 
fixas, visiveis também a olho nu, de “ou- 
tras inumerdaveis estrelas jamais vistas an- 
tes”. O universo, portanto, torna-se maior. 

2) “Com a certeza que é dada pela ex- 
periéncia sensivel”, € possivel apreender que 
“a lua nao é, em absoluto, feita de uma su- 
perficie lisa e polida, mas escalavrada e de- 
sigual e, da mesma forma que a face da ter- 
ra, apresenta-se em grande parte coberta de 
grandes proeminéncias, profundos vales e 
sinuosidades”. Esse resultado é de grande 
relevancia, pois destroi a distingao entre 
corpos terrestres e corpos celestes, uma dis- 
tingdo que era um verdadeiro pilar de sus- 
tentacdo da cosmologia aristotélico-ptolo- 
maica. 

3) O dado de que a galaxia “nada mais 
é do que um amontoado de inumeraveis 
estrelas, disseminadas aos punhados; para 
qualquer regiao dela que se dirija a luneta, 
logo grande multiddo de estrelas apresenta- 
se a vista [...]”. Através dessa observacdo, 
Galileu sustenta ficarem resolvidas, “com a 
certeza que é dada pelos olhos, todas as dis- 
putas que por tantos séculos atormentaram 
os fildsofos, libertando-nos de discuss6es 
verbosas”. 

4) “Ademais (maravilha ainda maior), 
as estrelas chamadas até hoje pelos astr6- 
nomos individualmente como nebulosas sio 
amontoados de pequenas estrelas, dissemi- 
nadas de modo admiravel”. 


5) Mas o argumento mais importante 
do Sidereus Nuncius, para Galileu, é a des- 
coberta dos satélites de Jupiter (que, em 
homenagem a Cosme II, dos Médici, ele 
chamou de “estrelas mediceanas”), pois 
dava a possibilidade de “revelar e divulgar 
quatro planetas, nunca vistos desde as ori- 
gens do mundo até nossos dias, dando oca- 
siao de descobri-los e estuda-los, além de 
sua posicdo e das observagoes feitas duran- 
te os dois ultimos meses sobre seus movi- 
mentos e€ suas transformagées”. Essa des- 
coberta oferecia a Galileu a inesperada visao, 
no céu, de um modelo menor que o univer- 
so copernicano. 
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A medida que se obtinham confirma- 
¢6es da teoria copernicana, ao mesmo tem- 
po caia aos pedacgos a concepcdo do mundo 
aristotélico-ptolomaica. Antes de mais nada, 
contra Arist6ételes e Prolomeu, Galileu pode 
sustentar que nao ha diferenga de natureza 
entre a terra e a lua: portanto, entre 0s as- 
tros, pelo menos a lua nado possui as carac- 
teristicas de “absoluta perfeigdo” que a tra- 
dicdo a ela atribuia; ademais, embora sendo 
como a terra, a lua se move e, sendo assim, 
por que nao deveria mover-se também a ter- 
ra, que, precisamente, nao é de natureza di- 
ferente da lua? Assim, a imagem do universo 
nao somente se amplia, através da observa- 
¢ao das galaxias, das nebulosas e de outras 
estrelas fixas, mas também muda: 0 mundo 
sublunar nao é diferente do lunar. E muda 
também pelo fato de que a observagao das 
estrelas fixas nos p6e em condigées de dizer 
que elas estao muito mais distantes dos pla- 
netas e nao apenas por detras do céu de Sa- 
turno, como exigia a tradicao. E, como dis- 
semos, com seus satélites Jupiter oferecia um 
modelo em escala reduzida do sistema co- 
pernicano. 

Assim, estao em competi¢ao duas gran- 
des teorias. Trata-se de dois sistemas: o 
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ptolomaico (com a terra fixa no centro e o 
sol girando) e 0 copernicano (no qual é a 
terra que gira em torno do sol). Com 0 Side- 
reus Nuncius, Galileu apresenta argumen- 
tos contra o primeiro e em favor do segun- 
do: cada argumento que corrobora a teoria 
copernicana € mais um golpe que atinge a 
concepgao ptolomaica. Mas as coisas nado 
ficam nisso. 

Com efeito, pouco antes de partir de 
Padua, transferindo-se para Florenga, e logo 
no inicio do seu periodo florentino (11 de 
setembro de 1611), Galileu efetua outras 
observag6es de importancia capital para o 
fortalecimento da doutrina de Copérnico e 
que, ao mesmo tempo, iriam acabar de de- 
molir o sistema de Ptolomeu. Antes de mais 
nada, ele nota o aspecto tricorpéreo de Sa- 
turno (trata-se do anel de Saturno, que nao 
podia ser distinguido pela luneta de Galileu), 
mas sobretudo descobre as fases de Vénus e 
as manchas do sol. Vénus mostra fases como 
a lua: essa é uma “sensata experiéncia”, 
explicavel na teoria copernicana, mas nao 
na de Aristételes e Ptolomeu. Desse modo, 
“temos [...] fatos certos de que todos os pla- 
netas recebem a luz do sol, sendo por sua 
natureza escuros”. Ademais, Galileu esta 
certo “de que as estrelas fixas sao por si 
mesmas muito luminosas, nao tendo neces- 
sidade da irradiagao do sol, que s6 Deus sabe 
se chega a tanta distancia”. A proposito das 
manchas solares, escrevendo a Federico Cesi 
em 12 de maio de 1612, Galileu afirma que 
tal novidade é “o funeral ou, mais, o extre- 
mo e ultimo juizo sobre a pseudofilosofia” 
Ao contrario do que sustenta a concep¢ao 
aristotélica, também no sol ocorrem muta- 
¢Ges e alteragées. 

Chegado a esse ponto, Galileu ja nao 
sabe imaginar como € que os peripatéticos 
poderiam salvar e manter a “imutabilidade 
dos céus”. Na realidade, os peripatéticos co- 
gitarao “imaginagdes” (hoje, diriamos “hi- 
poteses ad hoc”) em favor do sistema ptolo- 
maico em perigo. Assim, por exemplo, o 
jesuita Crist6vao Scheiner interpretara as 
manchas solares como “enxames” de astros 
girantes diante do sol. Essa hipétese visava 
levar a causa das manchas para fora do sol, 
restabelecendo assim a imutabilidade e a 
“perfeita” constituigdo do sol. Mas Galileu 
fez notar que as manchas eram irregulares 
em sua formacao e desenvolvimento, além 
de serem disformes, nao apresentando por- 
tanto, em absoluto, as caracteristicas de um 
sistema de astros. Outro jesuita, o padre Cla- 
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vio (Crist6vao Klau), professor de matema- 
tica no Colégio Romano, a fim de salvar a 
“perfeicgdo” da lua, cogitou a hipdtese de 
que as montanhas e os vales observados por 
Galileu sobre a face da lua seriam recobertos 
por uma substancia cristalina transparente 
e perfeitamente esférica. Assim, diante dos 
ataques “factuais” realizados por Galileu 
contra a teoria ptolomaica, Clavio efetuava 
um contra-ataque “tedrico” (logicamente 
possivel, mas metodologicamente incorre- 
to, porque, impedindo a descoberta de er- 
ros em uma teoria, impedia 0 avanco no 
sentido de teorias melhores e, portanto, 0 
progresso do saber), um contra-ataque vol- 
tado para o restabelecimento da velha teo- 
ria. E Galileu respondeu a Clavio: 
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“Verdadeiramente, a imaginagao é bela 
(...)3 6 peca por nao ser demonstrada nem 
demonstravel.” Naquela época, a hipotese 
de Clavio, com efeito, nao podia ser verifi- 
cada empiricamente (mas hoje o seria): como 
podia Clavio provar a existéncia de uma 
esfera cristalina circundando a lua? E se fos- 
se dito que ha uma substancia cristalina so- 
bre a lua, mas disposta em forma de vales e 
montanhas, de que modo Clavio poderia 
demonstrar a falsidade dessa hipotese? A 
realidade é que a “revolugao cientifica ope- 
rada por Galileu nao se baseia somente nas 
novidades contidas em (suas) descobertas, 
mas também e sobretudo na nova maturi- 
dade metodolégica por elas revelada” (L. 
Geymonat). Em todo caso, por meio de suas 
descobertas astronémicas, Galileu resolveu 
a disputa entre o sistema copernicano e o 
sistema aristotélico-ptolomaico completa- 
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mente a favor do primeiro. Como escreve 
Thomas S. Kunh: “A teoria de Copérnico 
[...] Sugeria que os planetas deviam ser se- 
melhantes a terra, que Vénus devia apresen- 
tar fases e que 0 universo devia ser muito 
mais amplo do que se supusera anteriormen- 
te. Conseqiientemente, quando, sessenta 
anos depois de sua morte, 0 telesc6pio reve- 
lou repentinamente a existéncia de monta- 
nhas sobre a lua, as fases de Vénus e um 
numero imenso de estrelas, de cuja existén- 
cla nao se suspeitava antes, essas observa- 
c6es converteram a nova teoria numerosos 
cientistas, particularmente entre os que nao 
eram astrOnomos”. Mas, com isso, Galileu 
havia estabelecido todas as condig6es que o 
levariam ao choque com a Igreja. 

E pouquissimos o defenderam aberta- 
mente: entre os que o defenderam, estava 
Campanella. 








as raizes do choque coma Sgreja 


ea critica do instrumentalismo de Belarmino 
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entre Caalileu ea Tgreja 


Copérnico havia afirmado que “todas 
as esferas giram em torno do sol como ao 
seu ponto central e, portanto, o centro do 
universo esta em torno do sol”. Ele pensava 
que se tratasse de uma representacdo ver- 
dadeira do universo. 

Mas, como sabemos, no prefacio ao De 
revolutionibus, o luterano Andreas Osiander 
(1498-1552) afirmou que “ndo é necessa- 
rio que essas hipdteses sejam verdadeiras e 
nem mesmo verossimeis; basta apenas que 
elas oferecam calculos em conformidade 
com a observagado”. Ptolomeu, cujas teorias 
entravam em colisdo com a fisica de Arist6- 
teles, também sustentara que suas hipoteses 
fossem “cadlculos matematicos” em condi- 
¢6es de “salvar as aparéncias” e nao descri- 
coes verdadeiras dos movimentos reais. Para 
Osiander, portanto, como ja ocorrera com 
Ptolomeu, as teorias astron6émicas eram 


somente instrumentos capazes de fazer previ- 
ses sobre os movimentos celestes com maior 
rapidez. 

Em sua A ceia das cinzas, Giordano Bru- 
no voltou-se contra a interpretagdo instru- 
mentalista das teorias de Copérnico dada 
por Osiander, afirmando que tudo 0 que Co- 
pérnico escreve na carta dedicat6ria a Pau- 
lo II, introdutéria ao De revolutionibus, 
mostra claramente que ele nao é apenas um 
“matematico que supde”, mas também um 
“fisico que demonstra 6 movimento da ter- 
ra”. E acrescentava que o prefacio anoni- 
mo (de Osiander) foi “grudado” a obra de 
Copérnico “nao sei por qual asno ignoran- 
te e presuncoso”. E também para Kepler “as 
hipoteses de Copérnico nao apenas nao es- 
tao erradas em relacdo a natureza, mas es- 
tao até em maior consonancia com ela. Com 
efeito, a natureza ama a simplicidade e a 
unidade [...]” e Copérnico conseguiu “nao 
apenas [...] demonstrar os movimentos trans- 
corridos, que remontavam 4 distante anti- 
guidade, mas também os movimentos futu- 
ros, se nao de modo certissimo, pelo menos 
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. 


~~. sae ates ao a ae 
ee EE a ey Seer 


@ Anticopernicanos. 


Jean Bodin: “"Nenhum homem em 
plena posse de suas faculdades men- 
tais, ou entao dotado das mais ele- 
mentares nocées de fisica, jamais po- 
dera crer que a terra, pesada e lenta 
por seu proprio peso e pela sua mas- 
Sa, se agite para cima e para baixo em 
redor de seu centro e do sol, pois, ao 
minimo abalo da terra, veriamos des- 
moronar as cidades e fortalezas, al- 
deias e montanhas”. 


Martinho Lutero: “As pessoas deram 
ouvidos a um astrdlogo de quatro vin- 
téns, que se empenhou em demons- 
trar que é a terra que gira, e ndo os 
céus e o firmamento, o sol ea lua [...]. 
Este louco pretende abalar toda a 
ciéncia astronémica; mas a Sagrada 
Escritura nos diz (Josué 10,13) que 
Josué ordenou ao sol e nao 4a terra 
que parasse”. 


Filipe Melanchton: “Os olhos nos mos- 
tram com toda evidéncia que os céus 
realizam uma revolugao no espaco de 
vinte e quatro horas. Todavia, alguns, 
por causa de novidades ou para dar 
prova de engenho, sustentaram que 
a terra se move [...]. E falta de hones- 
tidade e de dignidade sustentar pu- 
blicamente tais conceitos, e o exem- 
plo é perigoso”. 


Jodo Calvino: “Quem tera a ousadia 
de antepor a autoridade de Copér- 
nico a do Espirito Santo?”. 


Roberto Belarmino: “Digo que [...] 0 
Concilio proibe expor as escrituras 
contra 0 consenso comum dos san- 
tos Padres; e se V.Sa. quiser ler nado 
digo apenas os santos Padres, mas os 
comentarios modernos sobre o 
Génesis, sobre os Salmos, sobre o Ecle- 
siastes, sobre Josué, encontrara que 
todos convém em expor ad /itteram 
que o sol esta no céu e gira ao redor 
da terra com suma velocidade, e que 
a terra encontra-se afastadissima do 
céu e esta no centro do mundo, imo- 
vel. Considere entdo o senhor, com 
sua prudéncia, se a Igreja pode su- 
portar que se dé as Escrituras um 
sentido contrario aos santos Padres 
e a todos os expositores gregos e la- 
tinos”. 
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de modo mais seguro do que o faziam 
Ptolomeu, Afonso e outros” 

Agora, porém, a defesa da tese realista 
(a tese segundo a qual o sistema copernicano 
seria uma descrigao verdadeira da realida- 
de e nado um conjunto de instrumentos de 
calculo para fazer previs6es ou possibilitar 
um calenddrio melhor) nao podia deixar 
de parecer perigosa para todos aqueles 
que, catdlicos ou protestantes, pensavam 
que, em sua versdo literal, a Biblia nado po- 
dia errar. O Eclesiastes (1,4-5) diz que “a 
terra permanece para sempre (em seu lugar)” 
e que “o sol se levanta, o sol se deita, apres- 
sando-se a voltar ao seu Jugar”. Ja em Josué 
(10,13), pode-se ler que Josué ordenou ao 
sol que se detivesse. Pois bem, foi com base 
nesses trechos da Escritura que Lutero, Cal- 
vino e Melanchton opuseram-se duramente 
a teoria copernicana. 

Se 0 copernicanismo parecia perigoso 
para os protestantes, fautores do contato 
imediato de cada crente com as fontes tes- 
tamentarias, muito mais perigoso devia ser 
para os catélicos, segundo os quais a inter- 
pretacgdo da Sagrada Escritura depende do 
magistério eclesidstico. A Contra-reforma 
nao poderia admitir que um crente qualquer 
— mesmo que fosse um Galileu — estabe- 
lecesse os principios hermenéuticos de in- 
terpretagao da Biblia e propusesse inter- 
pretagdes deste ou daquele trecho. Ai reside 
a raiz do choque entre Galileu e a Igreja. E 
ai residem as raz6es da interpretagao ins- 
trumentalista do copernicanismo proposta 
por Belarmino e rejeitada pelo realista 
Galileu. 


vee As relacoes 


entre Caalileu e Belarmino 





Em 1615, em Napoles, onde ensinava 
filosofia e teologia, o matematico e tedlogo 
carmelita Antonio Foscarini (1565-1616) pu- 
blicou uma Carta sobre a opiniao dos pita- 
goricos e de Copérnico, na qual se harmoni- 
zam e se apaziguam as passagens da Sagrada 
Escritura e as proposic6es teoldgicas, que 
jamais se poderiam apresentar contra tal 
opiniao. Foscarini enviou seu pequeno tra- 
tado a Belarmino, pedindo ao cardeal um 
parecer sobre ele. EF Belarmino responde com 
breve carta, “porque o senhor agora tem 
pouco tempo para ler e eu para escrever” 


Capitulo décimo primeiro - O drama de Galileu ea fundacao da ciéncia moderna 


Essa breve carta € um texto classico do ins- 
trumentalismo. Belarmino recorda a Fosca- 
rini que, “como sabe o senhor, 0 Concilio 
proibe que se exponham as Escrituras con- 
tra o comum consenso dos santos Padres. E 
se V. Sa. quiser ler, nao digo somente os san- 
tos Padres, mas também os comentadores 
modernos, sobre o Génesis, sobre os Sal- 
mos, sobre o Eclesiastes e sobre Josué, vera 
que todos convergem em expor ad litteram 
que o sol esta no céu e gira em torno da 
terra com suma velocidade, bem como que 
a terra esta muito distante do céu e esta no 
centro do mundo, imével. E considere ago- 
ra o senhor, com sua prudéncia, se a Igreja 
pode suportar que se dé as Escrituras um 
sentido contrario aos santos Padres e a to- 
dos os expositores gregos e latinos”. Mas 
logo afirma: “Quanto ao sol e a terra, ne- 
nhum sabio tem necessidade de corrigir o 
erro, porque experimenta claramente que a 
terra esta firme e que o olho nao se engana 
quando julga que a lua e as estrelas se mo- 
vem”. Sendo assim, e considerando que o 
Concilio tridentino proibiu interpretar as Es- 
crituras “contra 0 comum consenso dos san- 
tos Padres”, Belarmino afirma: “Parece- 
me que V.Sa. e o senhor Galileu seriam 
prudentes em contentar-se de falar ex suppo- 
sitione e nao em absoluto, como sempre 
acreditei que Copérnico tenha feito. Pois 
dizer que a suposicao de que a terra se move 
e o sol esta firme salva as aparéncias melhor 
que os excéntricos e epiciclos esta muito 
bem dito, nao havendo perigo algum — 
e isso basta para o matematico. Mas que- 
rer afirmar que realmente o sol esta no 
centro do mundo e s6 gira sobre si mes- 
mo, sem correr do Oriente para o Ociden- 
te, e que a terra esta no terceiro céu e gi- 
ra com suma velocidade em torno do sol é 
coisa perigosa, capaz ndo somente de irri- 
tar todos os filosofos e tedlogos escolasti- 
cos, mas também arriscado de incomodar 
a Santa Sé por tornar falsas as Escrituras Sa- 
gradas.” 

Galileu, porém, nao era da opinido de 
Belarmino. Para ele, as “sensatas experién- 
cias” e as “demonstracoes certas” estavam 
ali, proclamando a veracidade do sistema 
copernicano. Em 7 de marco de 1615, dom 
Piero Dini, que era entao referendario apos- 
télico junto a corte pontificia, enviou uma 
carta a Galileu, informando ter mantido 
longo col6quio com o cardeal Belarmino e 
comunica-lhe o seguinte: “Quanto a Co- 
pérnico, diz S.S. Ilma. nao poder acreditar 
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que seja para proibir, mas cré que o pior 
que possa acontecer-lhe seria fazer-lhe uma 
adverténcia de que sua doutrina teria sido 
introduzida para salvar as aparéncias, ou 
coisa semelhante, dirigida aqueles que in- 
troduziram os epiciclos e depois nado acre- 
ditaram mais [...]” 

Pois bem, respondendo de Florenga a 
Dini, em 23 de marco, Galileu reafirmou a 
veracidade do sistema copernicano. Na opi- 
nido de Galileu, Copérnico falou da cons- 
tituicdo do universo e descreveu aquilo que 
existe realmente in rerum natura, “de modo 
que querer persuadir que Copérnico nao 
considerava verdadeira a mobilidade da 
terra, ao meu ver, nado poderia encontrar 
concordancia, senao, talvez, junto a quem 
nao o tenha lido, visto que todos os seus 
seis livros estao plenos de doutrina que de- 
pende da mobilidade da terra, explicando- 
a e confirmando-a. E se, em sua dedicat6- 
ria, ele muito bem entende e confessa que 
a posigao da mobilidade da terra © levaria 
a ser considerado tolo universalmente, jui- 
zo que ele afirma nao levar em conta, mui- 
to mais tolo teria sido ele deixar-se repu- 
tar por uma opiniao por ele introduzida, 
mas nao inteira e verdadeiramente acre- 
ditada”. 

Em suma, Copérnico nao é um “mate- 
matico” que apronta hipéteses como puros 
instrumentos de calculo, mas sim um fisico, 
que pretende dizer como realmente sao as 
coisas. Em conseqiiéncia disso, prossegue 
Galileu, Copérnico “nao é capaz de mode- 
ra¢ao, constituindo a mobilidade da terra e 
a estabilidade do sol 0 ponto principal de 
toda a sua doutrina e o seu fundamento 
universal: por isso, € preciso condena-lo in- 
teiramente ou deixa-lo em seu ser” 

Realista € Copérnico e¢ realista é Gali- 
leu. Mas se, como fazia Belarmino e, com 
ele, a Igreja, se supde que as passagens da 
Biblia relativas ao sistema do mundo, in- 
terpretadas literalmente pela tradicgdo, sao 
efetivamente verdadeiras e intocaveis, en- 
tao o choque frontal entre a Igreja e Gali- 
leu tornava-se inevitavel, dada a interpre- 
tacdo galileana realista da doutrina de 
Copérnico, doutrina que contrastava com 
as passagens biblicas referidas e interpreta- 
das ao pé da letra. E foi sobre esse aspecto 
importante que acabou ocorrendo o cho- 
que entre Galileu e a Igreja. Galileu teve de 
ceder. Mas primeiro vejamos de que modo 
Galileu concebia as relacGes entre ciéncia 
e fé. 2 
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Segunda parte - A revolucao cientifica 
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entre ciéncia e fé 


“A Sag rada Escritura 


nao se vefe re. 





a estrutura do cosmo 


Por um lado, Galileu teoriza a demar- 
cagdo entre proposigées cientificas e propo- 
sicdes de fé, reclamando a autonomia dos 
conhecimentos cientificos, que sao compro- 
vados e avaliados por meio da aparelhagem 
constituida pelas regras do método experi- 
mental (“sensatas experiéncias” e “demons- 
tracg6es certas”). Mas, por outro lado, essa 
autonomia das ciéncias em relagdo as Sa- 
gradas Escrituras encontra sua justificagao 
no principio (que, em sua carta a senhora 
Cristina de Lorena, em 1615, Galileu diz ter 
ouvido do cardeal Barénio) de que “a in- 
ten¢do do Espirito Santo € a de nos ensinar 
como se vai ao céu e nao como vai Oo céu” 
Apoiando-se em santo Agostinho (In 
Genesim ad litteram, lib. II, c. 9), Galileu 
afirma que “nado somente os autores das 
Sagradas Escrituras nao pretenderam nos 
ensinar a constituigao e os movimentos dos 
céus e das estrelas, com suas figuras, gran- 
dezas e distancias, mas também, estudan- 
do-se bem, embora todas essas coisas fos- 
sem conhecidissimas deles, vé-se que eles se 
abstiveram disso”. Diz Galileu que Deus nos 
deu sentidos, discurso e intelecto: é por meio 
deles que podemos chegar aquelas “conclu- 
sOes naturais” que podem ser obtidas “pe- 
las sensatas experiéncias ou pelas necessa- 
rias demonstragdes” 

A Escritura nao é um tratado de astro- 
nomia, tanto que, “se os escritores sagra- 
dos houvessem pensado em persuadir o 
povo das disposigdes e dos movimentos dos 
corpos celestes e se, conseqiientemente, nds 
devéssemos ainda ter essa informagao das 
Sagradas Escrituras, entao, a meu ver, eles 
ndo teriam tratado tao pouco do assunto, 
quase nada em comparacao com as infini- 
tas e admiraveis conclus6des contidas e de- 
monstradas em tal ciéncia”. Com efeito, nas 
Escrituras nao encontramos nem mesmo 
nomeados os planetas, exceto o sol ea lua, 
€ somente uma ou duas vezes, sob o nome 
de Lucifer, o planeta Vénus” 


Em suma: nao é intengdo da Sagrada 
Escritura “nos ensinar se 0 céu se move ou 
esta firme, nem se sua figura é em forma de 
esfera, de disco ou estendida num plano, 
nem se a terra esta contida em seu centro 
ou de um lado”. Por isso, “também nao tera 
tido nem mesmo a intengao de nos tornar 
certos de outras conclusdes do mesmo gé- 
nero, relacionadas com as que agora referi- 
mos, sem cuja determinagao nao se pode 
asseverar esta ou aquela posicado, como seja 
a determinacgdo do movimento ou da quie- 
tude da terra e do sol”. 


2... ~Arutonomia da ciéncia 





em velacao As Escrituras 


Conseqiientemente, nao sendo fungao 

da Escritura determinar “a constituigdo e 
os movimentos dos céus e das estrelas”, Ga- 
lileu chega a afirmar: “Parece-me que, nas 
disputas sobre problemas naturais, nao se 
deveria comecar pela autoridade de passa- 
gens das Escrituras, mas sim pelas sensatas 
experiéncias e pelas demonstragGes neces- 
sdrias: pois, procedendo do verbo divino a 
Escritura sagrada e igualmente a natureza, 
aquela como ditada pelo Espirito Santo e 
esta como observantissima executora das 
ordens de Deus; e mais, convindo as Escri- 
turas, para acomodar-se ao entendimen- 
to universal, dizer muitas coisas diversas da 
verdade absoluta, em aspecto e quanto ao 
cru significado das palavras; mas, ao con- 
trario, sendo a natureza inexoravel e imu- 
tavel e nunca ndo-transcendente aos termos 
das leis que lhe sao impostas, como a de que 
suas recOnditas razGes e modos de operar 
estdo ou nao expostos a capacidade dos 
homens; parece entao que a questao dos efei- 
tos naturais que a sensata experiéncia nos 
coloca diante dos olhos ou as demonstra- 
¢Ges necessarias concluem, nado deva ser, por 
nenhuma razao, posta em duvida, menos 
ainda condenada, por passagens da Escri- 
tura que apresentassem aparéncia diversa 
nas palavras, pois nem toda palavra da Es- 
critura esta ligada a obrigagGes tao severas 
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como todo efeito da natureza, nem se des- 
cobre Deus com menos exceléncia nos efei- 
tos da natureza do que nas palavras sagra- 
das das Escrituras.” 

Fica, portanto, reivindicada a autono- 
mia da ciéncia: tudo aquilo de que podemos 
ter informacdo através das “experiéncias 
sensatas” e das “necessdrias demonstragoes” 
fica subtraido a autoridade das Escrituras. 


As Escrituras se referem 





a nossa salvacao 


No entanto, se as Escrituras nado sao 
um tratado de astronomia, qual é entdo seu 
objetivo? De que nos falam? Qual € 0 4m- 
bito das “verdades” que, nao sendo englo- 
baveis na ciéncia, elas podem propor e es- 
tabelecer? A essas interrogacgoes, Galileu 
responde o seguinte: “Eu consideraria |...] 
que a autoridade das Sagradas Escrituras 
tenha o objetivo de persuadir os homens 
principalmente daqueles artigos e proposi- 
¢Oes que, superando todo discurso huma- 
no, nao poderiam fazer-se criveis por outra 
ciéncia nem por outro meio sendo pela boca 
do préprio Espirito Santo” 

As proposig6es de fide dizem respeito a 
nossa salvagdo (“como se vai ao céu”), sen- 
do “decretos de absoluta e inviolavel vera- 
cidade”. Em outros termos, a Escritura é 
uma mensagem de salvagao que deixa intacta 
a autonomia da investigagao cientifica. 

Mas nao € so isso, pois Galileu se em- 
Pee em outras importantes considerag6es: 

1) Erram aqueles que pretendem se 
deter sempre no “puro significado das pa- 
lavras”, pois, caso se fizesse isso, escreve 
Galileu numa carta de 1613 a dom Bene- 
detto Castelli, entao na Escritura “apare- 
ceriam nado somente diversas contradig6es, 
mas também graves heresias e blasfémias, 
j4 que seria necessario ver em Deus pés, 
maos e olhos, bem como efeitos corporais e 
humanos, como os de ira, de arrependimen- 
to, de ddio e até, por vezes, de esquecimen- 
to das coisas passadas e de ignorancia das 
futuras” 

2) Dai deriva que, tendo a Escritura 
sido obrigada a se “acomodar a incapaci- 
dade do vulgo”, entao “os sabios exposito- 
res produzem os varios sentidos e acrescen- 
tam as razoes particulares pelas quais foram 
proferidas tais palavras” 
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@ Fé religiosa (finalidade da fé). 
“Nao tendo desejado o Espirito San- 
to ensinar-nos se 0 céu se move ou se 
esta parado, nem se sua forma seja a 
de esfera ou de disco ou estendida no 
plano, nem se a terra esteja contida 
® nocentro dele ou de um lado, nado tera 
; tido nem mesmo a intencdo de tor- 
nar-nos certos de outras conclusdes do 
mesmo género, e ligadas de algum 
modo com as agora citadas, que sem 
a determinacdo delas nao se pode 
asserir esta ou aquela parte; como, 
por exemplo, determinar o movimen- 
to e o repouso de uma terra e do sol. 
E se o proprio Espirito Santo pruden- 
temente omitiu ensinar-nos tais pro- 
posigdes, como nada atinentes a sua 
intencao, ou seja, para nossa salvacao, 
como se podera agora afirmar, que 
manter delas esta parte, e ndo aque- 
la, seja tao necessario que uma seja 
de fide, e a outra errénea? Podera, 
entao, haver uma opiniao herética, e 
em nada referente a salvacado das al- 
mas? Ou poderemos dizer que o Es- 
pirito Santo tenha desejado nao en- 
sinar-nos uma coisa que se refere a 
salvacao? Eu diria aqui algo que ouvi 
de uma pessoa eclesiastica em emi- 
nentissimo grau [cardeal Barénio], 
isto é, a intengdo do Espirito Santo é 
nos ensinar como se vai ao céu, e ndo 
como vai o céu [...]". 

Assim escrevia Galileu, em 1615, a se- 
nhora Cristina de Lorena. 


2, tig See 





3) A Escritura “nao apenas é capaz, 
mas necessariamente carente de exposigdes 
diversas do aparente significado das Pa 
vras”, pois Os escritores sacros dirigem-se ‘ 
povos rudes e¢ indisciplinados” 

4) “Ademais, sendo manifesto que duas 
verdades nao podem se contrariar nunca, é 
funcao dos sdbios expositores esforgarem- 
se por encontrar o sentido das passagens 
sacras, harmonizando-as com aquelas con- 
clus6es naturais que se tornaram certas e 
seguras pelo sentido manifesto ou pelas de- 
monstrag6es necessarias.” 

5) Desse modo, a ciéncia torna-se um 
dos instrumentos a serem usados para se 
interpretar alguns trechos da Escritura. 
Com efeito, “tendo adquirido a certeza de 
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algumas proposig6es naturais, devemos nos 
servir delas como meios adequadissimos 
a verdadeira exposicao das Escrituras e a 
investigagao dos sentidos que necessaria- 
mente estado contidos nelas, como verdadei- 
ros e conformes com as verdades demons- 
tradas”. 

6) Por outro lado, na carta a dom Piero 
Dini, em 1615, Galileu afirma que é preciso 
ter muita circunspeccdo “no que se refere 
aquelas conclusGes naturais que nao sao de 
fide, mas as quais podem chegar a expe- 
riéncia e as demonstragoes necessarias”, e 
diz que “seria pernicioso asseverar como 
doutrina resolvida nas Sagradas Escrituras 
alguma proposig¢do da qual, alguma vez, 
se pudesse ter demonstragao em contrario”. 
Com efeito, “quem quer p6r um termo ao 
génio humano? E quem podera afirmar que 
ja se sabe tudo aquilo que é sabivel no 
mundo?”. 

7) Em suma, a Escritura nao deve ser 
comprometida por intérpretes faliveis e nao 
inspirados no que se refere a quest6es que 
podem ser resolvidas pela razao humana. 
Como a ciéncia progride, é pernicioso pre- 
tender comprometer a Escritura em propo- 
sigdes (como, por exemplo, as posigdes de 
Ptolomeu) que posteriormente poderdo ser 
refutadas. Desse modo, “além dos artigos 
referentes a salvacdo e ao estabelecimento 
da fé, contra a firmeza dos quais nao ha 
qualquer perigo de que possa se insurgir 
nunca alguma doutrina valida e eficaz, tal- 
vez fosse um 6timo conselho nao acrescenta- 
los outros sem necessidade. E, sendo assim, 
quanto maior nao seria a desordem 0 acres- 
centa-los a pedido de pessoas que, além de 
ignorarmos, se dizem inspiradas por virtu- 
de celeste e vemos claramente que sdo de 
todo despidas daquela inteligéncia que se- 
ria necessaria, nao digo para retrucar, mas 
mesmo para compreender, as demonstra- 
¢6es com as quais as agudas ciéncias proce- 
dem na confirmagdo de algumas de suas con- 
clusGes?” 

Portanto: 

1) a Escritura é necessaria para a sal- 
vacao do homem; 

2) os “artigos relativos a salvacdo e ao 
estabelecimento da fé” sao tao firmes que 
contra eles “nado ha qualquer perigo de que 
possa se insurgir um dia alguma doutrina 
valida e eficaz”; 


3) devido as suas finalidades, a Escri- 
tura nado tem nenhuma autoridade no que 
se refere a todos aqueles conhecimentos 
que podem ser estabelecidos por meio de 
“sensatas experiéncias e necessarias demons- 
tragdes”; 

4) quando fala sobre aquilo que é ne- 
cessdrio para a nossa salvacgdo (ou sobre 
coisas nao cognosciveis por outro meio ou 
por outra ciéncia), a Escritura nao pode ser 
desmentida; 

5) entretanto, dado que escritores sa- 
cros dirigiam-se ao “vulgo rude e indis- 
ciplinado”, em muitas passagens a Escritu- 
ra necessita de interpretacao; 

6) a ciéncia pode constituir um meio 
para interpretacoes corretas; 

7) nem todos os intérpretes da Escritu- 
ra sao infaliveis; 

8) nao se pode comprometer a Escri- 
tura em coisas que o homem pode conhecer 
com sua razao; 

9) a ciéncia é autOnoma: suas verdades 
sdo estabelecidas com sensatas experiéncias 
e demonstrag6es certas e nao com base na 
autoridade da Escritura; 

10) nas questGes naturais, a Escritura 
vem em ultimo lugar. 

Portanto, na opinido de Galileu, cién- 
cia e fé sao incomensuraveis. E, sendo inco- 
mensurdveis, sdo compativeis. Ou seja, nao 
se trata tanto de um ou-ou, mas muito mais 
de um e-e. O discurso cientifico é um dis- 
curso empiricamente controlavel, que visa 
a nos fazer compreender como funciona este 
mundo, ao passo que o discurso religioso é 
discurso de salvagao, que nao se preocupa 
com “o que”, mas sim com o “sentido” das 
coisas e da nossa vida. A ciéncia é cega para 
o mundo dos valores e do sentido da vida; a 
fé é incompetente sobre questGes factuais. 
Ciéncia e fé tratam cada qual de suas ques- 
tOes proprias: é essa a razdo pela qual se 
harmonizam. Elas nao se contradizem e nem 
podem se contradizer, j4 que s4o incomen- 
suraveis: a ciéncia nos diz “como vai 0 céu” 
ea fé nos diz “como se vai ao céu” 

Assim, quando emergem coisas que 
parecem contradig6es, deve-se logo suspei- 
tar que o cientista transformou-se em meta- 
fisico ou entao que o homem religioso trans- 
formou © texto sagrado em um tratado de 
fisica ou biologia (ou em algum capitulo de 
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. Primeiva adverténcia 
a Galileu 


para nao sustentar 





a teonia copernicana 


No dia de finados de 1612, em um ser- 
mao pronunciado em Florenga, na Igreja de 
S40 Mateus, o dominicano Nicolau Lorini 
acusou os copernicanos de heresia. Dois 
anos depois, em 1614, outro dominicano, 
Tomas Caccini, em sermao pronunciado no 
quarto domingo de Advento, na Igreja de 
Santa Maria Novella, empreendeu outro 
ataque contra os defensores da teoria co- 
pernicana. Em 7 de fevereiro de 1615, o 
mesmo Nicolau Lorini denunciou Galileu ao 
Santo Officio, enviando cépia da carta de 
Galileu a dom Benedetto Castelli e chaman- 
do a atengdo sobre algumas proposic6es 
“perigosas”, como as que asseveravam “que 
certos modos de dizer da santa Escritura nao 
sao validos; que, nas coisas naturais, as Es- 
crituras tém o ultimo lugar; que os intérpre- 
tes freqiientemente erram; que as Escrituras 
sO dizem respeito a fé; que, nas coisas natu- 
rais, a argumentacgao matemiatico-filoséfica 
é superior”. 

Em 19 de fevereiro de 1616, o Santo 
Oficio passou a seus tedlogos as duas pro- 
posigdes que resumiam o nucleo da questao 
para que fossem examinadas. As duas pro- 
posicGes eram as seguintes: a) “Que o sol é 
o centro do mundo, sendo consequientemen- 
te imovel de movimento local.” 6) “Que a 
terra nao esta no centro do mundo nem é 
imével, mas move-se por si mesma, também 
de movimento didrio”. Cinco dias depois, 
em 24 de fevereiro, todos os tedlogos, de 
acordo, sentenciaram que a primeira pro- 
posigdo era tola e absurda em filosofia e 
formalmente herética, enquanto contrasta- 
va com as sentengas da sagrada Escritura 
em seu significado literal e segundo.a expo- 
sig¢4o comum dos santos Padres e dos dou- 
tores em teologia. E acrescentaram que a 
segunda proposigdo merecia a mesma cen- 
sura em filosofia e que, teologicamente, era 
pelo menos errénea em relagdo a fé. 

O Santo Oficio transmitiu a sua sen- 
tenga 4 Congregacao do Index. Em 3 de 


Vie primeiro processo 
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marco de 1616, tal Congrega¢do emitiu a 
condena¢ao do copernicanismo. Nesse meio 
tempo, em 26 de fevereiro, por ordem do 
papa, o cardeal Belarmino advertia Galileu 
para que abandonasse a idéia copernicana 
e 0 instava, sob pena de prisdo, “a nao en- 
sina-la e nao defendé-la de nenhum modo, 
nem com a palavra nem com os escritos” 
Galileu aquiesceu (acquievit), prometendo 
obedecer. (Aqui, deve-se observar que mui- 
to se discutiu sobre a autenticidade da ata 
dessa sessao, ata que seria importante para 
o segundo processo. Santillana sustenta que 
isso seja uma falsidade, posta na ata pelo 
comissario, padre Seguri, particularmente 
hostil em relagdo a Galileu.) 

Depois da adverténcia, Galileu perma- 
neceu em Roma por mais trés meses. Como 
se havia difundido o boato de que ele abju- 
rara suas proprias teorias diante do cardeal 
Belarmino, Galileu pediu-lhe uma declara- 
¢do, que 0 cardeal emitiu, para poder des- 
mentir as acusagoes e calunias que circula- 
vam sobre a sua posigdo. Pode-se ler nessa 
declaracdo: “N6és, Roberto cardeal Belar- 
mino, tendo sabido que o senhor Galileu 
Galilei esta sendo caluniado ou acusado de 
ter abjurado em nossa mao, e também de 
ter sido por isso penitenciado com penitén- 
cias salutares, e interessados na busca da ver- 
dade, declaramos que o referido senhor 
Galileu nado abjurou em nossa mado nem de 
outros aqui em Roma, nem mesmo em ou- 
tro lugar que nos saibamos, de alguma sua 
opiniao ou doutrina, nem que tenha recebi- 
do peniténcias salutares ou de outra ordem, 
mas somente lhe foi anunciada a declara- 
cdo |...] cujo conteudo é 0 de que a doutri- 
na atribuida a Copérnico, de que a terra se 
move em torno do sol e que o sol esta fir- 
me no centro do mundo, sem mover-se do 
Oriente para o Ocidente, é contraria as sa- 
gradas Escrituras, nao podendo por isso ser 
defendida nem mantida. E para dar fé dis- 
SO, escrevemos e assinamos a presente de 
proprio punho.” 

Com essa declaragdo em maos, Galileu 
partiu de Roma para Florenga em 4 de ju- 
nho de 1616. Nao somente Belarmino, mas 
também os cardeais Alexandre Orsini e 
Francisco Maria del Monte expressaram 
sentimentos de “elevada reputagao” em re- 
lacdo a Galileu. Entretanto, este se defron- 
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tara com sua primeira derrota. Bem perce- 
bera o embaixador da Toscana em Roma, 
Pedro Guicciardini, que, quando soube que 
Galileu iria a Roma para se defender, es- 
creveu uma carta ao ministro dos Médici, 
Curcio Picchena, na qual observava que 
Galileu iludia-se ao pretender levar idéias 
novas para a capital da Contra-reforma. 








VIL. A derrocada 


Entre outras coisas, escrevia 0 embaixador: 
“Sei bem que alguns frades de Sao Domin- 
gos, que tém grande participacao no Santo 
Oficio, e outros nutrem ma vontade para 
com ele. E este nado é um lugar para se vir 
discutir sobre a lua, nem, no século que 
corre, querer defender ou trazer doutrinas 
novas”. 








da cosmologia arvistotélica 


eo segundo prYocesso 


hs Uma sé fisica basta 


para o mundo celeste 


e o terrestre 


Em polémica com o jesuita Horacio 
Grassi a proposito da natureza dos come- 
tas, Galileu publicou 0 Saggiatore em 1623, 
obra a qual voltaremos quando tratarmos 
da questao do método, ja que ela contém 
precisamente importantissimas doutrinas 
filos6fico-metodolégicas. Entretanto, ainda 
em 1623, mais precisamente em 6 de agos- 
to, foi eleito papa, com o nome de Urbano 
VIII, o cardeal Maffeo Barberini, amigo e 
sincero admirador de Galileu, e Galileu ti- 
vera provas da estima de Barberini quando 
do processo de 1616. 

Assim, retemperado por esse fato, Ga- 
lileu retomou sua batalha cultural. Para co- 
megar, respondeu a pretensa refutacao do 
sistema copernicano feita por Francisco 
Ingoli, de Ravena, secretario da Congrega- 
¢a0 de Propaganda Fide. E voltou ao pro- 
blema das marés (Didlogo sobre o fluxo eo 
refluxo do mar), persuadido de que tinha 
em mdos uma prova arrasadora, de ordem 
fisica, do movimento da terra e, portanto, 
do copernicanismo. Com efeito, Galileu 
apresentava as marés como resultado do mo- 
vimento de rotacdo diario da terra e do mo- 
vimento de revolucgdo anual. Sua interpre- 
tacdo estava errada: o problema das marés 
seria resolvido mais tarde por Newton com 
a teoria da gravitacao. 

Em todo caso, Galileu discute sobre 
esses assuntos na quarta jornada do seu 


Didlogo de Galileu Galilei Linceu, no qual, 
nos congressos de quatro jornadas, se dis- 
corre sobre os dois maximos sistemas do 
mundo, ptolomaico e copernicano, de 1632. 
No predmbulo da obra, Galileu escreve que 
considera a teoria de Copérnico como “pura 
hipdtese matematica” e acrescenta que o 
trabalho pretende mostrar aos protestantes 
e a todos os outros que a condenagado do 
copernicanismo estabelecida pela Igreja em 
1616 fora uma coisa séria, fundada em 
motivos derivados da piedade, da religiao, 
do reconhecimento da onipoténcia divina e 
da consciéncia do quanto é débil o conheci- 
mento humano. Obviamente, o truque era 
facilmente desmascaravel. 

Os interlocutores do Didlogo sao trés: 
Simplicio, Salviati e Sagredo. Simplicio re- 
presenta o filésofo aristotélico, defensor do 
saber constituido da tradicao; Salviati é o 
cientista copernicano, cauteloso mas reso- 
luto, paciente e tenaz; Sagredo representa 0 
publico, aberto para a novidade, mas que 
quer conhecer as razGes de ambas as partes. 
Historicamente, Filipe Salviati (1583-1614) 
era um nobre florentino, amigo de Galileu; 
Giovanfrancesco Sagredo (1571-1620) era 
um nobre veneziano muito ligado a Galileu; 
Simplicio talvez recorde um comentador de 
Aristoteles que viveu no século IV. O didlo- 
go foi escrito propositadamente em lingua- 
gem popular, j4 que “o publico que Galileu 
quer convencer é 0 das cortes, das novas ca- 
madas intelectuais, da burguesia e do clero”. 

E sdo quatro as jornadas “nos congres- 
sos” em que se desenvolve 0 Didlogo. A pri- 
meira jornada dedica-se a demonstrar a fal- 
ta de fundamento da distingao aristotélica 
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entre o mundo celeste, que seria incor- 
ruptivel, e o mundo terrestre dos elementos 
que, ao contrario, seria mutavel e alteravel. 
Nao existe tal distingdo: isso é atestado pe- 
los sentidos, potencializados pela luneta. E 
como também para Aristételes aquilo que 
dizem os sentidos esta no fundamento do 
discurso, entao, como Salviati recorda a Sim- 
plicio, “estaras filosofando mais aristote- 
licamente dizendo que o céu é alteravel por- 
que assim mostram os sentidos do que 
dizendo que o céu é inalteravel porque as- 
sim discursou Arist6teles”. As montanhas 
sobre a lua, as manchas lunares e 0 movi- 
mento da terra atestam que existe uma sé 
fisica e nao duas fisicas, uma valida para o 
mundo celeste e outra para o terrestre. E na 

‘perfeigao” dos movimentos circulares que 
Aristoteles fundamenta a “perfeigdo” dos 
corpos celestes; depois, com base nesta Uulti- 
ma, afirma a veracidade da primeira. Na 
realidade, 0 movimento circular pertence 
nao so aos corpos celestes, mas também a 
terra. Conseqiientemente, na segunda jor- 
nada, o Didlogo volta-se para a critica dos 
argumentos observados e tipicos da obser- 
vacdo comum que eram propostos contra a 
teoria copernicana. Entretanto, antes de 
passar para a segunda jornada (e depois a 
terceira, ambas dedicadas 4 andlise e a so- 
lucao das dificuldades contra o movimento 
diario e anual da terra), Galileu realiza in- 
teressantes consideragées sobre a linguagem, 
que ele vé como “o selo de todas as admira- 
veis invengdes humanas”. E escreve: “Mas, 
acima de todas as estupendas inveng6es, que 
mente eminente foi aquela de quem imagi- 
nou encontrar os modos de comunicar seus 
recOnditos pensamentos a qualquer outra 
pessoa, mesmo que distante por longuissimo 
intervalo de tempo e de lugar? falar com 
aqueles que estao na India ou com aqueles 
que ainda nado nasceram nem nascerdo se- 
nao daqui a mil ou dez mil anos? e com tal 
facilidade? com as varias jung6es de vinte 
sinaizinhos sobre um papel!” 


O principio de velatividade 
aan © Princip 


galileano 


Portanto, existem argumentos antigos 
€ atuais contra o movimento da terra. Eis 
alguns: os graves caem perpendicularmen- 
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te, coisa que nao deveria se verificar se a 
terra se movesse; as coisas que “se mantém 
longamente no ar”, como o caso das nu- 
vens, deveriam nos aparecer em movimen- 
to veloz se a terra verdadeiramente se mo- 
vesse; ao se disparar dois projéteis iguais 
de um mesmo canhao, um em direcdo ao 
oriente e outro em dire¢do ao ocidente, en- 
tao o alcance deste ultimo deveria ser muito 
maior que 0 do outro, j4 que, enquanto o 
projétil se desloca em diregao ao ocidente, o 
canhao também deveria se deslocar, seguin- 
do o movimento da terra, em direcdo ao 
oriente. Mas, como isso nao ocorre, entao 
a terra ndo esta em movimento, diz Sim- 
plicio. Ademais, continua argumentando 
Simplicio, se, em um navio parado, faz-se 
cair uma pedra de cima do mastro, ela cai 
perpendicularmente na base do proprio 
mastro; mas, sendo em um navio em movi- 
mento, entdo a pedra que se deixa cair do 
alto do mastro cai longe da base do mas- 
tro, desviando-se em diregdo 4 popa. En- 
tao, o mesmo deveria ocorrer com uma 
pedra que se deixa cair de cima de uma tor- 
re, supondo-se que a terra esteja em movi- 
mento. Mas isso nao se da; portanto, a terra 
esta parada. 

Pois bem, nesse ponto, partindo da 
experiéncia que Simplicio afirma verificar- 
se sobre o navio, Galileu, pela boca de Sal- 
viati e Sagredo, estabelece o principio da 
relatividade dos movimentos, destruindo 
com isso de um so golpe todas aquelas “ex- 
periéncias” do senso comum que eram ar- 
gumentadas contra a teoria do movimento 
da terra. Em suma, por meio de suas teo- 
rias, consegue varrer todo o conjunto de “fa- 
tos” contrarios a Copérnico e favoraveis a 
Ptolomeu, substituindo-os por outros “fa- 
tos”, outras “experiéncias” e outras “evi- 
déncias”. Com efeito, quem quer que faga a 
experiéncia da pedra sobre o navio, vera que 
ela “mostra todo 0 contrario daquilo que é 
escrito” 

Diz Salviati: “Encerra-te com algum 
amigo no maior cémodo que exista sob a 
coberta de algum grande navio. Cuida de 
que haja moscas, borboletas e semelhantes 
animaizinhos voadores. Que exista também 
um grande vaso com Agua, com peixinhos 
dentro. Suspenda-se também no alto algu- 
ma jarra, que gota a gota va derramando 
Agua em outro vaso, de boca estreita, que 
esteja colocado embaixo. Estando o navio 
parado, observa com aten¢gdo como os ani- 
maizinhos voadores, com igual velocidade, 
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vao em direcdo a todas as partes do c6mo- 
do; veras os peixes nadando indiferentemen- 
te em todas as direcGes; as gotas que caem 
entrardo todas no vaso que esta embaixo; ao 
jogar alguma coisa para teu amigo, nao de- 
veras langa-la com mais forga para esta par- 
te do que para aquela, quando as distancias 
forem iguais; e, ao saltar, como se diz, com 
0s pés juntos, percorreras espacos iguais em 
qualquer diregao. Oserva que teras diligen- 
ternente todas essas coisas, embora nao haja 
nenhuma duvida de que assim devem ocor- 
rer quando o navio esta parado. Entao, faz 
com que a nave se mova com qualquer ve- 
locidade que queiras (desde que o movimen- 
to seja uniforme e nao flutuante daqui para 
ali) e verds que nao reconheceras nem mini- 
ma mudanga em todos os efeitos citados, 
nem por qualquer dos efeitos poderds per- 
ceber se 0 navio esta andando ou parado: 
continuaras percorrendo os mesmos espa- 
GOS que antes no chao; por mais que a nave 
se mova velozmente, nem por isso dards 
saltos maiores em diregao 4 popa do que a 
proa, muito embora, no tempo em que es- 
tiveres no ar, o chao esteja se deslocando 
em direcdo a parte contraria a do teu sal- 
to; ao jogar alguma coisa para teu compa- 
nheiro, nao precisaras atira-la, para atin- 
gi-lo, com maior forga se ele estiver na 
diregdo da proa do que da popa, estando 
situado tu no ponto oposto; as gotas d’agua 
continuarao caindo como antes no vaso que 
esta embaixo, sem que uma sequer caia em 
diregdo a popa, muito embora, enquanto a 
gota esta no ar, a nave ande muitos palmos.” 

Tudo isso nos mostra que, com base 
em observagoes mecanicas realizadas no in- 
terior de determinado sistema, é impossi- 
vel estabelecer se tal sistema esta parado 
ou em movimento retilineo uniforme: “Se- 
ja, portanto, 0 principio de nossa contem- 
placdo o considerar que, seja qual for o 
movimento que se atribua 4a terra, é neces- 
sario que a nos, como habitantes dela e, 
consequentemente, participes desse movi- 
mento, apresente-se inteiramente impercep- 
tivel, sendo como se nao existisse enquanto 
estivermos olhando somente para as coi- 
sas terrestres.” 

A importancia desse principio de rela- 
tividade (galileana) salta logo aos olhos se 
recordarmos que a relatividade estrita de 
Einstein outra coisa nao é do que uma am- 
pliagao da relatividade galileana a todos os 
fendmenos naturais, inclusive os da eletrodi- 
namica e da Gtica”. 


Também nao se deve esquecer que, pelo 
principio da relatividade, Galileu consegue 
neutralizar todo um conjunto de experién- 
cias que apontavam contra 0 sistema coper- 
nicano, construindo outros fatos e interpre- 
tando diversamente os antigos. 

E, mais ainda, o fato de que todo mo- 
vimento € relativo significa que o movimento 
nado é atribuivel a um corpo em si mesmo: e 
isto € o fim da doutrina aristotélica e medie- 
val do impetus, ou seja, de um movimento 
que necessita de um motor para produzi-lo 
e conserva-lo. Repouso e movimento sao 
dois estados persistentes dos corpos. E as- 
sim Galileu abre 0 caminho para a formu- 
lagdo do principio de inércia. 





O seg undo PpYrocesso: 


oa 


a condenac&ao 


ea abjuracao 


Urbano VIII foi convencido pelos ad- 
versarios de Galileu de que o Didlogo so- 
bre os dois madximos sistemas do mundo 
constituia uma afronta, desacreditando 
a autoridade e até o prestigio do papa, que 
teria sido ridicularizado na figura de Sim- 
plicio, defensor daquela “admiravel e ver- 
dadeiramente angélica doutrina”, a qual “é 
forgoso acomodar-se”, de que se fala na 
ultima pagina do Didlogo. Logo depois de 
sua publicacao, o inquisidor de Florenga 
ordenou que sua difusdo fosse suspensa. 
Em outubro de 1632, ordenou-se a Galileu 
que fosse a Roma, para ficar a disposigdo 
do Santo Oficio. Galileu tentou atrasar sua 
viagem para Roma, alegando motivos de 
satde, mas a reagdo da Inquisicdo foi du- 
rissima. Em 12 de abril de 1633 Galileu 
estava diante do Santo Oficio, sendo acu- 
sado de ter enganado o padre Riccardi, que 
dera 0 imprimatur ao Didlogo, porque nao 
lhe havia comunicado o preceito que lhe 
fora imposto em 1616, segundo o qual 
Galileu nao podia “ensinar ou defender de 
modo algum” a teoria de Copérnico. Ga- 
lileu defendeu-se afirmando que 0 Didlogo 
fora escrito para mostrar a nao-validade 
do copernicanismo e que nao se recordava 
de nenhum preceito que lhe houvesse sido 
imposto em presenga de testemunhas. E 
mostrou a declaragao que lhe havia sido da- 
da por Belarmino em 1616. 
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Persuadidos de que Galileu quisesse 
engana-los, visto que o Didlogo era forte 
defesa da idéia copernicana, realizada ade- 
mais com “argumentos novos, nunca pro- 
postos antes por nenhum ultramontano”; 
irritados por ter Galileu escrito a obra nao 
em latim, mas em linguagem popular, “para 
arrastar a sua parte o vulgo ignorante, que 
é facil presa do erro [...]”; atentando para o 
fato de que “o autor sustenta ter discutido 
uma hip6tese matematica, mas confere-lhe 
uma realidade fisica, coisa que os matema- 
ticos nunca fazem” — com base em tudo 
isso, depois de outro interrogatério, os in- 
quisidores emitiram sua condenagao em 22 
de junho. E nesse mesmo dia, de joelhos, 
Galileu abjurou. “Dizemos, pronunciamos, 
sentenciamos e declaramos — assim termi- 
na o texto da condenagéo — que tu, o refe- 
rido Galileu, pelas coisas aduzidas em pro- 
cesso e por ti confessadas como referidas 
acima, te tornaste para este Santo Oficio 
veementemente suspeito de heresia, isto é, 
de haver mantido e crido em doutrina falsa 
e contraria as sagradas e divinas Escrituras, 
que o sol seja o centro da terra e que nao se 
mova do oriente para 0 ocidente, e que a 
terra se mova e nado esteja no centro do 
mundo, e que se possa manter e defender 
como provavel uma opiniao depois de ela 
ter sido declarada e definida como contra- 
ria a sagrada Escritura. Conseqiientemente, 
incorreste em todas as censuras e penas dos 
canones sagrados e outras constitui¢gdes ge- 
rais e particulares impostas e promulgadas 
contra semelhantes delingiientes. E pelas 
quais nos contentaremos se, em termos ab- 








VU. A altima grande obra: 


solutos, mais que antes, com coragao since- 
ro e fé nao fingida, diante de nos, abjures, 
maldigas e detestes os referidos erros e he- 
resias, bem como qualquer outro erro e he- 
resia contrarios a Igreja catélica e apostoli- 
ca, do modo e na forma que por nos te serao 
dados [...]” 

E eis as partes inicial e final do texto 
com o qual Galileu abjurou: “Eu, Galileu, 
filho daquele Vincenzo Galileu de Florenga, 
nesta minha idade de setenta anos, consti- 
tuido pessoalmente em juizo e ajoelhado 
diante de vés, Eminentissimos e Reveren- 
dissimos Cardeais, Inquisidores gerais em 
toda a Republica Crista contra a herética 
maldade, e tendo diante de meus olhos os 
sacrossantos Evangelhos, que toco com as 
proprias mdos, juro que sempre acreditei, 
acredito agora e, com a ajuda de Deus, acre- 
ditarei também no futuro em tudo aquilo 
que a santa Igreja catolica e apostolica man- 
tém, prega e ensina |...]. Portanto, queren- 
do eu retirar da mente das Eminéncias 
Reverendissimas e de todo fiel cristao essa 
veemente suspeicdo, justamente concebida 
em relacao a mim, com coracao sincero e fé 
nao fingida, abjuro, maldigo e detesto os 
referidos erros e heresias e, em geral, todo e 
qualquer outro erro, heresia e seita contra- 
ria a santa Igreja. E juro que, para o futuro, 
nunca mais direi nem afirmarei, por voz ou 
por escrito, coisas tais pelas quais se possa 
ter de mim semelhante suspeita. E, se co- 
nhecer algum herético ou suspeito de here- 
sia, Oo denunciarei a este Santo Oficio, ao 
Inquisidor ou Ordindrio do local onde me 
encontrar [...]” 








os Discursos e demonstracées matematicas 


em torno de duas novas ciéncias 


Estrutura da matéria 





e estdatica 


Depois de ter sofrido seu segundo pro- 
cesso e abjurado, Galileu escreveu ainda os 
Discursos e demonstrac6es matematicas 


sobre duas novas ciéncias, atinentes a me- 
cdnica e aos movimentos locais. 

A analise da questao do movimento era 
uma constante no trabalho de Galileu, des- 
de a €poca do juvenil De Motu (1590). 

Os Discursos também sao redigidos em 
forma de didlogo e nele encontramos os 
mesmos protagonistas do Didlogo sobre os 
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dois maximos sistemas: Salviati, Sagredo e 
Simplicio. Também os Discursos se desen- 
volvem em quatro jornadas. Nas primeiras 
duas jornadas discute-se a ciéncia que se 
ocupa da resisténcia dos materiais. Eis a 
questdo: quando se constroem maquinas de 
proporgées diversas, “a maquina maior, 
fabricada com a mesma matéria e com as 
mesmas proporgées que a menor, em todas 
as outras condigdes respondera com justa 
simetria em relagdo 4 menor, a nao ser na 
robustez e na resisténcia as invas6es violen- 
tas; mas, quanto maior, for ela, proporcio- 
nalmente sera mais fraca” 

Em outros termos: em todos os corpos 
s6lidos encontra-se uma “resisténcia a ser 
quebrada”. E a questao que Galileu quer 
resolver € a de identificar as relagdes mate- 
maticas entre tal resisténcia e “o comprimen- 
to e a espessura” de tais corpos. 

Pois bem, na primeira jornada vé-se lo- 
go que a coisa que esta antes de qualquer 
outra necessidade é a investigacgdo sobre a 
estrutura da matéria: trata-se da “continui- 
dade”, do “vacuo” e do “Atomo”. Sado ana- 
lisadas as analogias e as diferengas entre a 
subdivisao do matemiatico e do fisico. A pro- 
posito do vacuo, Galileu polemiza contra a 
idéia aristotélica de que o movimento seria 
impossivel no vacuo. E também sao cri- 
ticadas as idéias de Aristételes sobre a que- 
da dos pesados, segundo as quais haveria 
proporcionalidade entre 0 peso dos diver- 
sos pesados e a velocidade de sua queda. 
Galileu, porém, reafirma a opinido de que, 
“caso se retirasse totalmente a resisténcia 
do meio, todas as matérias desceriam com 
igual velocidade”. Depois, passa-se ao exa- 
me das oscilag6es do péndulo e de suas leis: 
isocronismo e proporcionalidade entre o 
periodo de oscilagdo e a raiz quadrada do 
comprimento do péndulo. Discutem-se ques- 
toes de actistica, propondo aplicagédes dos 
resultados obtidos a propdsito das oscila- 
¢6es pendulares. 

Na segunda jornada, a resisténcia dos 
corpos s6lidos é reconduzida aos sistemas e 
combinacoées de alavancas. Assim, a nova 
ciéncia (que remonta ao “sobre-humano 
Arquimedes, que nunca nomeio sem admi- 
ragdo”), isto é, a estdfica, permite a Galileu 
mostrar a “virtude”, ou seja, a eficacia, da 
geometria no estudo da natureza fisica (e 
também bioldégica: a natureza dos ossos 
cavos, a proporgao dos membros dos gi- 
gantes etc.). Diz Sagredo: “O que diremos, 
senhor Simplicio? Nao convém que ele con- 


fesse ser a virtude da geometria um instru- 
mento mais potente que qualquer outro 
para agucar o engenho e dispo-lo ao per- 
feito discorrer e especular? E que com muita 
razao queria Platao seus estudantes bem 
fundamentados nas matematicas? Eu ha- 
via compreendido muito bem a faculdade 
da alavanca e como, crescendo ou reduzin- 
do o seu comprimento, crescia ou desapa- 
recia o momento da forga e da resisténcia. 
Apesar de tudo isso, estava enganado na 
determinacdo do presente problema: e nao 
de pouco, mas ao infinito.” E Simplicio 
acrescenta: “Comeco verdadeiramente a 
compreender que a légica, embora instru- 
mento poderosissimo para regular 0 nosso 
discurso, nao alcanga a agudeza da geome- 
tria quanto a preparar a mente para a in- 
vencao” 


A célebre experiéncia 





do plano inclinado 


A terceira e a quarta jornadas sao de- 
dicadas a segunda nova ciéncia, isto é, a di- 
namica. Salviati lé em latim um tratado so- 
bre o movimento que diz ter sido elaborado 
por seu amigo Académio (ou seja, Galileu). 
E, a medida que Salviati lé, os outros dois 
interlocutores, Sagredo e Simplicio, pouco 
a pouco vao pedindo esclarecimentos e os 
recebendo. Mais especificamente, na tercei- 
ra jornada sao demonstradas as leis classi- 
cas sobre 0 movimento uniforme, sobre o 
movimento naturalmente acelerado ou re- 
tardado. 

Galileu parte de definigdes “concebi- 
das e admitidas em abstrato” dos movimen- 
tos e, depois, delas deduz rigorosamente as 
caracteristicas do movimento. Diante das 
objecdes de Sagredo e Simplicio, segundo 
aS quais sdo necessarias experiéncias para 
se ter confirmagao de que as leis dos movi- 
mentos correspondem 4 realidade, Galileu 
(pela boca de Salviati) narra a célebre expe- 
riéncia dos planos inclinados, que é mais do 
que oportuno conhecer: “Em uma régua — 
ou, se quiserem, uma vigota — de madeira, 
com doze bragas de comprimento e com lar- 
gura de meia braga por um lado e trés de- 
dos pelo outro, escavou-se nesta menor lar- 
gura uma canaleta pouco mais larga que um 
dedo. Estirava-se em linha reta, limpava-se 
e alisava-se, colocava-se dentro da canaleta 
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um pergaminho bem polido e lustrado e, 
depois, fazia-se descer por ela uma bola de 
bronze durissimo, bem arredondada e poli- 
da. Fazendo-se a régua ficar pendente, o que 
se conseguia elevando acima do plano hori- 
zontal uma de suas extremidadas, por uma 
ou duas bracas, a vontade, deixava-se en- 
tao, (como dizia), a bola descer pela cana- 
leta. Entao anotava-se, no modo que logo 
direi, o tempo que a bola levava para correr 
toda a canaleta, repetindo 0 mesmo ato 
muitas vezes para se assegurar bem da quan- 
tidade de tempo, no qual nunca se encon- 
trava diferengca, nem mesmo da décima 
parte de uma batida de pulso. Feita e esta- 
belecida precisamente tal operagao, fazia- 
mos descer a mesma bola somente pela quar- 
ta parte do comprimento dessa canaleta. E, 
medido 0 tempo de sua descida, desco- 
briamos sempre ser exatamente a metade 
do outro. Depois, fazendo as experiéncias 
das outras partes, examinando ora 0 tempo 
de todo o comprimento com o tempo da me- 
tade, ora com o tempo de dois tergos, ora 
com o tempo de trés quartos, ou, em con- 
clusdo, com qualquer outra divisado, por 
meio de experiéncias repetidas por bem cem 
vezes, sempre concluiamos que os espagos 
necessarios eram entre si como os quadra- 
dos dos tempos, e isso em todas as inclina- 
¢6es do plano, isto é, da canaleta por onde 
se fazia descer a bola. Observamos ainda 
que os tempos das descidas nas diversas in- 
clinag6es mantinham tipicamente entre si 
aquela propor¢ao que mais adiante veremos 
ter sido assinalada e demonstrada pelo au- 
tor. No que se refere 4 medida do tempo, 
mantinha-se um grande vaso cheio de agua 
amarrado no alto, o qual, através de um 
cano muito fino, que lhe estava soldado ao 
fundo, derramava um fino fio d’agua, que 
era recolhido por um pequeno copo duran- 
te todo o tempo ao longo do qual a bola 
descia pela canaleta e em suas partes; de- 


pois, as particulas de agua recolhidas de tal 
modo eram pesadas a cada vez com uma 
balanc¢a exatissima, dando-nos as diferen- 
¢as e proporgdes dos pesos em relagao as 
diferencas e proporgées dos tempos. E isso 
com tal exatiddo que, como disse, tais ope- 
ragdes, repetidas muitas vezes, nunca dife- 
riam nem mesmo de um momento” 

Como se vé, essa experiéncia nao con- 
siste em uma observacdo isenta de teoria, a 
experiéncia nao é dada, mas constrdi-se, é 
feita. E é feita e construida porque a teoria 
o exige. A experiéncia nao é, antes de mais 
nada, pura e simples observacio: a expe- 
riéncia € experimento. E 0 experimento se 
faz e se constroi. O “fato” do experimento 
é um dado s6 depois que foi feito. Assim, o 
experimento é perpassado pela teoria de 
cima abaixo. Também € notavel, nas discus- 
sdes da terceira jornada, 0 aparecimento, 
ainda em estado confuso, dos conceitos de 
infinito e infinitesimal. Esses conceitos ou, 
mais exatamente, 0 conccito de limite, sao 
essenciais para as idéias de velocidade ins- 
tantanea e de aceleracao. Hoje, para nos, as 
coisas sao simples. Mas Galileu nao conhe- 
cia o calculo (infinitesimal), que s6 seria des- 
coberto mais tarde por Newton e Leibniz (e 
ao qual Boaventura Cavalieri tanto desejou, 
em vao, que seu mestre Galileu se houvesse 
dedicado). De todo modo, Galileu fala de 
“infinitos graus de atraso” 

E esta também é€ uma gloria que per- 
tence a ele. 

Na quarta jornada se discute, com mui- 
ta amplitude e profundidade, a trajetéria dos 
projéteis (trajetoria que possui forma para- 
bolica). E essa analise se fundamenta na lei 
da composic¢ao dos movimentos. 

Os Discursos foram impressos na Ho- 
landa, aonde chegaram clandestinamente. 

Eles representam a contribui¢ao mais 
madura e original dada por Galileu a hist6- 
ria das idéias cientificas. 
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— IX.A imagem galileana da ciéncia 


A, A ciéncia nos diz 


“ , an 
COMO Valo ceu 





B “ée . Z “ 
ea té como se vai ao céu 





Na explicitagdo dos pressupostos, na 
delimitagdo de sua autonomia, na identifi- 
cacao das normas do método, em tudo isso 
a ciéncia moderna € a ciéncia de Galileu. 
Entretanto, qual era exatamente a imagem 
que Galileu tinha da ciéncia? Ou, melhor 
ainda, quais sdo as caracteristicas da cién- 
cia que se podem extrair tanto das pesqui- 
sas efetivas de Galileu quanto das reflex6es 
filoséficas e metodolégicas sobre a ciéncia 
feitas pelo proprio Galileu? A interrogagao 
é premente. E, depois de tudo o que temos 
dito até aqui, estamos agora em condigées 
de expor toda uma série de tragos distinti- 
vos capazes de nos reconstruir a “imagem 
galileana” da ciéncia. 

Antes de mais nada, a ciéncia de Galileu 
nao é mais um saber a servico da fé; nao 
depende da fé; tem um objetivo diferente do 
da fé; se alicerca e se fundamenta em razdes 
diversas das da fé. A Escritura contém a 
mensagem da salvacdo, nao sendo sua a fun- 
cio de determinar “a constituigdo dos céus 
e das estrelas”. As proposig6es de fide nos 
dizem “como se vai ao céu”; as proposicoes 
cientificas, obtidas através de “sensatas ex- 
periéncias” e “demonstrag6es necessarias”, 
atestam “como vai o céu”. Em suma, com 
base em suas diferentes finalidades (salva- 
¢ao para a fé; conbecimento para a ciéncia) 
e com base nas modalidades diversas de 
alicercamento e fundamentagao (na fé, a 
autoridade da Escritura e a resposta do ho- 
mem a mensagem revelada; na ciéncia, as 
sensatas experiéncias e as necessarias pro- 
posicdes da fé. E “parece-me que, nas dis- 
putas naturais, ela (a Escritura) deveria ser 
reservada para o ultimo lugar”. 


2. Contra o autoritarismo 








filosdtico 





Sendo aut6noma em relacdo a fé, a cién- 
cia deve ser muito mais aut6noma ainda em 
relacao a todos os vinculos humanos que — 











como a fé em Aristételes e 0 apego cego as 
suas palavras — impedem sua realizado. 

Diz Salviati no Didlogo sobre os dois 
mdximos sistemas do mundo: “Havera algo 
mais vergonhoso do que, nas discuss6es pt- 
blicas, quando se trata de conclusdes demons- 
traveis, ver alguém aparecer de través com 
um texto, muito amiude escrito com propo- 
sito inteiramente diferente, e com ele fechar 
a boca do adversario? [...] Por isso, senhor 
Simplicio, venha com razdes e demonstra- 
ces, suas ou de Aristoteles, e nao com tex- 
tos e cruas autoridades, porque nossos dis- 
cursos devem ser em torno do mundo sensivel 
endo sobre um mundo de papel”. 


3.. 4A atitude justa 


em vrelacdo a tradicao 


Portanto, a ciéncia € aut6noma em re- 
lacdo a fé, mas também é algo bem diferen- 
te daquele saber dogmatico representado 
pela tradigdo aristotélica. Isso, porém, nao 
significa para Galileu que a tradigao é da- 
nosa enquanto tradicao. Ela ¢ danosa quan- 
do se erige em dogma, dogma incontrolavel 
que pretende ser intocavel. “Nem por isso 
digo que nao se deve ouvir Aristételes; ao 
contrario, louvo que seja visto e diligente- 
mente estudado. Censuro apenas que al- 
guém se entregue a ele de modo tal que subs- 
creva cegamente toda palavra sua e, sem 
buscar outra razao, a tenha, por decreto, 
inviolavel, o que € um abuso que arrasta 
atras de si outra desordem extrema, isto 
é, que ninguém mais se aplica a procurar 
entender a forga de suas demonstracgoes.” 
Como foi o caso daquele aristotélico que 
(sustentando, com base nos textos de Aris- 
toteles, que os nervos partem do coragao), 
diante de uma dissecagéo anat6mica que 
desmentia essa teoria, afirmou: “Vos me 
fizestes ver esta coisa de tal forma aberta e 
sensata que, se o texto de Aristoteles nao a 
contrariasse, pois abertamente diz que os 
nervos nascem do cora¢ao, por forga seria 
preciso reconhecé-la como verdadeira.” 

E contra o dogmatismo e 0 “puro ipse 
dixit” que Galileu se choca, contra a “crua 
autoridade”, mas nao contra as razoes que 
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ainda hoje poderiam ser encontradas, por 
exemplo, em Aristételes: “No entanto, se- 
nhor Simplicio, venha com raz6es e de- 
monstragoes, suas ou de Aristételes [...]” 
Nao se pede certidao de nascimento para a 
verdade: em toda parte podem-se encon- 
trar “razdes” e “demonstragdes”. O im- 
portante é fazer ver que sao validas e nao 
que estao escritas nos livros de Aristoteles. 
E contra os aristotélicos dogmaticos e 
livrescos, Galileu se refere precisamente a 
Arist6teles: é “o proprio Aristoteles” que “an- 
tepGe [...] as experiéncias sensatas a todos 
os discursos”, de modo que “nao duvido em 
absoluto de que, se Aristételes vivesse em 
nossa €poca, mudaria de opinido. Isso pode 
ser recolhido manifestamente do seu prdprio 
modo de filosofar: assim, quando ele escreve 
considerar os céus inalteraveis etc., porque 
nao se viu nenhuma coisa nova se gerar das 
velhas ou nelas se dissolver, da a entender 
implicitamente que, se houvesse visto um 
desses acidentes, teria considerado 0 con- 
trdrio, antepondo a sensata experiéncia ao 
discurso natural, como convém [...]”. 
Portanto, o que Galileu pretende é li- 
bertar o caminho da ciéncia de um verdadei- 
ro obstaculo epistemolégico, o autoritaris- 
mo de uma tradigao sufocante que bloqueia 
a ciéncia. Em suma, Galileu promove “o fu- 
neral [...] da pseudofilosofia”, mas nao o fu- 
neral da tradigao enquanto tal. E isso é tao 
verdadeiro que, mesmo com as devidas cau- 
telas, pode-se dizer que ele é platénico na fi- 
losofia e aristotélico no método. 





4.. Aciéncia 


nos diz verdadeiramente 





4 fei d 
COMO @ feito o mundo 


Aut6noma em relacdo a fé e contraria 
as pretensoes do saber dogmatico, a ciéncia 
de Galileu é a ciéncia de um realista. Realis- 
ta é Copérnico, realista é Galileu. Este nao 
raciocina como “puro matematico”, mas 
como fisico, considerando-se mais “filéso- 
fo” (isto é, fisico) do que matematico. Em 
outros termos, na opiniao de Galileu, a cién- 
cla nao é um conjunto de instrumentos (de 
calculos) uteis (para fazer previsGes), mas 
muito mais a descrigao verdadeira da reali- 
dade, dizendo-nos “como vai o céu”. E, 
como vimos, o choque entre Galileu e a Igre- 
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ja encontra sua raiz mais profunda precisa- 
mente na concep¢ao realista e profunda que 
Galileu tinha da ciéncia. 


a) A ciéncia é objetiva, 


Sanat 


porque descreve 
as qualidades mensuraveis 


dos COFKPOS 


A ciéncia pode nos dar uma descric¢ao 
verdadeira da realidade, alcangando os ob- 
jetos e, assim, sendo objetiva. Mas s6 pode 
sé-lo se estiver em condigGes de tragar uma 
distingao fundamental entre as qualidades 
objetivas e as qualidades subjetivas dos cor- 
Pos, Ou seja, somente na condi¢do de que a 
ciéncia descreva as qualidades objetivas dos 
corpos, quantitativas e mensuraveis (publi- 
camente verificaveis), e exclua o homem de 
si mesma, ou seja, as qualidades subjetivas. 
No Saggiatore, podemos ler: “Portanto, digo 
que me sinto bem arrastado pela necessida- 
de, tao logo concebo uma matéria ou subs- 
tancia corpérea, concebendo tudo ao mes- 
mo tempo que ela é acabada e figurada por 
esta ou aquela figura, que é pequena ou 
grande em relagdo a outras, que esta neste 
ou naquele lugar, neste ou naquele tempo, 
que ela se move ou esta parada, que toca ou 
nado toca outro corpo, que ela é uma, pou- 
cas Ou muitas — e por nenhuma imagina- 
¢40 posso separa-la dessas condig6es. Mas 
nao me sinto forgado pela mente a ter de 
saber se ela é branca ou vermelha, amarga 
ou doce, surda ou muda, de bom ou mau 
cheiro, necessariamente acompanhada de 
tais condicdes: ao contrario, se os sentidos 
nao a houvessem percebido, talvez o discur- 
sO OU a imaginagdo, por si mesma, nao a 
alcangasse jamais (...)”. 

Em suma: cores, odores, sabores etc., 
sdo qualidades subjetivas, ou seja, nao exis- 
tem no objeto, mas somente no sujeito que 
sente, assim como as cOcegas nao estao na 
pluma, mas sim no sujeito que as sente. A 
ciéncia é objetiva porque nao se interessa 
pelas qualidades subjetivas, que variam de 
homem para homem, mas sim por aqueles 
aspectos dos corpos que, sendo quantifi- 
cAveis e mensuraveis, sao iguais para todos. 
Enema ciéncia quer “buscar a esséncia ver- 
dadeira e intrinseca das substancias natu- 
rais”. Alias, escreve Galileu, “considero o 
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publicado em 1623, 
que encontramos 
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“o universo esta escrito em 
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e outras figuras geomeétricas”. 


buscar a esséncia como empresa nao menos 
impossivel e como esforgo nado menos vao 
tanto nas substancias elementares proximas 
quanto nas remotissimas e celestes. E pare- 
ce-me ser igualmente ignaro da substancia 
da terra e da substancia da lua, das nuvens 
elementares das manchas do sol [...]”. As- 
sim, nem as qualidades subjetivas nem a es- 
séncia das coisas constituem o objeto da 
ciéncia. Esta deve se contentar “em tomar 
conhecimento de algumas de suas sensa- 
goes”, como, por exemplo: “Por mais que 
se empreenda a investigagao da substancia 
das manchas solares, nao restariam nada 
mais do que algumas de suas sensacoes, 
como o lugar, 0 movimento, a figura, a 
grandeza, a opacidade, a mutabilidade, a 


produgdo e a dissolugao, que podem ser 
apreendidas por nds [...]”. A ciéncia, por- 
tanto, é conhecimento objetivo, conhecimen- 
to das qualidades objetivas dos corpos — e 
essas qualidades sao quantitativamente de- 
terminaveis, Ou seja, sio mensuraveis. 


O pressuposto neoplatédnico 
; [ Pp 





da ciéncia galileana 


A ciéncia descreve a realidade, sendo 
conhecimento e nao “pseudofilosofia”, pelo 
fato de que descreve as qualidades objeti- 
vas (isto é, primdrias) e nao as subjetivas 


Capitulo décimo primeiro - O drama de Galileu ea fundagao da ciéncia moderna 


(secundarias) dos corpos. Mas — e, aqui, 
chegamos a um ponto central do pensamen- 
to de Galileu — essa ciéncia descritiva da 
realidade objetiva e mensuravel sé é possi- 
vel porque o proprio livro da natureza “esta 
escrito em linguagem matematica”. Ainda 
no Saggiatore encontramos: “A filosofia esta 
escrita neste imenso livro que continuamente 
permanece aberto diante de nossos olhos (es- 
tou falando do universo), mas que nao se 
pode entender se primeiro nao se aprende a 
entender sua lingua e conhecer os caracteres 
em que esta escrito. Ele esta escrito em lin- 
guagem matematica e seus caracteres sao 
circulos, triangulos e outras figuras geomé- 
tricas, meios sem Os quais é impossivel en- 
tender humanamente suas palavras: sem tais 
meios, vagamos inutilmente por labirinto 
escuro” 


A ciéncia 


odes 


nao busca as esséncias, 
e todavia o homem possui 
alguns conhecimentos 
definitivos e n&o revisiveis 


A ciéncia é 0 conhecimento objetivo 
das “afecg6es” ou qualidades quantificaveis 
e mensuraveis dos corpos. Trata-se da re- 
descoberta da linguagem do livro da natu- 
reza, “escrito em linguagem matematica” 
A ciéncia € objetiva porque nao se emara- 
nha nas qualidades subjetivas ou secunda- 
rias e porque nao se propée a “buscar as 
esséncias”. Entretanto, embora para Gali- 
leu “o buscar a esséncia” seja empresa im- 
possivel e va, certo essencialismo faz parte 
da filosofia galileana da ciéncia. O homem 
nao conhece tudo. E, das “substancias na- 
turais” que conhece, nao conhece sua “es- 
séncia verdadeira e intrinseca”. Entretanto, 
o homem possui alguns conhecimentos de- 
finitivos, que ndo sdo mais passiveis de re- 
visdo (e nisso consiste o essencialismo de 
Galileu): 

“[...] Convém recorrer a uma distingdao 
filos6fica, dizendo que o entender pode se 
dar de dois modos, isto é, intensivamente 
ou extensivamente: do ponto de vista ex- 
tensivo, isto é, quanto a multidao dos inte- 
ligiveis, que sao infinitos, o entender huma- 
no € como nada, por mais que entendesse 
mil proposig6es, porque mil em relagao a 


infinidade é como zero; mas, do ponto de 
vista intensivo, enquanto tal termo impor- 
ta intensivamente, isto é, perfeitamente, al- 
guma proposigao, digo que o intelecto hu- 
mano entende algumas tao perfeitamente 
que delas tem certeza tao absoluta quanto 
a tenha a propria natureza. E tais sdo as 
ciéncias matematicas puras, isto é, a geo- 
metria e a aritmética, das quais 0 intelecto 
divino sabe infinitas proposigdes a mais, 
porque sabe-as todas, mas, daquelas pou- 
cas entendidas pelo intelecto humano, creio 
que sua cognicao iguale a divina em certe- 
za objetiva, j4 que consegue entender sua 
necessidade, sobre a qual nao pode haver 
seguran¢a maior”. Ora, se os conhecimen- 
tos geométricos e matematicos sdo defini- 
tivos, necessarios e seguros, se a natureza 
esta escrita em linguagem geométrica e 
matematica e se o conhecimento € a redes- 
coberta da linguagem da natureza, entao 
qualquer um pode ver o grau de confianga 
que Galileu alimentava na razao e no co- 
nhecimento cientifico. Assim, o conheci- 
mento cientifico é muito mais do que um 
conjunto de instrumentos mais ou menos 
Uteis. 


8.. O universo deterministico 
de Galileu 


nao & mais o universo 





a ntropocé ntrico 
de Anvistételes 


Evidentemente, basear-se nas qualida- 
des objetivas ou primarias dos corpos e nas 
qualidades geométricas e mensuraveis dos 
corpos comporta toda uma série de conse- 
qiiéncias: 

a) exclui o homem do universo de in- 
vestigacao da fisica; 

b) excluindo o homem, exclui um cos- 
mo inteiro de coisas e objetos ordenados e 
hierarquizados em fungdo do homem; 

c) exclui a investiga¢do qualitativa em 
beneficio da quantitativa; 

d) elimina as causas finais em favor das 
causas mecAnicas e eficientes. 

Em poucas palavras: 0 mundo descri- 
to pela fisica de Galileu nao é mais 0 mun- 
do de que fala a fisica de Aristoteles. 

E eis alguns exemplos que iluminam o 
contraste entre o “mundo” de Galileu e o 
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de Aristoteles. No Didlogo, Simplicio afir- 
ma que “nenhuma coisa foi criada em vao e 
esta ociosa no universo”, tanto que nos ve- 
mos “esta bela ordem de planetas, dispos- 
tos em torno da terra em distancias propor- 
cionadas para produzir sobre ela os seus 
efeitos, em nosso beneficio”. Assim, como 
se podera, sem desconhecer o plano de Deus 
em favor do homem, “interpor [...] entre o 
orbe supremo de Saturno e a esfera estrela- 
da um espaco vastissimo, sem qualquer es- 
trela, supérfluo e vao? Com que fim? Em 
beneficio e para a utilidade de quem?”. Mas 
logo Salviati responde a Simplicio: “Quan- 
do me é dito que seria inutil e vio um espa- 
¢o imenso interposto entre os orbes dos pla- 
netas e a esfera estrelada, privado de estrelas 
e ocioso, como também seria supérflua tan- 
ta imensidade, em relagao as estrelas fixas, 
a ponto de superar toda nossa capacidade 
de apreensado, digo que é temeridade querer 
transformar 0 nosso fraquissimo discurso 
em juiz das obras de Deus, chamando de vao 
ou supérfluo tudo aquilo que, no universo, 
nao serve para nos.” 

Assim, 0 universo determinista e me- 
canicista de Galileu nao é mais o universo 
antropocéntrico de Aristoteles e da tradigao. 
Ele nao é mais hierarquizado, ordenado e 
finalizado em fungdo do homem. 


9... Contra o vazio 





ea nsensatez 
de algumas 


teovias tradicionais 


Outra conseqiiéncia da concep¢ao ga- 
lileana do conhecimento cientifico é a de- 
monstracdo da vacuidade ou até da insen- 


satez das teorias e dos conceitos do saber 
aristotélico. Assim ocorre, por exemplo, com 
a idéia de “perfeicgao” de alguns movimen- 
tos e de algumas formas dos corpos. 

Na opinido dos aristotélicos, a lua nao 
podia ter vales e montanhas, ja que eles a 
teriam privado daquela forma esférica e per- 
feita que cabe aos corpos celestes. Galileu, 
porém, observa: “Esse discurso ja esta bas- 
tante gasto nas escolas peripatéticas, mas 
suspeito que sua maior eficacia consista so- 
mente no ter-se tornado habitual nas mentes 
dos homens e nao no fato de que suas pro- 
posic6es sejam demonstradas ou necessarias; 
ao contrario, creio que sao muito titubean- 
tes e incertas. Em primeiro lugar, nao vejo 
como se possa afirmar em absoluto que a fi- 
gura esférica é mais ou menos perfeita que as 
outras, mas apenas com algumas reservas. 
Por exemplo: para 0 corpo que necessita po- 
der virar-se para todos os lados, a figura es- 
férica é perfeitissima, razao pela qual os olhos 
e as extremidades superiores dos ossos das 
coxas foram feitos pela natureza perfeitamen- 
te esféricos. Mas, ao contrario, para um cor- 
po que necessitasse permanecer estavel, tal 
figura seria de todas a mais imperfeita, razao 
pela qual, na construcgdo de muralhas, esta- 
ria agindo pessimamente quem se servisse 
de pedras esféricas, pois para este caso per- 
feitissimas sdo as pedras angulares [...|”. 

E assim que Galileu mostra a vacuida- 
de de um conceito proposto “em absoluto” 
ao mesmo tempo em que mostra a eficacia 
de um conceito ao leva-lo para o plano em- 
pirico e relativizando-o: a idéia de “perfei- 
cdo” s6 funciona quando se fala dela “a res- 
peito de algo”, ou seja, do ponto de vista de 
algum fim. Assim, uma coisa € mais ou me- 
nos perfeita enquanto for mais ou menos 
adequada a um fim prefixado ou, de todo 
modo, dado. E essa “perfeigdo” é um atri- 
buto controlavel. 
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1... A experiéncia cientifica 
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@0o ex perimento 


Na carta a senhora Cristina de Lorena, 
Galileu escreve: “Parece-me que, nas discus- 
s6es sobre problemas naturais, nao se deveria 
comecgar pela autoridade de passagens da 
Escritura, e sim pelas experiéncias sensatas 
e pelas demonstracGes necessdrias”. E ain- 
da: “Parece-me entao que a questao dos efei- 
tos naturais que a experiéncia sensata nos 
p6e diante dos olhos ou as demonstrac¢Ges 
necessarias concluem, nado deve ser, por ne- 
nhuma razao, posta em duvida, quando nao 
condenada, por passagens da Escritura que 
apresentassem aparéncia diversa nas palavras” 

Pois bem, nessas frases encerra-se 0 
nucleo essencial do método cientifico segun- 
do Galileu. A ciéncia é aquilo que é, ou seja, 
conhecimento objetivo, com todos os tra- 
¢os especificos que ja analisamos, precisa- 
mente porque procede segundo um método 
preciso e exatamente porque determina e 
fundamenta suas teorias através das regras 
que constituem o método cientifico. E, se- 
gundo Galileu, esse método consiste intei- 
ramente nas “experiéncias sensatas” e nas 
“demonstrag6es necessdrias”. As primeiras, 
ou seja, as “experiéncias sensatas”, sao as 
experiéncias efetuadas mediante nossos sen- 
tidos, isto é, as observagées, especialmente 
as feitas com nossos olhos; as segundas, ou 
seja, as “demonstragdes necessarias”, sa0 as 
argumentagoes nas quais, partindo-se de 
uma hipotese (ex suppositione; por exem- 
plo, de uma definicdo fisico-matematica de 
movimento uniforme), se deduzem rigoro- 
samente as conseqtiéncias (“eu demonstro 
concludentemente muitos acidentes”) que 
depois deveriam se dar na realidade. 

E da mesma forma como, mediante a 
luneta, Galileu procurou potencializar e aper- 
feigoar a vista natural, também, sobretudo 
em idade mais avangada, reconheceu que 
Aristoteles, em sua Dialética, nos ensina a 
sermos “cautelosos para escapar das fala- 


cias do discurso, orientando-o e adestran- 
do-o para bem silogizar e deduzir das pre- 
missas [...] a necessaria conclusdo”. E Ga- 
lileu ainda faz Salviati dizer: “A légica |...| 
é o 6rgao da filosofia” 

Portanto, por um lado, ha o chamado 
as observagGes, aos fatos, as “experiéncias 
sensatas” e, por outro, a acentuacdo do pa- 
pel das “hipoteses matematicas” e da forga 
l6gica, que delas extrai as conseqiiéncias. 
Mas eis 0 problema com que se defronta- 
ram os estudiosos: qual é a relagao existen- 
te entre as “experiéncias sensatas” e as “ne- 
cessdrias demonstrag6es”? Esse problema 
nao apenas € tipico da filosofia da ciéncia 
contemporanea, mas também é uma ques- 
tao existente em Galileu, emergindo com 
toda a clareza de suas obras. Efetivamente, 
esta fora de qualquer duvida que Galileu 
baseia a ciéncia na experiéncia. FE por isso 
que ele se refere a Aristételes, que “antepde 
[...] as experiéncias sensatas a todos os dis- 
cursos”. E nao ha lugar para equivocos 
quando Galileu afirma que “aquilo que a 
experiéncia e o senso nos demonstram deve 
se antepor a qualquer discurso, mesmo que 
nao nos parecesse muito bem fundamenta- 
do”. Entretanto, nao obstante essas limpidas 
declaragGes nado sao raros os casos em que 
Galileu parece exatamente antepor o discur- 
soa experiencia, acentuando a importancia 
das “suposig6es” em prejuizo das observa- 
goes. Assim, por exemplo, em carta de 7 de 
janeiro de 1639 a Joao Batista Baliani, ele 
escreve: “Mas, voltando ao meu tratado so- 
bre o movimento, nele eu argumento ex 
suppositione sobre 0 movimento, definido 
daquela maneira. De modo que, quando as 
conseqiiéncias nao correspondessem aos 
acidentes do movimento natural, pouco me 
importaria, da mesma forma que o fato de 
nao se encontrar na natureza nenhum mo- 
vel que se mova por linhas espirais nada 
anula das demonstra¢gGes de Arquimedes” 
Eis, portanto, a questao: por um lado, Galli- 
leu baseia a ciéncia na experiéncia, mas por 
outro lado parece precisamente condenar a 
experiéncia em nome do “discurso” 
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w@ Experiéncia (papel da experién- 
cia na pesquisa cientifica). “Entre 
as Maneiras seguras para chegar a ver- 
dade esta antepor a experiéncia a 
qualquer discurso, permanecendo 
seguros de que neste, ao menos dis- 
fargadamente, estara contida a fala- 
cia, nado sendo possivel que uma ex- 
periéncia sensata seja contraria ao 
verdadeiro; e este é também um pre- 
ceito estimadissimo por Aristoteles e 
ha muito tempo anteposto ao valor 
e a forca da autoridade de todos os 
homens do mundo, a qual V.Sa. mes- 
ma admite que néo devamos credi- 
tar as autoridades de outros, mas de- 
vemos nega-la a nos mesmos, todas 
as vezes que descobrimos que o sen- 
tido nos mostra o contrario”. 

Assim escrevia, entre outras coisas, 
Galileu em 15 de setembro de 1640 a 
Fortunio Liceti em Padua. 
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Ora, diante dessa situa¢do, os intérpre- 
tes e estudiosos do método cientifico toma- 
ram os caminhos mais diversos. HA quem 
tenha visto nas “experiéncias sensatas” e nas 
“demonstrag6es necessarias” uma espécie de 
antitese entre experiéncia e razao. Ha aque- 
les que, sem afirmar tal antitese, sustentam 
mais sabiamente que, dessa forma, Galileu 
expressa “a plena consciéncia [...] da im- 
possibilidade de confusdo entre dedugao 
matematica e demonstragao fisica”. Ja ou- 
tros, enfatizando o papel da observacao, 
pretenderam dizer que Galileu era indutivis- 
ta. Ha quem tenha sustentado que Galileu, 
ao contrario, era um racionalista dedutivista 
que confiava mais nos poderes da razao do 
que nos da observacao. E nao falta quem 
diga que Galileu, segundo lhe seja mais c6- 
modo, usa sem preconceitos ora 0 método 
indutivo, ora o método dedutivo. 

E impossivel nos determos aqui nas 
discuss6es sobre a idéia galileana de méto- 
do cientifico ao longo da época moderna e 
nas controvérsias epistemolégicas contem- 
poraneas. Mas, para os autores destas pa- 
ginas, parece legitimo sustentar que as 
“experiéncias sensatas” e as “necessarias de- 
monstrag6es” que se desenvolvem a partir 
de “suposigGes” sao dois elementos que se 
implicam reciprocamente, constituindo jun- 


tos a experiéncia cientifica. A experiéncia 
cientifica nado é pura e simples observacao 
comum. Entre outras coisas, as observagdes 
comuns podem ser erradas. E Galileu bem 
o sabia; com efeito, ele teve de combater 
durante toda a sua vida contra os fatos e 
observagG6es efetuados a luz (das teorias) 
daquilo que ja era senso comum. 

Mas, da mesma forma, a experiéncia 
cientifica nao pode ser reduzida a uma teo- 
ria OU a uM conjunto de suposi¢6es priva- 
das de qualquer contato com a realidade: 
Galileu pretendia ser mais fisico que mate- 
matico. Com efeito, é assim que ele escreve 
a Belisdrio Vinta em 7 de maio de 1610, em 
carta em que procura fixar as condigGes da 
sua transferéncia para Florenga: “Finalmen- 
te, quanto ao titulo e pretexto do meu ser- 
vico, eu desejaria que, além do nome de 
Matematico, Sua Alteza acrescentasse o de 
Fildsofo, professando eu ter usado mais anos 
em filosofia do que meses em matematica 
pura”. Portanto, “experiéncias sensatas” e 
“demonstrac6es necessarias” € ndo umas ou 
as outras. Umas e outras, integrando-se e 
corrigindo-se mutuamente, dao origem a ex- 
periéncia cientifica, que nao consiste nem 
na nua e passiva observacgao nem na teoria 
vazia. A ex Derenea cientifica € 0 experi- 
mento. 











a experiencia cientifica 


A experiéncia cientifica, portanto, é 
experimento cientifico. E, no experimento, 
a mente nao é de modo nenhum passiva. 
Ao contrario, a mente € ativa: faz suposi- 
cOes, extrai rigorosamente suas conseqtién- 
cias e depois vai comprovar se elas se dao 
ou nao na realidade. A mente nao sofre uma 
experiéncia cientifica: ela a faz, projetando- 
a. E a efetua para ver se uma experiéncia 
sua é verdadeira ou falsa. 

Portanto, a experiéncia cientifica é fei- 
ta de teorias que instituem fatos e de fatos 
que controlam teorias. Existe af uma inte- 
gracao reciproca e uma relacdo mutua de 
corre¢do e aperfeigoamento. Na opiniado de 
Galileu, Arist6teles teria mudado de opiniao 
se houvesse visto fatos contrdrios as suas 
proprias idéias. De resto, as teorias (ou su- 
posig6es) podem muito bem servir para 
mudar ou corrigir teorias cristalizadas, que 
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ninguém ousa por em discussdo, mas que 
encapsularam a observacao em interpreta- 
ces inadequadas, criando assim muitos “fa- 
tos” obstinados mas falsos. E 0 caso do sis- 
tema aristotélico-ptolomaico: antes de 
Copérnico, ao alvorecer, todos viam o sol 
que surgia; depois de Copérnico, ao alvore- 
cer, a teoria heliocéntrica nos faz ver a terra 
que se abaixa. 


ae Um exemplo 


de como a observac&o 


depende das teorias 


Eis, sucintamente, outro exemplo de 
como uma teoria pode fazer mudar a inter- 
pretacao observadora dos fatos. Nos Dis- 
cursos, respondendo as objegoes de nature- 
za empirica a lei pela qual a velocidade do 
movimento naturalmente acelerado deve 
crescer proporcionalmente ao tempo, Sa- 
gredo afirma: “Essa é uma dificuldade que, 
no principio, também me deu 0 que pensar, 
mas nao muito depois a removi; e 0 que a 
removeu foi o resultado da propria experi- 
éncia que presentemente essa dificuldade 
suscita para vos. Dizeis parecer-vos que a 
experiéncia mostra que, tao logo parte da 
quietude, o pesado entra em uma velocida- 
de muito notavel. E eu digo que essa mesma 
experiéncia nos esclarece que os primeiros 
impetos do objeto cadente, por mais pesa- 
do que seja, sao lentissimos e retardadis- 
simos” 

E a discussao se conclui do seguinte 
modo: “Vede agora quanto é grande a for- 
ca da verdade, pois a mesma experiéncia 
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que, a primeira vista, parecia mostrar uma 
coisa, quando mais bem considerada nos as- 
segura do contrario”. Naturalmente, “aqui- 
lo que a experiéncia e o senso nos demons- 
tram” deve ser anteposto “a todo discurso, 
por mais que nos parecesse bem fundamen- 
tado”. Mas a experiéncia sensata é fruto de 
experimento programado, é tentativa de 
forgar a natureza a responder as nossas per- 
guntas. 
































Galtleu Galilei (1504-10642): 

por meto de sitas observagoes com a litneta 
confirmia-se ad teorid coperiicdna, 

enqHanto ao mesmo tempo desmurona 

ad concepgao aristotélico-ptolomiuaica do mundo, 
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GALILE! 





O telescépio 
na revolucado astronémica 


Sidereus Nuncius: Galileu anuncia com 
esta obra, publicada em Veneza em 1610, 


suas revoluciondrias descobertas astronémi- 
cas; descobertas efetuadas por meio de um 
nove instrumento, o telescdpio. 





Nesta breve tratacGo apresento coisas im- 
portantes, que devem ser consideradas ¢ aten- 
tamente avaliadas por todos os que estudam 
anatureza. Coisas importantes, repito tanto pela 
superioridade da prépria matéria, como por sua 
efetiva novidade, como por fim pelo instrumen- 
to com que se manifestaram a nossos sentidos. 

Sem divida é importante conseguir acres- 
centar inumerdaveis outros astros 4 grandiosa 
multidGo das estrelas fixas, que até hoje pu- 
deram ser percebidas com as Faculdades natu- 
rais, @ tornd-los claros aos olhos, enquanto an- 
tes nunca tinham sido vistos, salientando por 
outro lado que seu numero @ mais de dez ve- 
zes maior do que o cas estrelas ja conhecidas. 

Bela e interessante & também a superfi- 
ci@ lunar, cistante de nds cerca de sessenta raios 
terrestres, @ que pode ser observada tdo de 
perto, como se distasse apenas duas de tais 
distancias; onde o didmetro da prdépria lua apa- 
rece aumentado cerca de 30 vezes, sua super- 
ficie cerca de 900, @ seu volume aproximativa- 
mente 27.000 vezes, em relagGo a quanto se 
vé como mero auxilio da capacidade visual: do 
que, depois, cada um estd em grau de apurar, 
com a certeza dos prdprios sentidos, que a lua 
ndo &@ de fato revestida de uma superficie lisa 
@ lucida, mas aparece rugosa @ desigual, sen- 
do, como a terra, recoberta em toda parte de 
notdaveis relevos, abismos profundos e anfrac- 
tuosidades. 

Néo parece, além disso, coisa de Pouca 
monta ter resolvido as controvérsias sobre a 
Galdxia ou Via-Lactea @ ter mostrado sua ver- 
dadeira natureza a nossos sentidos, além de 
para o intelecto; como serd coisa interessan- 
te @ belissima também mostrar diretamente 
que os corpos estelares, denominados até 
hoje por todos os astr6nomos Nebulosas, sdo 
bastante diversos do que foram comumente con- 
siderados. 


Mas 0 que em muito supera toda maravi- 
lha, @ que principalmente nos levou a informar 
todos os astrénomos ¢@ fildsofos, é a nossa des- 
coberta de quatro estrelas errantes, ndo conhe- 
cidas nem observadas por nenhum outro antes 
de nds, as quais, como Vénus @ Merctrio ao 
redor do sol, efetuam suas rotagées periddicas 
ao redor de um dos maiores planetas j4 conhe- 
cidos; @ a este ora precedem, ora sequem, sem 
jamais se afastar dele para além de determi- 
nados limites. Tais coisas foram por mim desco- 
bertas @ observadas recentemente, mediante 
uma luneta que excogitei, depois de ter sido 
iluminade pela graga divina. 

No futuro, com o emprego de tal instru- 
mento, por mim ou por outros sero realizadas 
ulteriores descobertas, talvez também de 
maior importdncia; de sua forma e estrutura, 
como também de sua invengéo, falarei agora 
brevemente, antes de passar ao relato de mi- 
nhas observagées. 

Hd cerca de dez meses chegou a nossos 
ouvidos noticia de que um flamengo havia cons- 
truido uma lente, com a qual os objetos visi- 
veis, Mesmo que uM tanto distantes do olho do 
observador, se percebiam distintamente como 
se estivessem prdéximos; @ deste fato, verda- 
deiramente admirdvel, circulavam diversos tes- 
temunhos, aos quais alguns davam Fé @ outros 
ndo. AR mesma coisa me foi confirmacda poucos 
dias depois pelo gentil francés Jacques Ba- 
douere, o que me impeliu a me dedicar inteira- 
mente ao exame das causas @ ao estudo dos 
meios para chegar 4 invengdo de tal instrumen- 
to. Atingi este fim pouco depois, baseando-me 
sobre a doutrina das refragdes. €m primeiro lu- 
gar, providenciei um tubo de chumbo, aplican- 
do em suas extremidades duas lentes de vidro 
de odculos, ambas com uma face plana e com 
a outra esfericamente céncava na primeira len- 
te @ convexa na segunda; entdo, encostando o 
olho na lente céncava, percebi os objetos bas- 
tante grandes e préximos, pois apareciam tres 
vezes mais proximos @ nove vezes maiores do 
que se apresentavam olhados apenas com a 
visdo natural. €m sequida aprontei outro mais 
preciso &@ que aumentava os objetos mais de 
sessenta vezes. No fim, ndo Poupando fadiga 
nem despesa, consegui construir um instrumen- 
to tao extraordindrio que as coisas vistas por 
meio dele pareciam quase mil vezes maiores @ 
trinta vezes mais préximas do que se observo- 
das apenas a olho nu. Totalmente supérfluo 
seria dizer qudo mumerosas & conspicuas se- 
jam as vantagens deste instrumento, tanto na 
terra como no mar. Mas eu, deixando as coisas 
terrenas, me dirigi  contemplagdo das celes- 
tes; @, em primeiro lugar, olhei a lua tdo de 
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perto, como se distasse apenas dois raios ter- 
restres. Depois, com incrivel alegria do espirito, 
observei repetidamente as estrelas, tanto as 
fixas, como as errantes; e, percebendo-as tao 
densas, comecei a pensar o modo de poder 
medir suas distdncias, o que por fim descobri. 
Todos aqueles que pretendem proceder a ob- 
servagdées de tal tipo, convém que sejam previ- 
amente advertidos disto. €m primeiro lugar, com 
efeito, eles devem providenciar uma dtima lu- 
neta, que mostre os objetos bem claros, distin- 
tos @ em nada embacados, mas os engrande- 
GQ ao menos quatrocentas vezes, fazendo-os 
aparecer vinte vezes Mais prdéximos; se o instru- 
mento ndo for tal, em vGo se procurara descor- 
tinar todas as coisas por nds percebidas no céu, 
das quais em breve falaremos. 

Tais sGo as observagées sobre os quatro 
Planetas Mediceus, por mim recentemente e em 
primeiro lugar descobertos; ¢, embora ndo seja 
ainda possivel deles conseguir a duragdo de 
seus periodos, podemos todavia tornar conhe- 
cidas algumas coisas dignas de atengdo. Em 
erimeiro lugar, pelo fato de ora seguir @ ora 
preceder Jupiter com tais intervalos e uma vez 
que se afastam deste tanto para oriente como 
para ocidente com recuzidissimos alongamen- 
tos, acompanhando-o tanto no movimento re- 
trégrado, quanto, iquaimente, no dirigido, nin- 
gquém pode duvidar que eles girem ao recor de 
Jupiter, enquanto todos juntos realizam seus 
periodes de doze anos ao redor do centro do 
mundo. Além disso, giram sobre circulos de raio 
diferente, isto é, que facilmente se deduz do 
fato de que aos mdximos alongamentos de 
Jupiter jamais se puderam ver dois planetas 
unidos juntos, enquanto, ao contrario, em pro- 
ximidade de Jupiter foram percebidos bem prd- 
ximos dois, trés @ por vezes todos os quatro. 
Igualmente, saligntamos que as rotagdes dos 
planetas que descrevem circulos menores ao 
redor de Jupiter sdo os mais velozes: com efei- 
to, as estrelas mais eréximas de Jupiter sdo 
percebidas bastante frequentemente a orien- 
te, tendo no dia anterior aparecido a ocidente, 
@ vice-versa, enquanto o planeta que procede 
ao longo do orbe mais amplo, contanto que se 
atente para suas voltas, parece ter um ciclo de 
meio més. Temos iquaimente um excelente @ 
clarissimo argumento para aliviar de qualquer 
dUvida a todos os que, embora admitindo sem 
dificuldade no sistema copernicano a rotagdo 
dos planetas ao redor do sol, ficam totalrnente 
perplexos a respeito da Unica rotagdo lunar ao 
redor da terra, enquanto esta @ a lua percor- 
rem o orbe anual ao redor do sol, de modo a 
concluir que tal estrutura do cosmo deva ser 
rejeitada como impossivel: ora, com efeito, ndo 














ternos mais apenas um planeta que gira ao re- 
dor de outro, enquanto ambos percorem o gran- 
de orbe ao redor do sol; mas nossos sentidos 
nos mostram bem quatro estrelas que, como a 
lua ao redor da terra, giram ao redor de Jupiter, 
enquanto todos juntos com Jupiter percorrem o 
grande orbe ao redor do sol no espago de doze 
anos. Por fim, nGo deve ser transcurado o fato 
por qual motivo acontecsa que os Astros Medi- 
ceus, enquanto efetuam rotagdes muito préxi- 
mas ao recor de Jupiter, parecem por vezes 
maiores do que o dobro. Néo se pode absolu 
tamente procurar a causa disso nos vapores 
celestes, dado que eles resultam maiores ou 
menores sem que as dimensdes de Jupiter @ 
das fixas prdéximas aparegam contempora- 
neamente em nada alteradas. Nem parece cri- 
vel que tal mudanga dependa de suas diversas 
distdncias da terra no perigeu @ no apogeu das 
rotagdes por eles realizadas, ndo podendo uma 
rotagéo circular estrita produzir qualquer efeito 
do género; @ nem mesmo um movimento eliptico 
(que neste caso seria quase reto) parece con- 
cebivel, mas até contrdrio ds aparéncias [...]. 
Os limites de tempo me impedem de proceder 
além; mas destas coisas 0 sereno leitor espere 
em breve uma tratagdo mais longa. 








G. Galilei, 
Sidereus Nuncius. 


Ciéncia e fé 


Nesta carta enviaca em 21 de dezem- 
bro de 1613 a seu discipulo dom Benecetto 
Castelli — leitor de matemdtica no Estudio de 
Pisa —, Galileu esclorece a relagédo que ele 
vé entre ciéncia e Fé. “Eu creria que a autori- 
dade das Sagracas Letras tivesse tido em 
mira somente persuadir os homens daque- 
les artigos @ proposi¢Oes, Que, Sendo Neces- 
sdrios para sua salvagdéo @ superando todo 
discurso humano, ndo podiam por outra cién- 
cia nem por outro meio se tornar criveis, a 
ndo ser pela boca co inteiro Espirito Santo". 

Mais tarde, em 1615, em uma igual- 
mente famosa carta a senhora Cristina de 
lorena, Galileu sustentard que "é a intengdo 
do Espirito Santo [...] ensinar como sé vai ao 
céu, @ ndo como vai o céu [...]”. 





Mui Reverendo Padre @ Senhor meu 
Observantissimo, 


Ontem veio a meu encontro o Sr. Nicolau 
Arrighetti, que me trouxe informagées de V. 
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Revma., em que tive infinito prazer ao ouvir aqui- 
lo de que eu de modo nenhum duvidava, isto 
é, da grande satisfagdo que V. Revma. dava a 
todo este Estudio, tanto para seus superinten- 
dentes quanto para os prdprios leitores @ aos 
estudiosos de todas as nacgdées; o aplauso de- 
les n&o tinha contra o senhor acrescido o nu- 
mero dos émulos, como costuma acontecer en- 
tre aqueles que sdo de pratica semelhante, mas 
bem depressa o restringira a pouquissimos; @ 
estes poucos deverGo ainda se aquietar, se ndo 
quiserem que tal emulagdo, que costuma ainda 
oor vezes merecer 0 titulo de virtude, degenere 
@ mude o nome para afeto censurdvel @ preju- 
dicial Finalmente mais acs que com ele se ves- 
tem do que a nenhum outro. 

Mas o selo de todo o meu gasto foi o de 
ouvi-lo contar os raciocinios que V. Revma. teve 
ocasiOo, mercé da suma benignidade destas 
Altezas Serenissimas, de promover 4 mesa de- 
les @ de continuar depois no aposento da se- 
nhora Serenissima, presentes também o Grao- 
Duque @ a Serenissima Arquiduquesa, @ as 
ilustrissirmos @ excelentissimos Senhores D. An- 
ténio e D. Paulo Giordano @ alguns dos mui 
excelentes fildsofos. € que maior favor pode V. 
Revma. desejar, sendo o ver Suas Altezas mes- 
mas experimentarem satisfagao de discorrer con- 
sigo, de promover-lhe duvidas, de ouvir suas so- 
lucdes, @ Finalmente de permanecer sastifeitas 
com as respostas de Vossa Paternidade? 

Os particulares que V. Revma. disse, refe- 
ridos a mim pelo Sr. Arrighetti, deram-me oca- 
sido de voltar a considerar algumas coisas em 
geral a respeito de levar a Escritura Sagrada 
em disoutas de conclusdées naturais, @ algumas 
outras, em particular sobre o lugar de Josué, 
que the foi proposto, em contradigao da mobi- 
lidade da terra @ estabilidade do sol, pela Gra- 
Duquesa Mée, com alguma réplica da Sere- 
nissima Arquiduquesa. 

Quanto 4 primeira pergunta genérica da 
senhora Serenissima, parece-me que pruden- 
tissimamente fosse proposto por ela @ conce- 
dido @ estabelecido por V. Revma., ndo poder 
jamais a €scritura Sagrada mentir ou errar, mas 
serem seus decretos de absoluta e invioldvel 
verdade. €u apenas teria acrescentado que, 
embdora a €scritura ndo possa errar, por vezes 
poderia errar algum de seus intérpretes @ ex- 
eositores, de varios modos: entre eles um se- 
ria gravissimo e frequentissimo, quando quises- 
sem parar sempre no puro significado das 
ealavras, porque assim apareceriam ndo sé di- 
versas contradigé6es, mas também graves here- 
sias @ até blasfémias; pois seria necessdrio dar 
a Deus pés @ méos e olhos, sem falar dos afe- 
tos corporais @¢ humanos, como a ira, o arre- 





pendimento, o ddio, @ por vezes até o esqueci- 
mento das coisas passadas @ a ignordncia das 
futuras. De onde, assim como na Escritura se 
encontram muitas proposigoes que, quanto ao 
sentido nu das palavras, tém aspecto diverso 
do verdadeiro mas sGo postas desse modo a 
guisa de se acomodar 4 incapacidade do vul- 
go, também para os poucos que merecem ser 
separados da plebe é necessdrio que os sdabi- 
os expositores produzam os verdadeiros senti- 
dos, @ acrescentem a isso as razdes particula- 
res pelas quais tenham sido proferidas sob tais 
palavras. 

Portanto, sendo que a Escritura em muitos 
lugares & ndo somente capaz, mas necessaria- 
mente carente de exposigées diversas do apa- 
rente significado das palavras, parece-me que 
nas disputas naturais ela deveria ser reserva- 
da para o ultimo lugar: porque procedendo 
iqgualmente do Verbo divino a €Escritura Sagrada 
@ anatureza, aquela como ditada pelo Espirito 
Santo, @ esta como fidelissima executora das 
ordens de Deus; @ sendo, mais ainda, conve- 
niente nas €scrituras, para acomodar-se ao en- 
tendimento do universal, dizer muitas coisas Ci- 
versas, NO aspecto @ quanto ao significado das 
palavras, do verdadeiro absoluto; mas, ao con- 
trdrio, sendo a natureza inexordvel @ imutdvel 
ede nada cuidando a ndo ser de suas recéndi- 
tas razdes @ modos de operar por bem ou por 
mal, expostos 4 capacidade dos homens, pelo 
fato de ela jamais transgredir os termos das 
I2is a ela impostas; parece que o que diz res- 
peito aos efeitos naturais que a sensata expe- 
riéncia Nos Ede diante dos olhos ou as ne- 
cessdrias demonstragdes nos concluem, ndo 
deve de modo alqum ser revogado como duvi- 
doso por passagens da Escritura que tivessem 
nas palavras semblante diverso, pois nem todo 
dito da Escritura estd ligado a obrigagdes tdo 
severas como todo efeito de natureza. 

Ao contrario, se apenas por este respei- 
to, dé acomodar-se 4 capacidade dos povos 
rudes @ indisciplinados, a Escritura ndo se abs- 
teve de sombrear seus dogmas fundamentais, 
até atribuindo ao préprio Deus condigées afas- 
tadissimas @ contrdrias 4 sua esséncia, quem 
ird querer sustentar de modo asseverativo que 
ela, ao falar ainda que incidentalmente de ter- 
ra ou de sol ou de outra criatura, tenha escothi- 
do conter-se com todo rigor dentro dos limita- 
dos @ restritos significados das palavras? € 
principalmente pronunciando destas criaturas 
coisas muitissimo distantes do instituto primd- 
rio destas Sagradas Letras, ou melhor, coisas 
tais que, ditas @ levadas com verdade nua e 
crua, teriam mais depressa danificado a inten- 
¢Go primeira, tornando o vulgo mais contumaz 
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as persuasdes a respeito dos artigos referen- 
tes a salvacdo. 

Isto posto, @ sendo ainda manifesto que 
duas verdades jamais podem se contradizer, é 
oficio dos sdbios expositores afadigar-se para 
encontrar os verdadeiros sentidos dos textos 
sagrados, de acordo com as conclusées naturais 
das quais antes o sentido manifesto ou as de- 
monstragdes necessadrias nos tivessem tornado 
certos @ sequros. Ou melhor, sendo, como eu 
disse, que as €scrituras, embora ditadas pelo 
Espirito Santo, pelas aduzidas razées admitem 
em muitos lugares exposigées distantes do tom 
literal e, além do mais, ndo padendo nds com cer- 
teza asserir que todos os intérpretes Falem ins- 
pirados divinamente, eu creio que fosse pru- 
dentemente feito que nédo se permitisse a alguém 
empenhar os lugares da €scritura @ obrigd-los 
de certo modo a ter de sustentar como verda- 
deiras algumas conclusées naturais, das quais 
o sentido @ as razdes demonstrativas @ neces- 
sdrias nos pudessem manifestar o contrario. 

€ quem quer pdr termo aos engenhos hu- 
manos? Quem desejard asserir que jd & sabi- 
do tudo 0 que & cognoscivel no mundo? €, por 
isso, além dos artigos referentes O salvagdo @ 
ao estabelecimento da fé, contra a Firmeza dos 
quais nao hd perigo nenhum de que jamais 
possa insurgir alguma doutrina valida e eficaz, 
seria dtimo talvez ndo acrescentar outros sem 
necessidade: &, se assim S, quanto maior de- 
sordem seria acrescentd-los a pedido de pes- 
soas que, além do fato de ignorarmos se falam 
inspiradas por virtude celeste, claramente ve- 
Mos que sGo inteiramente desprovidas daque- 
la inteligéncia que seria necessdria n&o direi 
para redarguir, mas para compreender as de- 
monstragdes com as quais as agudissimas cién- 
cias procedem para confirmar algumas conclu- 
SOG@S SUOS? 

€u creria que a autoridade das Sagradas 
Letras tivesse tido apenas a intengdo de per- 
suadir sobre os homens os artigos e@ proposi- 
sdes que, sendo necessdrios para sua salva- 
sGo @ superando todo discurso humano, ndo 
podiam por outra ciéncia nem por outro meio 
tornar-se criveis, a ndo ser pela boca do pré- 
prio Espirito Santo. Mas que aquele mesmo 
Deus que nos dotou de sentidos, de discurso @ 
de intelecto, tenha desejado, pospondo o usa 
destes, dar-nos com outro meio as noticias que 
podemos conseguir por aqueles, Ndo penso ser 
necessario crer nisso, @ principalmente naque- 
as ciéncias das quais apenas minima particula 
@ em conclusdes divididas podemos |é-las na 
€scritura; como, justamente, a astronomia, da 
qual ha té0 pequena parte, que al ndo se en- 
contram denominados nem mesmo os plane- 














tas. Todavia, se os primeiros escritores sacros 
tivessem como pensamento proprio persuadir 
0 povo das disposicées @ movimentos dos cor- 
eos celestes, ndo teriam tratado tho Pouce Cis- 
so, que é como nada em comparagdo com as 
infinitas conclusdes altissimas @ admirdveis que 
estdo contidas em tal ciéncia. 

Veja, portanto, V. Revma. o quanto, se ndo 
estou errado, desordenadamente procedem os 
que nas disputas naturais, @ que diretamente 
ndo sdo de fide, na primeira frente constituem 
passagens da €scritura, @ com frequéncia pes- 
simamente entendidas por eles. Contudo, se 
esses tais verdadeiramente créem ter o verda- 
deiro sentido daquela particular passagem da 
€scritura, @ por consequinte se mantém sequ- 
ros de ter em m&o a absoluta verdade da ques- 
tdo que pretendem disputar, digam-me em se@- 
Quida ingenuamente, se consideram grande 
vantagem ter aquele que em uma diseuta na- 
tural acha-se a sustentar o verdadeiro, vanta- 
gem, digo, sobre o outro a quem toca sustentar 
0 falso? Sei que me responderéo que sim, @ 
que aquele que sustenta a parte verdadeira 
podera ter mil experiéncias @ mil demonstra- 
gOes necessarias para a sua parte, @ que o outro 
ndo pode ter sendo sofismas, paralogismos @ 
faldcias. Mas, se eles, mantendo-se dentro de 
termos naturais nem praduzindo outras armas 
ando ser as filoséficas, sabem ser tdo superio- 
res ao adversario, por Que, ao vir depois ac 
congresso, trazem na mdo uma arma inevitavel 
@ tremenda, que s6 ao vé-la aterroriza todo mais 
hdbil e esperto campedo? Tadavia, se devo di- 
zer a verdade, creio que eles sejam os primei- 
ros apavorados, @ que, sentindo-se indodeis a 
eoder estar fortes contra os assaltos do adver- 
sdrio, tentem encontrar um modo de néo o dei- 
xar s@ aproximar. Mas visto que, como acabei 
de dizer, aquele que tem de seu lado a parte 
verdadeira, tem grande vantagem, ou melhor, 
grandissima, sobre o adversdrio, @ porque ¢ 
impossivel que duas verdades se contradigam, 
porem ndo devemos temer assaltos que sejam 
feitos por quem quer que seja, contanto que 
nos déem oportunidade para falar @ ser ouvi- 
dos por pSssoas compreensivas @ Ndo opressi- 
vamente alteradas pelas prdéprias paixdes @ 
interesses. 

Como confirmagdo disso, vou agora con- 
siderar o lugar particular de Josué, pelo qual V. 
Revma. fez a suas Altezas Serenissimas trés 
declaragdes; @ tomo a terceira, que V. Revma. 
Fez como minha. como verdadeiramente 2, 2a 
ela acrescento alguma consideragdo a mais, que 
néo creio ter-Ihe dito outra vez. 

Posto @ concedido por enquanto ao ad- 
versdrio que as palavras do texto sagrado de- 
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vam ser tomadas exatamente no sentido com 
que soam, isto 6, que Deus a pedido de Josué 
fizesse parar o sol e prolongasse o dia, dé modo 
que ele consequiu a vitdria; mas, requerendo 
eu ainda que a mesma coisa valha para mim, 
de modo que o adversdrio ndo presuma pren- 
der-me @ deixar-se livre quanto a poder alte- 
rar ou mucar os significados das palavras; digo 
que esta passagem nos mostra manifestamen- 
te a falsidade @ impossibilidade do mundano 
sistema aristotélico @ ptolemaico, @, ao con- 
trario, S@ acomoda muito bem com o coper- 
nicano. 

Em primeiro lugar, perqunto a0 adversa- 
rio se ele sabe com quais movimentos o sol se 
move? Se ele o sabe, & preciso que responda 
Oo mover-se com dois movimentos, OU seja, O Mo- 
vimento anual do poente para o levante, e do 
diurno ao oposto, do levante para o poente. 

Agora, em segundo lugar, Ihe pergunto se 
estes dois movimentos, t6o diversos @ quase 
contrarios entre si, competem ao sol @ sdo iqual- 
mente seus prdprios? € preciso responder que 
ndo, mas que um so @ préprio @ particular dele, 
isto , O anual, @ oO outro ndo @ de fato seu, 
mas do céu altissimo, digo, do primeiro mével, 
© qual rapta consigo o sol @ os outros planetas 
@ ainda a esfera estrelada, obrigando-os a fa- 
zer uma conversdo ao redor da terra em 24 
horas, com movimento, conforme disse, quase 
contrario ao seu natural @ prdéerio. 

Vou para a terceira interrogacgdo, e lhe 
pergunto com qual desses dois movimentos o 
sol produz o dia @ a noite, isto 6, se com o seu 
prdprio ou entdo com o do primeiro mével? € 
ereciso responder que o dia @ a noite sdo efei- 
tos do movimento do primeiro mével, @ que 
do movimento prdéprio do sol dependem ndo 
o dia @a noite, mas as estagdes diversas @ o 
erderio ano. 

Ora, s@ 0 dia depende ndo do movirnen- 
to do sol, mas do do primeiro mével, quem ndo 
vé que para prolongar o dia 6 preciso parar o 
primeira mével, @ ndo o sol? Ou melhor, quem 
haverd que entenda estes primeiros elementos 
de astronomia @ n&o saiba que, se Deus tives- 
se parado o movimento do sol, em vez de pro- 
longar o dia ele o teria reduzido e tornado mais 
breve? Pois, sendo o movimento do sol ao con- 
trdrio da conversdo diurna, quanto mais o sol 
Ss@ movesse para O orients, tanto mais seria 
retardado seu percurso para o ocidente, @ di- 
minuindo-se ou anulando-se o movimento do 
sol, em mais breve tempo alcancaria o ocaso: 
tal acidente sensatamente se vé na lua, que 
faz suas conversées Ciurnas tanto mais tarde 
do que as do sol, quanto seu movimento prdé- 
prio & mais veloz que o do sol. 




















Senco, portanto, absolutamente impossi- 
vel na constituigdo de Ptolomeu e de Aristételes 
parar o movimento do sol @ alongar o dia, assim 
como afirma a €scritura ter acontecido, entdo € 
Preciso que os Movimentos ndo sejam ordena- 
dos como quer Ptolomeu, ou @ preciso alterar o 
sentido das palavras, @ dizer que quando a 
€scritura diz que Deus parou o sol, queria dizer 
Que parou o primeiro mével, mas que, para aco- 
modar-se a capacidade daqueles que sdo com 
fadiga iddéneos a entender o nascer @ © pdr- 
do-sol, gla dissesse ao contrdério daquilo que 
teria dito falando a homens sensatos. 

Acrescentemos a isso que ndo é crivel que 
Deus parasse apenas o sol, deixando correr as 
outras esferas: porque sem necessidade nennu- 
ma teria alterado @ permutado toda a ordem, 
os aspectos & as disposicées das outras estre- 
las em relagdo ao sol. @ grandemente pertur- 
bado todo o curso da natureza: mas & crivel 
que ele parasse todo o sistema das esferas 
celestes, as quais, depois daquele tempo do 
repouso interposto, retornassem concordemente 
a suas operagées sem qualquer confusdo ou 
alteracgéo. 

Mas, uma vez que ja concordamos que 
ndo se deve alterar o sentido das palavras do 
texto, 6 necessdrio recorrer a outra constituicdo 
das partes do mundo, e ver se conforme a ela 
oO sentimento nu das palavras caminha reto- 
mente @ sem tropego, como verdadeiramente 
se@ percebe ocorrer. 

Tendo eu portanto descoberto, e neces- 
sariamente demonstraco, o globo do sol revol- 
ver-se em si mesmo, fazendo uma inteira con- 
versdao em aproximadamente um més lunar, eara 
aquele lado justamente que se fazem todas as 
outras conversées celestes: e sendo, além dis- 
so, muito provdavel @ razodvel que o sol, como 
instrumento @ ministro maximo da natureza, 
como que o coragdo do mundo, dé ndo somen- 
te, como claramente dé, luz, mas ainda o movi- 
mento a todos os planetas que giram ao redor 
de si; se, conforme 4 posicGo de Copérnico, atri- 
buirmos a terra principalmente a conversdo diur- 
na; quem ndo vé que para parar todo o siste- 
ma, @ portanto, sem alterar o restante das 
mutdaveis relagdes dos planetas, apenas se ero- 
ongassem oO espaco @ o tempo da iluminagdo 
diurna, bastou que fosse parado o sol, como 
justamente soam as palavras do texto sagra- 
do? Eis, entdo, o movimento segundo o qual, 
sem introduzir confusdo alguma entre as partes 
do mundo @ sem alteragdo das palavras da 
€scritura, se Pode, com o parar do sol, alongar 
o dia na terra. 

€screvi muito mais do que comportam mi- 
nhas indisposigées: termino, porém, oferecen- 
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do-me como servidor, @ lhe beijo as maéos, de- 

sejando-Ihe as boas festas de Nosso Senhor @ 
toda Felicidade. 

G. Galilei, 

Carta a dom Benedetto Castelli 


(escrita de Florenga 
no dia 21 de dezembro de 1613) 


Método e experiéncia 


O método cientifico: “Entre as seguras 
maneiras para alcangor a verdade esté o an- 
tepor a experiéncia a qualquer ciscurso, @s- 
tando seguros de que nele, ao menos de 
modo encobverto, estd contida a faldcia, no 
sendo possivel que uma sensata expe- 
riéNCiA S@ja contrdria ao verdadeiro [...}. €s- 
tou seguro de que, se Aristételes voltasse 
ao mundo, ele me receberia entre seus se- 
guidores [...]. € quando Aristoteles visse as 
novidades descobertas atualmente no céu, 
qué ele afirmou ser inalterdvel e imutdvel, 
porque nenhuma alteragdo fora até entdo 
vista, indubitavelmente ele, mudando de 
opini&o, diriao agora © contrério; pois bem se 
deduz que, enquanto nos diz que o céu € 
inalterdvel, 6 porque ndo fora vista altera- 
¢d0, mas agora Ciria que € alterdvel, porque 
al se percebem alteracgées". 





A Fortunio Liceti em Padua 


Mui llustre @ €xcelentissimo Senhor 


A gratissima carta de V. Sa. mui llustre @ 
€xma. do 7 ultimo, cheia de termos corteses @ 
afetuosissimos, foi-me entreque hoje: e ndo 
tendo eu outro tempo para responder-Ihe mais 
que poucas horas que restam até a noite, para 
ndo diferir a resposta uma semana a mais, pro- 
curo satisfazer esta obrigacdo, embora sucinta- 
mente, poreém com palavras puras @ simples. 

Alo que V. Sa. Exma. junto comigo grande- 
mente deseja, isto , que em disputas de cién- 
cia sejam observados os mais corteses @ mo- 
destos termos que em matéria tao veneranda, 
como a sagrada filosofia, convém, dou-lhe a 
palavra de que ndo me separo sequer un dedo 
de seu ingénuo e@ honroso estilo: motivo pelo 
qual usarei os mesmos titulos, atrioutos @ encd- 
mios de honra para com sua pessoa, que V. Sa. 
empregou humanamente para comigo, embora 
[convenham] muito mais ao senhor do que a 
mim, @ de modo muito mais excelente convi- 





riam; contudo, sua singular cortesia néo me per- 
mitiu Poder usar maiores. 

Estou grato de ouvir que V. Sa. Exma., junto 
com muitos outros, assim como me diz a carta, 
tenha-me como avesso 4 Filosofia peripatética, 
porque isto me da ocasido de libertar-me de 
tal conotagdo (pois assim a considero) @ de 
mostrar como eu internamente sou admirador 
de um homem do porte de Aristételes. Conten- 
tar-me-ei bem nesta estreiteza de tempo de 
acenar com brevidade aquilo que penso, com 
mais tempo, poder mais larga e manifestamen- 
te declarar @ confirmor. 

Considero (2 creio que V. Sa. ainda consi- 
dere) que ser verdadeiramente peripatético, isto 
é, fildsofo aristotélico, consista principalmente 
em Filosofar conforme os ensinamentos aristo- 
télicos, procedendo com os métodos @ as ver- 
dadeiras suposigées e principios sobre os quais 
se fundamenta o discurso cientifico, supondo as 
noticias gerais cujo desvio seria grandissimo 
d 
Q 





efeito. Entre essas suposicgées estd tudo aquilo 
ue Aristételes nos ensina em sua Dialética, 
atinente a nos tornar cautos em fugir das fald- 
ias do discurso, enderegando-o @ adestrando- 
oa bem silogizar e deduzir das concessde@s pre- 
missas a necessaria conclusdo; @ tal doutrina 
se refere forma do retamente argumentar. 
Quanto a esta parte. creio ter aprendido pelos 
inumerdveis progressos matemadticos puros, ja- 
mais Falazes, tal seguranga no demonstrar, que. 
SENdO jamais, AO Menos rarissimas vezes eu 
tenha em minha argumentagdo caido em equi- 
vocos. Até aqui, portanto, sou peripatético. 
Entre as maneiras seguras para alcangar 
a verdace estd o antepor a experiéncia a qual- 
quer discurso, estando sequros de que nele, 
ao menos de modo encoberto, estd contida a 
Faldcia, ndo sendo possivel que uma sensata 
experiencia seja contrdria ao verdadero: este 
& também um preceito muito apreciado por 
Aristételes @ consideravelmente anteposto ao 
valor @ 4 forga da autoridade de todos os ho- 
mens do mundo, a qual V. Sa. mesma admite 
que nado sé ndo devemos ceder ds autoridades 
de outros, mas devemos negd-la a nds mes- 
mos, todas as vezes virmos que o sentido nos 
mostre o contrario. Ora, aqui, Exmo. Sr., seja 
dito com bea paz para V. Sa., parece-me ser 
julgado contrariamente ao filosofar peripatético 
por aqueles que sinistramente se servem do 
supradito preceito, purissimo @ segurissimo, isto 
é, Que querem que o bem filosofar seja rece- 
ber @ sustentar toda proposicdo dita @ escrita 
por Aristédteles, a cuja autoridade absoluta se 
submetem, @ para cuja manuten¢do se induzem 
a negar experiéncias sensatas ou a dar estra- 
nhas interpretagdes aos textos de Aristételes, 





fay 
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Segunda parte - A revolucéo cientifica 


por declaragdo @ limitagdo dos quais mui fre- 
quentemente fariam com que o mesmo fildsofo 
dissesse outras coisas Ndo menos extravagan- 
tes &@ seguramente distantes de sua imagina- 
cdo. Ndo repugna que um grande artifice tenha 
segurissimos @ perfeitissimos preceitos em sua 
arte, @ QUY por vezes ao Operar erre em algum 
particular; como, por exemplo, que um musico 
OU Pintor, possuindo os verdadeiros preceitos 
da arte, cometa na pratica alguma dissondncia, 
ou inadvertidamente algum erro na perspecti- 
va. €u, portanto, por saber que tais artifices ndo 
sé possuiam os verdadeiros preceitos, mas eles 
proprios foram seus inventores, vendo alguma 
falta em alguma de suas obras, devo aceitar 
isso como bem feito @ digno de ser sustentado 
2 imitado, em virtude da autoridade deles? Aqui 
de fato ndo prestarei meu assentimento. Que- 
ro acrescentar por ora apenas isto: que eu me 
sinto sequro de que, se Aristoteles voltasse ao 
mundo, ele me receberia entre seus sequido- 
res, cor causa de minhas poucas contradigées, 
mas bem concludentes, muito mais que muitis- 
Simos Outros que, para sustentar tudo Oo que 
dizem como verdadeiro, vGo respigando de seus 
textos conceitos que jamais lhe teriam ocorri- 
lo. € quando Aristételes visse as novidades 
lescobertas atualmente no céu, que ele afir- 
mou ser inalterdvel @ imutdvel, porque nenhu- 
ma alteragdo fora até entdo vista, indubita- 
velmente, mudando de opinido, ele diria agora 
© contrdario; pois bem se deduz que, enquanto 
nos diz que o céu @ inalterdvel, é porque ndo 
fora vista alteragdo, mas agora diria que é@ al- 
terdvel, porque af se percebem alteragdes. A 
hora avancga, & eu entraria em um mar vastissimo 
s@ quisesse contar tudo o que em tal ocasido 
me passou mais vezes pela mente; reservar- 
me-ei, pOrem, para outra ocasido. 

Quanto a V. Sa. ter-me atribuido opinides 
Que ndo sdo minhas, pode ter acontecido que 
V. Sa. tenha tomado algumas opinides atribui- 
das a mim por outros, mas Ndo escritas por mim: 
como, por exemplo, que, sequndo o Fildsofo Lo- 
galla, eu considere a luz como corpérea, en- 
quanto no mesmo autor @ no mesmo lugar se 
escreve que sempre ingenuamente confessei 
nado saber o que seja oa luz; e assim considerar 
como resolutamente primdrios meus pensamen- 
tos, alguns reportados pelo Sr. Mario Guiducci, 
poderia ser que eu ndo os tivesse falado, em- 
bora eu me repute como honra que se creia 
Que tais conceitos sejam meus, considerando- 
os verdadeiros @ nobres. 

A respeito de parecer porventura prolixo 
ao responder a suas objecdes, ndo o subscre- 
vo de nenhum modo, nem como sombra de in- 
dignagdo em V. Sa. nem ainda como falta mi- 








1e, 
ie, 


nha, a ndo ser enquanto com menor tédio do 
leitor eu poderia exprimir meus sentidos; Po- 
rém, minha dureza natural ao manifestar-me faz 
que por vezes permito-me transbordar onde nédo 
desejaria: além do mais, seja por nossa con- 
corde Filosofia e amigdvel liperdade licito agra- 
davelmente dizer, quando o senhor comparas- 
se a multiplicidade @e extensdo das oposicées 
que o senhor faz & minha Unica proposicao do 
candor lunar, tragada em pouquissimos versos, 
comparasse digo, com a extensdo de minhas 
respostas, talvez o senhor néo encontraria a 
eroporgdo de seus ditos com os meus menor 
Que a proporgéo dos versos de minha carta com 
OS V@rsos que suas instancias contém. Mas @s- 
tas sdo questiunculas que ndo devem ser to- 
madas sendo como brincadeira. 

Muito me agrada que V. Sa. aplauda meu 
pensamento de reduzir em outra textura minhas 
respostas, enviando-as a V. Sa. mesmo; entdo 
terei ocasido de nado me deixar vencer no USO 
de termos de reveréncia ao seu nome, embora 
eu esteja certo de dever ter sido em muito su- 
perado na doutrina pelo seu elevado engenho. 
Poderia bem ocorrer que meu infortUnio, de ter 
de serir-me dos olhos e da pena de outros, 
com demasiado tédio do escritor, prolongasse 
algum dia a mais aquilo que em outros tempos 
por mim mesmo teria expedido em poucos dias, 
@V. Sa., pela prontidéo e vivacidade de seu 
engenho, em poucas horas. Viva feliz e conti- 
nue tendo comigo sua boa graga, por mim esti- 
mada @ apreciada como favordvel fortuna; & 
que o Senhor a faga prosperar. 

G. Galilei, 


Carta a Fortunio Liceti 
(escrita de Arcetri no dia 15 de setembro de 1640) 


Ciéncia e técnica 


Fl importdncia da ciéncia para a técnica 
é 0 tema Oo primeiro trecho, tirado de uma 
carta de Galilei a Belisdrio Vinta; enquanto 
no segundo trecho, tirado de Discursos e de- 


monstragées matematicas sobre duas novas 
ciéncias (primeira jornada), chama a atengéo 
para os estimulos que a técnica oferece a 
reflexdo cientifica. 





Gostaria que meus livros, dirigidos sem- 
pre ao venerdvel nome de meu Senhor, fossem 
os que me ganhassem o Pdo; Ndo restando, no 
entanto, sendo conferir a Sua Aiteza tantas @ 


Capitulo décimo primeiro - O drama de Galileu ea fundacao da ciéncia moderna 


tais invengdes, que talvez nenhum outro princi- 
p@ as tenha maiores, das quais eu ndo sé te- 
nho muitas com efeito, Mas POssoO estar seguro 
de encontrar muitas delas ainda durante o dia, 
conforme as ocasiées que s@ apresentarem: 
além de que, das invengdes que dependem de 
minha profisséo, poderia estar Sua Alteza se- 
gura de nado ter de empregar em alguma delas 
seu dinheiro inutilmente, como porventura ou- 
tra vez foi feito e em vultosas somas, NEM ain- 
da para deixar fugir das maos qualquer desco- 
berta que Ihe fosse proposta por outros, que 
verdadeiramente fosse util e bela. 

Tenho um numero téo grande de segre- 
dos particulares, tanto uteis quanto curiosos & 
admirdveis, que somente a demasiada abundén- 
cia me prejudica @ sempre prejudicou; porque, 
se eu tivesse apenas UM, eu Oo teria estimado 
muito, e com ele em mdos poderia ter encontrado 
junto de algum grande princioe aquela ventura 
que até agora ndo encontrei nem procurei. 
Magna longeque admirabilia agud me habeo: 
mas ndo podem servir, ou, melhor dizendo, ser 
colocadas em agao a néo ser por principes, 
porque eles fazem @ sustentam querras, falori- 
cam e defendem fortalezas, @ por seus reis de- 
portados fazem enormes despesas, @ Ndo eu 
ou homens particulares. 

As obras que tenho de levar a cabo séo 
principalmente dois livros De sistemate seu 
constitutione universi, conceito imenso @ cheio 
de filosofia, astronomia ¢ geometria; trés livros 
De motu locali, ciéncia inteiramente nova, ndo 
havendo nenhum outro, antigo ou moderne, 
descoberto algum dos muitissimos sintomas 
admirdveis que demonstro existir nos movimen- 
tos naturais @ nos violentos, que posso de modo 
muito razodvel chamar de ciéncia nova @ en- 
contrada por mim desde seus primeiros princi- 
pios: trés livros das mecdnicas, dois referentes 
as demonstragdes dos principios e fundamen- 
tos, @ um dos problemas; ¢, embora outros te- 
nham escrito a mesma matéria, todavia o que 
dela até aqui foi escrito, nem em quantidade 
nem em outras coisas & um quarto daquilo que 
escrevo. Tenho ainda diversos opusculos sobre 
questées naturais, como De sono et voce, De 
visu et coloribus, De maris estu, De compositione 
continui, Dé animalium motibus, @ outros. Pen- 
so além disso escrever alguns livros referentes 
ao soldado, formando-o néo sé em idéia, mas 
ensinando com regras muito especiais tudo 
aquilo que Ihe cabe saber e que depende das 
matematicas, como o conhecimento de castra- 
metacdes, disposigées, fortificagdes, exeugna- 
¢6es, Fazer plantas, medir com a vista, conheci- 
mentos referentes 4s artilharias, usos de varios 
instrumentos etc. Preciso também reeditar o Uso 
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do meu Compasso Geométrico, dedicado a Sua 
Alteza, pois ndo ha mais exemplares; esse ins- 
trumento foi de tal modo abragado pelo mun- 
do, que agora verdadeiramente ndo se fazem 
utros instrumentos deste géne@ro, @ sei que ale 
oje foram fabricades alguns milhares [...]. 

Finalmente, quanto ao titulo e pretexto de 
meu servico, desgjaria que, alérn do nome de Ma- 
tematico, Sua Alteza acrescentasse o de Fildsofo, 
pois eu confesso ter estudado mais anos de fi- 
losofia do que meses de matematica pura [...]. 


G. Galilei, Carta a Belisdrio Vinta em Florengo, 
(escrita de Padua no dia 7 de maio de 1610) 


ao 








Sawwiatl - Senhores Venezianos, parece-me 
que a pratica frequente de vosso famoso arse- 
nal, sobretudo na parte denominada mecédni- 
ca, proporciona vasto campo ao filosofar dos 
intelectos especulativos; dado que, aqui, todo 
tino de instrumento @ de maquina é operado 
continuamente por grande numero de artifices, 
entre os quais, seja pelas observacées feitas 
por seus predecessores, Seja por aque@las que, 
por reflexGo pessoal, eles prdprios fazem con- 
tinuamente, & natural que existam muitos peri- 
tos insignes. 

Sacrepo — V. Sa. de fato ndo se engana: 
eu, curioso por natureza, frequento esse am- 
biente, ouvindo aqueles que, devido a certa 
superioridade sobre outros professores, nds 
chamamos chefes:; a prelegdo deles muitas ve- 
zes ajudou-me a descobrir, pela pesquisa ra- 
cional, efeitos ndo apenas maravilhosos, mas 
ainda recénditos @ quase impensdveis. 
G. Galilei, Discursos e demonstragées 
matemadticas sobre duas novas ciéncias 











BELARMINO 





A interpretacao 
instrumentalista 
do Copernicanismo 





Com esta carta de 12 de abril de 1615 
o cardeal Roberto Belarmino afirma que 
Galileu pooe sustentar a teoria copermicana, 
mas apenas com a condigdo de que a inter- 
prete em uma perspectiva — dirlamos hoje — 
instrumentalista: “Parece-me que V. Sa. @ o 


— 
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Segunda parte - A vevolucao cientifica 


— 





senhor Galileu seriam prudentes em conten- 
tar-se de falar ex suppositione @ ndo abso- 


lutamenté, como sempre acreditei que tenha 
falado Copérnico.” 


Ao mui Reverendo Prior Paulo Anténio 
Foscarini, Provincial dos Carmelitas da Provincia 
de Caldbria [em Roma]. 


Mui Reverendo Padre, 


Li com prazer a epistola em italiano @ o 
escrito em latin que V. Revma, me enviou; agra- 
dego-Ine uma @ outro, e confesso que estdo 
todos cheios de engenho e de doutrina. Mas. 
como o Sr. pede meu parecer, eu o farei com 
muita brevidade, porque agora o Sr. tem pou- 
co tempo para ler @ eu pouco tempo para e@s- 
crever. 

1) Digo que parece-me que V. Revma. @ 
o Sr. Galileu prudentemente se contentem em 
falar ex suppositiong @ ndo absolutamente, 
como sempre acreditei que Copérnico falas- 
se. Porque quando dizemos que se supde que 
a terra se mova @ o sol esteja parado Ficam 
salvas todas as aparéncias melhor que com o 
colocar os excéntricos @ epiciclos; & muito bem 
colocado, @ néo tem perigo nenhum: @ isto bas- 
ta para o matematico. Mas querer ofirmar que 
realmente o sol esteja no centro do mundo, @ 
apenas s@ revolva em si mesmo sem correr 
do oriente para o acidente, @ que a terra @s- 
teja no terceiro céu @ gire com suma veloci- 
dade ao redor do sol, & coisa muito eerigosa 
nao sé de irritar os fildsofos @ tedlogos esco- 
ldsticos, mas ainda de ferir a Santa Fé, tor 
nando falsas as €scrituras Santas; porque V. 
Revma. bem demonstrou muitos modos de 
expor as Santas €Escrituras, mas ndo os apli- 
cou em particular, PCis sem dUvida haveria de 
encontrar grandes dificuldades se tivesse 
querido expor todas aquelas partes que o Sr. 
mesmo citou. 

2) Digo que, como o Sr. sabe, o Concilio 
proibe expor as €scrituras contra o consenso co- 
mum dos Santos Padres; @ se V. Revma. quiser 
ler nNdo digo apenas os Santos Padres, mas os 
comentarios modernos sobre o Génesis, sobre 
os Salmos, sobre o Eclesiastes, sobre Josué, 
verd que todos concordam em expor ad fitteram 
que o sol estd no céu @ gira ao redor da terra 
com suma velocidade, @ que a terra esta muito 
longe do céu @ esta no centro do mundo, imd- 
vel. Considere agora o Sr., com sua prudéncia, 
se a lgreja pode suportar que se dé ds €Escritu- 
ras um sentido contrério aes Santos Padres ¢ a 

















todos os expositores gregos @ latinos. Nem se 
pode responder que esta ndo seja matéria de 
fé, porque se ndo @ matéria de fé ex parte 
obiecti, 6 matéria de fé ex parte dicentis: ¢, 
assim, seria herege quem dissesse que Rbrado 
nado tenha tido dois filhos @ Jacé doze, como 
quem dissesse que Cristo nédo nasceu de uma 
virgem, porque uma @ outra coisa @ dita pelo 
Espirito Santo por boca dos Profetas e dos Apés- 
tolos. 

3) Digo que quando houvesse verdadei- 
ra demonstragdo de que o sol estd no centro 
do mundo @ a terra no terceiro céu, @ que o sol 
ndo circunda a terra, mas a terra circunda o sol, 
entdo seria necessdrio andar com muita consi- 
deracgdo ao explicar as Escrituras que parecem 
contrarias, @ mais ainda dizer que apenas ere- 
tendemos afirmar que seja Falso aquilo que se 
demonstra. Mas eu néo crerei que exista tal 
demonstragéo, até que ndo me seja mostrada: 
nem é@ o mesmo demonstrar que suposto que oO 
sol esteja no centro @ a terra no céu, se salvem 
as aparéncias, @ demonstrar que na verdade o 
sol esta no centro @ a terra no céu; porque a 
primeira demonstragGo creio que possa haver, 
mas sobre a segunda tenho grande duvida, @ 
em caso de divida ndo se deve deixar a Escri- 
tura Santa exposta pelos Santos Padres. Acres- 
cento que quem escreveu Oritur sol et occidit, 
et ad locum suum revertitur etc. Foi Salomdo, © 
qual nado sé falou inspirado por Deus, mas foi 
homem sobre todos os outros sapientissimo @ 
doutissimo nas ciéncias humanas @ no conheci- 
mento das coisas criadas, @ toda esta sabedo- 
ria a teve de Deus; dai ndo ser verossimil que 
afirmasse uma coisa que fosse contrdria 4 ver 
dade demonstrada ou que se eudesse demons- 
trar. € se alguém me disser que Salomdo fala 
segundo a aparéncia, parecendo a nds que o 
sol gire, enquanto a terra gira, como a quem 
quando parte da praia Ihe parece que a praia 
parta do navio, responderei que quem quan- 
do parte do praia, embora lhe parega que a 
praia parte dele, também sabe que isto € erro 
@ocorrige, vendo claramente que o navio se 
move @ ndo a praia; todavia, quanto ao sol @ 
4 terra, nenhum sdbio tem necessidade de 
corrigir © erro, porque claramente experimenta 
que a terra esta parada @ que o olho ndo se 
engana quando julga que o sol s@ move, como 
também ndo se engana quando julga que a 
lua @ as estrelas se movem. € isto baste por 
agora. 

Com isto saudo claramente V. Revma., @ 
Ine peco de Deus todo contentamento. 














R. Belarmino, 
Carta a Paulo Anténio Foscarini 
(de Roma, dia 12 de abril de 1615) 


Capitulo décimo seg undo 


Sistema do mundo, 
metodologia e filosofia 


na obra de Jsaac Newton 


¢ Se ndo compreendermos o pensamento de Newton sera cam Newton 
impossivel compreender a fundo tanto o Empirismo inglés, como é impossivel 
o Iluminismo (sobretudo o francés) e também a filosofia de Kant. compreender 
Com efeito, a “razao” dos empiristas ingleses — razdo limitada 0 Empirismo, 
e controlada pela “experiéncia” — 6 a razdo de Newton; a “ra- 0 Hluminismo 
zao” dos iluministas é a de Locke, isto é, arazdo que encontra © 0 pensamen- 
seu paradigma na ciéncia de Boyle e na fisica de Newton. E, por to de Kant 
outro lado, é preciso estar lembrado de que a “ciéncia” de que ~~ $/7 
fala Kant é a ciéncia de Newton e que a comogao kantiana di- 
ante dos "céus estrelados” é a comocao diante da ordem do universo-relogio de 
Newton. 


e Isaac Newton (1642-1727) estuda no Trinity College de Cambridge, e é aqui 
que seu grande génio é compreendido e estimulado pelo matematico Isaac Barrow 
(1630-1677). Em 1665-1666, por causa da peste, Newton deixa Cambridge e volta 
para 0 campo, em Woolsthorpe, sua terra natal. E foi justamente em Woolsthorpe 
que ele teve pela primeira vez a idéia da gravitagdo universal. Quando, em 1669, 
Barrow comecou a ensinar teologia, Newton foi chamado a catedra de matemati- 
ca, que ja fora de Barrow. 

Trés anos depois, em 1672, Newton apresenta a Royal Society um memorandum 
com 0 titulo Nova teoria a respeito da luz e das cores, em que encontramos a 
teoria da natureza corpuscular da luz, teoria que contrastava com 
a teoria ondulatoria da luz formulada pelo fisico holandés, 0 Newton 


cartesiano Christian Huygens (1629-1695). em polémica 
Newton tera outra disputa com Leibniz a propésito da prio- om Hooke 
ridade na descoberta do calculo infinitesimal. e Leibniz 


Além disso, foi durissima a controvérsia que Newton teve ~ Seis 


com Robert Hooke (1635-1703), o qual desejava fosse reconhe- 

cida a propria prioridade na descoberta da lei da forca inversamente proporcio- 
nal ao quadrado da distancia. Primeiro Newton se ofendeu terrivelmente; de- 
pois a briga se aplacou e Newton inseriu nos Principia uma nota em que se regis- 
trava que a lei do inverso do quadrado ja fora proposta por Wren, Hooke e 
Halley. 

Os Philosophiae naturalis principia mathematica apareceram em 1687. Em 
1689 Newton foi nomeado deputado na representagao da Universidade de 
Cambridge. Neste periodo estreitou amizade com John Locke; continuou seus es- 
tudos sobre o calculo infinitesimal. Entrementes fora nomeado diretor da Zecca, 
da qual se tornara governador trés anos mais tarde. Em 1703 é eleito presidente 
da Royal Society. Em 1704 aparece a Otica; em 1713 publica-se a segunda edicao 
dos Principia. 


® No inicio do terceiro livro dos Principia Newton fixa'as quatro “regras do 
raciocinio filosofico”. Sdo certamente regras metodoldgicas, mas pressup6em 
assuntos de ordem metafisica sobre a natureza e sobre a estrutura do uni- 
verso. 


230 ; 
Segunda parte - A revolucdo cientifica 


Regra |: “Nao devemos admitir mais causas das coisas natu- 


As “regras rais do que aquelas que sdo tanto verdadeiras como suficientes 
do filosofar” para explicar suas aparéncias". 
> §ilt.t Regra Il: “Por isso aos mesmos efeitos devemos, o quanto 
possivel, atribuir as mesmas causas". 
Regra lil: “As qualidades dos corpos, que ndo admitem nem aumento nem 


diminuicgdo de grau, e que se percebem pertencer a todos os corpos dentro do 
ambito de nossos experimentos, devem ser consideradas qualidades universais de 
todos os corpos”. 

Regra IV: “Na filosofia experimental as regras inferidas por inducdo geral a 
partir dos fenédmenos devem ser consideradas como estritamente verdadeiras ou 
como muito proximas da verdade, apesar das hipdteses contrdrias que possam ser 
imaginadas, até quando se verifiquem fenémenos a respeito dos quais elas se 
tornam mais exatas ou entdo se tornam sujeitas a excecdes". 


Todos e E por meio dos sentidos que chegamos a estabelecer as 
Os Corpos qualidades fundamentais dos corpos, os quais sdo formados por 
sdo formados —_ partes menores também elas “extensas, duras, impenetraveis, 
de partes moveis e dotadas de sua propria inércia”. Esta é a teoria do 
menores corpuscularismo. 

> § lle E, por outro lado, é a experiéncia que nos leva a “admitir 


universalmente que todos os corpos sdo dotados de um principio 
de gravitagdo reciproca”. E a gravidade dos corpos “diminui em relacdo a seu 
afastamento da terra”. 


ike © Com a /ei de gravidade Newton propunha um Unico princi- 
de gravidade PIO em grau de dar conta de uma quantidade ilimitada de feno- 
> § 3 menos: a forca que faz cair uma pedra ou uma maca é da mesma 


natureza da forca que explica o fendmeno das marés como efei- 
to da atracdo do sol ou da lua sobre a massa da agua dos mares. 
E a grande maquina do mundo, a ordem dos céus estrela- 


Pula ae dos, é a base sobre a qual Newton fundamenta a demonstracao 
os ana ote da existéncia de Deus. “Este extremamente maravilhoso sistema 
Sg IVI do sol, dos planetas e dos cometas s6 pdéde se originar do projeto 


e da poténcia de um Ser inteligente e poderoso”. 


¢ Hypotheses non fingo: é a célebre sentenca metodoldgica de Newton a 
qual se reportam todos os indutivistas. Todavia, Newton é conhecido, e sua gran- 
deza é ilimitada, ndo porque viu uma mac cair; ele 6 conhecido e grande porque 
formulou hipoteses e as provou, hipdteses que explicam por que a mac cai por 
terra e por que a lua ndo despenca sobre a terra, por que os cometas gravitam em 
torno do sol e por que ocorrem as marés. 

Todavia, o que entendia Newton com “hipdteses”, quando 


A sentenca dizia para “nado inventar hipdteses”? 

“Hypotheses Eis a sua resposta: “[...] e nado invento hipdteses; com efeito, 
non fingo” tudo aquilo que nado se deduz dos fenédmenos, deve-se chamar 
> §V.1 de hipdteses; e as hipdteses, tanto metafisicas como fisicas, tanto 


de qualidades ocultas como mecanicas, nado tém nenhum lugar 
na filosofia experimental. Em tal filosofia proposicées particulares sido deduzidas 
dos fenédmenos, e sucessivamente tornadas gerais por inducdo. Foi assim que se 
descobriram a impenetrabilidade, a mobilidade e a forca dos corpos, as leis do 
movimento e de gravitacdo. E para nos é suficiente que a gravidade exista de fato 
e aja conforme as leis que expusemos, e esteja em grau de amplamente dar conta 
dos movimentos dos corpos celestes e de nosso mar”. A gravidade existe de fato; 
ela explica os movimentos dos corpos; serve para prever suas posicées futuras. Isto 
é o que basta ao fisico. Qual seja a causa da gravidade ¢ uma questdo cuja respos- 
ta sai do ambito da observacdo e da experimentacao e que, portanto, foge a “fi- 
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losofia experimental”. E Newton nao quer se perder em conjecturas metafisicas 
nao controlaveis. Este é o sentido de sua expressdo Hypotheses non fingo. 


e A natureza é simples e uniforme. E eis, a seguir, as trés leis newtonianas que 
descrevem os ordenados e rigorosos movimentos do universo e que permitem 
prever Orbitas e posicdes futuras dos corpos celestes. 

A primeira lei é a lei de inércia, sobre a qual Galileu tinha 


trabalhado e que Descartes havia formulado com muita preci- oe ie ihre 
sao. Newton escreve: “Todo corpo persevera em seu estado dee as nocées 
repouso ou de movimento retilineo uniforme, a menos que nao _ de espaco 
seja forcado a mudar tal estado por forcas dirigidas sobre ele". —e tempo 

A segunda lei, ja formulada por Galileu, diz: “A mudanga absolutos 
de movimento é proporcional a forca motriz aplicada; e ocorre ~ § Vl. 


sob a direcdo da linha reta segundo a qual a forca foi aplicada". 

A terceira lei, formulada por Newton, afirma que “A toda a¢do se opde sem- 
pre uma igual reacdo: ou seja, as agoes reciprocas de dois corpos sao sempre iguais 
e dirigidas em direcées contrarias” . 

E claro que os estados de repouso e de movimento retilineo uniforme po- 
dem-se determinar apenas em relacdo a outros corpos que estejam em repouso 
ou em movimento. E, uma vez que a remiténcia a sempre ulteriores sistemas de 
referéncia ndo pode chegar ao infinito, Newton introduz as duas nocées de tem- 
po absoluto e de espaco absoluto: duas nocées que serdo objeto de sucessivas e 
devastadoras criticas, como conceitos privados de significado operativo e em- 
piricamente nado controlaveis (Ernst Mach dira que o tempo absoluto e 0 espaco 
absoluto de Newton sao “monstruosidades intelectuais”). 

Eis como Newton define os dois conceitos: 

- “o tempo absoluto verdadeiro e matematico, em si e por sua natureza, flui 
uniformemente sem relacdo com algo interno, e com outro nome chama-se dura- 
G40; o tempo relativo aparente e comum é a medida sensivei e externa [...] da 
dura¢ao através do meio do movimento, e ele €é comumente usado em lugar do 
tempo verdadeiro, ele é a hora, o dia, o més, 0 ano”; 

-"o espaco absoluto, por sua natureza privado de relagdo com algo de exter- 
no, permanece sempre semelhante a si mesmo e imovel”. 


e Justamente dentro deste espaco absoluto — que Newton 


chama também de sensorium Dei -— 0 maravilhoso e elegantissimo e ae 
j 4 ; ; ; e gravidade 
conjunto dos corpos mantém-se junto pela /ei de gravidade, que _, gy 2 


encontramos no terceiro livro dos Principia. A lei de gravidade 
diz que a forga de gravitagdo com a qual dois corpos se atraem é 
diretamente proporcional ao produto de suas massas e inversamente proporcio- 
nal ao quadrado de sua distancia. Tal lei é expressa pela conhecida formula: 


Es 


D2 


F=G 


onde F é a forca de atracgao, m1 e m2 sdo as duas massas, D € a distancia entre as 
duas massas e G € uma constante que vale em todos os casos: na reciproca atracgao 
entre a terra e a lua, entre a terra e uma maca etc. 


es A mecanica de Newton foi um dos mais fecundos pro- 


gramas de pesquisa da historia da ciéncia. Tal programa ira a pagel 
frente por muito tempo até uma revolucdo das idéias funda- pewtoniana: 
mentais da ciéncia newtoniana. A fisica newtoniana, além disso, a mecanica 
admite uma razdo limitada que nado tem a tarefa de descobrir — § Vil.7 


substancias. 
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Newton ocupou-se com matematica em seus primeiros anos de estudo, len- 
do os Elementos de Euclides e a Geometria de Descartes; bem depressa a matriz 
fisica se fara sentir de modo determinante em suas pesquisas 


0 calculo 
infinitesimal 
ea controvérsia 
com Leibniz 

=> § ViNL1-3 


matematicas, dado que ao mesmo tempo estudava a acusticaea 
Otica. Em 1687 publica a primeira sintese sobre o calculo infini- 
tesimal na obra Philosophiae naturalis principia mathematica em 
que aparece a teoria “dos fluentes e das fluxdes”. No ambito dos 
estudos sobre o calculo dos infinitésimos deve ser inserida a dis- 


puta entre Newton e Leibniz sobre a prioridade da descoberta. 








I. O significado filosdfico 








da obra de Newton 


. A teoria metodolégica 


de Newton 








Galileu morreu em 8 de janeiro de 1642. 
No mesmo ano, no dia de Natal, nascia em 
Woolsthorpe, nas proximidades da aldeia de 
Colsterworth, em Lincolnshire, Isaac New- 
ton. Newton foi 0 cientista que levou a re- 
volucdo cientifica ao seu termo. E foi com 
© seu sistema do mundo que se configurou 
a fisionomia da fisica classica. Mas nao fo- 
ram apenas suas descobertas astronémicas, 
Oticas ou, talvez, matematicas (independen- 
temente de Leibniz, ele inventou o calculo 
diferencial e integral) que fizeram com que 
merecesse um lugar na historia das idéias 
filos6ficas. Com efeito, Newton preocupou- 
se com prementes quest6es teoldgicas e for- 
mulou uma fteoria metodologica precisa. 
Mas a coisa mais importante, em nosso caso, 
é que, sem adequada compreensao do pensa- 
mento de Newton, estariamos nos proibin- 
do de compreender a fundo grande parte do 
empirismo inglés, 0 iluminismo (sobretudo 
o francés) e o préprio Kant. Na realidade, 
como veremos melhor adiante, a “razao” 
dos empiristas ingleses, limitada e controla- 
da pela “experiéncia”, motivo pelo qual nao 
é mais livre para mover-se a seu bel-prazer 
no mundo das esséncias, é precisamente a 
“razao” de Newton. A “razao” dos ilumi- 
nistas é a do empirista Locke, “razao” que 
encontra seu paradigma na ciéncia de Boyle 
e na fisica de Newton: esta nao se perde em 
hipoteses sobre a natureza intima ou a es- 
séncia dos fendmenos, mas, continuamente 





Isaac Neteton (1042-1727) 
1m peusador que figura 
CHIFC OS PHAQLOFES CICHLISLAS 
de todos os fommpos, 
l este o sett retrato utciso por Joba Hy Lipps, 
em dF 7s. 


controlada pela experiéncia, procura e pro- 
va as leis do seu funcionamento. Por fim, 
nao devemos nos esquecer de que a “cién- 
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cia” de que fala Kant é a ciéncia de Newton, 
e que a comogao kantiana diante dos “céus 
estrelados” é a comogao diante da ordem 
do universo-rel6gio de Newton. Kant, com 
efeito, acreditava que a fungdo do filésofo 
fosse a de explicar a unicidade e a veracida- 
de da teoria de Newton. Assim, sem a com- 
preensdo da imagem da ciéncia newtoniana, 
é verdadeiramente impossivel compreender 
a Critica da razdo pura de Kant. 

O livro mais famoso de Newton é Phi- 
losophiae naturalis principia mathematica 
(Principios matematicos da filosofia natu- 
ral), publicado em primeira edicdo em 1687. 
Pois bem, “a publicagao dos Principia [...| 
foi um dos acontecimentos mais importan- 
tes de toda a historia da fisica. Esse livro 
pode ser considerado o ponto culminante 
de milhares de anos de esforgos para com- 





II. A vida 





1... Como N ewton 


soube lev 





a queda de uma maca 


Isaac Newton, portanto, nasceu em 
1642. Em 1661, depois de uma adolescén- 
cia normal, entrou no Trinity College de 
Cambridge. Ai passou a ser encorajado pelo 
seu professor de matematica, Isaac Barrow 
(1630-1677), que, por seu turno, foi o au- 
tor de influentes Lectiones mathematicae e 
de outros escritos sobre a matematica gre- 
ga. Barrow havia percebido a inteligéncia 
do discipulo, que, em um periodo de tempo 
bastante curto, ja se assenhoreara de todas 
as partes essenciais da matematica da épo- 
ca. No periodo que marca o fim dos seus 
estudos, Newton ja chegara ao “calculo das 
fluxdes”, ou seja, o calculo infinitesimal, 
usando-o na solugao de alguns problemas 
de geometria analitica. Passou o caderno dos 
seus apontamentos a Barrow e a poucos 
outros amigos, para que o lessem. Entretan- 
to, em 1665-1666, em virtude da peste, 
Newton, a exemplo de muitos estudantes e 
professores, deixou Cambridge. Voltou para 
Woolsthorpe, dedicando-se a meditar na 
pequena casa de pedra, isolada em uma vas- 
ta planicie. Como escreve Da Costa Andra- 
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preender a dinamica do universo, os princi- 
pios da forga e o movimento e a fisica dos 
corpos em movimento em meios diversos” 
(I. B. Cohen). E, “a medida que a continut- 
dade do desenvolvimento do pensamento 
nos permite falar de uma conclusao e de um 
novo ponto de partida, podemos dizer que, 
com Isaac Newton, acabava um periodo da 
atitude dos fildsofos em relacao a natureza 
e comegava outro, inteiramente novo. Em 
sua obra, a ciéncia classica [...| alcangou 
existéncia independente e, dai em diante, 
comecou a exercer toda a sua influéncia so- 
bre a sociedade humana. Se alguém devesse 
assumir a fungao de descrever essa influén- 
cia em suas numerosas ramificagoes |[...], 
Newton poderia constituir 0 ponto de par- 
tida: tudo aquilo que foi feito antes era ape- 
nas uma introdugao” (E. J. Dijksterhuis). 





e as obras 





de, apesar das extraordinarias realizagoes 
dos anos posteriores, esse foi talvez 0 perio- 
do mais fecundo da vida de Newton, que, 
em sua velhice, assim recordava seu extra- 
ordindrio trabalho em Woolsthorpe: “Tudo 
isso Ocorria nos dois anos da peste, em 1665 
e 1666, ja que naquela época eu estava em 
plena idade criativa e me dedicava a mate- 
matica e a filosofia muito mais do que pos- 
sa ter feito posteriormente.” (A “filosofia” 
ou “filosofia natural” de Newton € 0 que 
hoje nés chamamos de “fisica”.) Com efei- 
to, foi em Woolsthorpe que Newton teve 
pela primeira vez a idéia da gravitagdo uni- 
versal. 

E conhecido 0 relato (que a neta de 
Newton contou a Voltaire, que depois o di- 
fundiu) segundo o qual tal idéia lhe teria 
ocorrido quando meditava sobre a queda 
de uma maga de uma arvore sob a qual es- 
tava descansando. Nesse periodo, também 
aprofundou alguns problemas de Otica, pros- 
seguindo nesses estudos mesmo depois do 
seu retorno a Cambridge. Tendo adquirido 
grande habilidade no polimento de espelhos 
metalicos e sabendo dos defeitos do teles- 
cépio de Galileu, Newton construiu um te- 
lescOpio por reflexdo. 

Em 1669, Barrow assumiu a catedra 
de teologia, cedendo sua catedra de mate- 
matica ao jovem Newton. Tendo concluido 
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seus experimentos sobre a decomposicao da 
luz branca através de um prisma, Newton 
apresentou um relatorio a Royal Society em 
1672. Intitulado Nova teoria acerca da luz 
e das cores, o relat6rio foi publicado nas Phi- 
losophical transactions da propria Royal 
Society. Nesse trabalho, como também em 
outro trabalho posterior, em 1675, Newton 
formulava a ousada teoria da natureza cor- 
puscular da luz, segundo a qual os fendme- 
nos luminosos encontravam sua explicagdo 
na emissao de particulas de diferentes gran- 
dezas: as particulas menores davam origem 
ao violeta e as maiores ao vermelho. A teo- 
ria corpuscular da luz entrava em competi- 
¢ao com a teoria ondulatéria proposta pelo 
fisico holandés cartesiano Christian Huygens 
(1629-1695) em seu Traité de la lumieére. Ir- 
ritado e desgostoso com tais polémicas, New- 
ton so publicaria sua Otica em 1704. Con- 
tudo, seu trabalho no campo da Otica ja lhe 
havia propiciado a nomeagao para membro 
da Royal Society (1672). 

Em 1671, 0 francés Jean Picard (1620- 
1682) havia efetuado 6timas medidas das 
dimensoes da terra. Em 1679, Newton toma 
conhecimento da medida do diametro da 
terra calculado por Picard. Retomou suas no- 
tas sobre a gravitacao, refez os calculos (que, 
em Woolsthorpe nao fechavam) e, desta vez, 
com a nova medida de Picard, os calculos 
fecharam, fazendo com que a idéia da gra- 
vitagdo se tornasse entao uma teoria cienti- 
fica. Entretanto, ainda sob a impressao das 
Asperas polémicas anteriores, ele nado publi- 
cou os resultados alcangados. Enquanto isso, 
prosseguia em suas ligdes de 6tica, publica- 
das em 1729 sob o titulo de Lectiones opti- 
cae, bem como as de algebra, que apareceram 
em 1707 sob 0 titulo Arithmetica universalis. 


a2. A polaémica com Hooke 


No inicio de 1684, 0 grande astréno- 
mo Edmond Halley (1656-1742) encontrou- 
se com Sir Christopher Wren (1632-1723) 
e com Robert Hooke (1635-1703) para dis- 
cutir a questao dos movimentos planeta- 
rios. Hooke afirmou que as leis dos movi- 
mentos dos corpos celestes seguiam a lei da 
forga inversamente proporcional ao quadra- 
do da distancia. Wren deu a Hooke dois me- 
ses de tempo para formular a demonstragado 
da lei. Mas Hooke nao cumpriu 0 compro- 


misso. Entao, no més de agosto, Halley foi 
a Cambridge para ouvir a opiniao de New- 
ton. A pergunta de Halley sobre qual seria 
a 6rbita de um planeta atraido pelo sol com 
uma forga gravitacional inversamente pro- 
porcional ao quadrado da distancia, New- 
ton respondeu: “Uma elipse!” Cheio ‘de ale- 
gria, Halley perguntou a Newton como fazia 
para saber isso. E Newton replicou que o 
sabia porque ja fizera os calculos relativos 
a questao. Halley pediu entao para ver es- 
ses calculos, mas Newton, nado conseguin- 
do encontra-los, prometeu que os manda- 
ria a ele. E assim fez. 

E mais: escreveu um livrete, o De motu 
corporum, que também enviou a Halley. 
Este logo se deu conta da grandeza do tra- 
balho de Newton e 0 convenceu a escrever 
um tratado que tornasse publicas suas des- 
cobertas. Foi assim que nasceu aquela que é 
considerada a maior obra-prima da hist6- 
ria da ciéncia, isto é, a Philosophiae naturalis 
principia mathematica. 

Newton comegou a trabalhar em 1685. 
Em abril de 1686, o manuscrito do primei- 
ro livro foi enviado a Royal Society, em cujos 
registros encontramos a seguinte anotagao, 
com data de 28 de abril: “O doutor Vincent 
apresentou a Sociedade o manuscrito de um 
tratado intitulado Philosophiae naturalis 
principia mathematica, que o sr. Isaac New- 
ton dedica a Sociedade e no qual apresenta 
uma demonstragdo matematica da hipotese 
copernicana como foi proposta por Kepler, 
explicando todos os fendmenos dos movi- 
mentos celestes por meio da unica hipotese 
de uma gravitacao em dire¢ao ao centro do 
sol, decrescente segundo o inverso dos qua- 
drados das distancias em relagao a ele”. EF, 
posteriormente, foram redigidos 0 segundo 
e 0 terceiro livros. O préprio Halley se en- 
carregou da publicacao do trabalho. 

Nesse meio tempo, porém, explodiu 
grande controvérsia com Hooke, que recla- 
mava a prioridade da descoberta da lei da 
forga inversamente proporcional ao quadra- 
do da distancia. Newton ofendeu-se terri- 
velmente, ameacando até deixar de publicar 
o terceiro livro da obra, relativo ao sistema 
do mundo. Depois, a disputa se aplacou e 
Newton inseriu em seu trabalho uma nota 
registrando que a lei do inverso do quadrado 
ja fora proposta por Wren, Hooke e Halley. 

Os Principia apareceram em 1687. Dois 
anos depois, Newton foi nomeado deputa- 
do, representando a Universidade de Cam- 
bridge. Nesse periodo, conheceu John Lo- 
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cke, com quem estreitou sincera e s6lida ami- 
zade. Prosseguindo seus estudos sobre o cal- 
culo infinitesimal, publicou parte deles em 
1692. E manifestou intenso interesse pela qui- 
mica. 

Mas, ao mesmo tempo, iniciava sua 
prestigiosa carreira publica. Em 1696, foi 
nomeado diretor da Casa da Moeda; trés 
anos depois, tornou-se governador. Desen- 
volveu seu trabalho com grande empenho, 
granjeando com isso verdadeira benemerén- 
cia nacional. Em 1703, foi eleito presidente 
da Royal Society. Em 1704 publicou a Oti- 
ca, em 1713 a segunda edicao dos Princi- 
pia, em 1717 a segunda edigdo da Otica. 
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Em fevereiro de 1727, Newton partiu de 
Kensington (onde residia e que era entao 
uma aldeia pr6xima de Londres, ao passo 
que é hoje parte integrante do aglomerado 
urbano) para Londres, a fim de presidir uma 
sessio da Royal Society. Voltando a Ken- 
sington, sentiu-se muito mal. Nao conse- 
guindo superar a crise, morreu em 20 de 
marco de 1727. Foi sepultado na Abadia 
de Westminster. E Voltaire estava presente 
aos seus funerais, 0 mesmo Voltaire que, 
como veremos quando falarmos do Ilumi- 
nismo, contribuiu de modo relevante para 
fazer conhecer 0 pensamento de Newton na 
Franga. 
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Ill. As “vegras do filosofar” 








ea “ontologia” que elas pressupoem 


ale ‘Trés regras metodolégicas 


No inicio do livro III dos Principia, 
Newton estabelece quatro “regras do racio- 
cinio filosdfico”. 

Trata-se certamente de regras meto- 
dologicas, mas, como veremos, elas pressu- 
poem e se entrelacam com questées de or- 
dem metafisica sobre a natureza e sobre a 
estrutura do universo, como, alias, ocorre 
com qualquer metodologia, ja que as regras 
que explicitam o como devemos investigar 
pressup6em o que devemos procurar. 

“Regra I: Nao devemos admitir mais 
causas para as coisas naturais do que aque- 
las que sdo tanto verdadeiras como sufi- 
cientes para explicar suas aparéncias”. 

Esta primeira regra é um principio de 
parcim6nia no uso das hipdteses, uma es- 
pécie de navalha de Ockham referente as 
teorias explicativas. 

Mas por que devemos nos circunscre- 
ver a obtencdo de teorias simples; ou seja, 
por que nao devemos complicar a aparelha- 
gem hipotética de nossas explicagGes? 

Pois bem, a resposta de Newton a tais 
interrogac6es é que “a natureza nao faz nada 
em vd0, aO passo que, com muitas coisas, 
faz-se em vao aquilo que se pode fazer com 
poucas. Com efeito, a natureza ama a sim- 
plicidade e nao superabunda em causas su- 
pérfluas”. 

Este, precisamente, é 0 postulado onto- 
logico — o postulado da simplicidade da 
natureza — subjacente a primeira regra 
metodologica de Newton. 

Estreitamente relacionada com a pri- 
meira regra, vem entado a segunda: 

“Regra II: Por isso, tanto quanto pos- 
sivel, aos mesmos efeitos devemos atribuir 
as mesmas causas. Como na questao da res- 
piragdo no homem e no animal, no caso da 
queda das pedras na Europa e na América, 
no problema da luz do nosso fogo de cozi- 
nha e do sol ou no fato da reflexado da luz 
sobre a terra e sobre os planetas”. 

Essa regra expressa outro postulado 
ontoldgico: o da uniformidade da natureza. 
Ninguém pode controlar a reflexao da luz 


sobre os planetas; mas, com base no fato de 
que a natureza se comporta uniformemente 
tanto na terra como nos planetas, nos é pos- 
sivel dizer como a luz se comporta também 
sobre os planetas. 

E eis a terceira regra: 

“Regra III: As qualidades dos corpos 
que nao admitem aumento nem diminui- 
cdo de grau, e que se descobre pertencerem 
a todos os corpos no interior do ambito dos 
nossos experimentos, devem ser considera- 
das qualidades universais de todos os corpos”. 

Também essa regra pressup6e o prin- 
cipio ontolégico da uniformidade da natu- 
reza. Escreve Newton: “Como nos sé co- 
nhecemos as qualidades dos corpos através 
dos experimentos, devemos considerar uni- 
versais todas as qualidades que universal- 
mente revelam-se concordantes nos experi- 
mentos e que ndo podem ser diminuidas nem 
retiradas. Certamente, nado devemos aban- 
donar a evidéncia dos experimentos por 
amor aos sonhos e as vas fantasias da nossa 
especulacdo, mas também nado devemos 
abandonar a analogia da natureza, que é€ 
simples e conforme consigo mesma”. 


ness J teoria corpuscular 


A natureza, portanto, é simples e uni- 
forme. Sao esses os dois pilares metafisicos 
que sustentam a metodologia de Newton. 

E, uma vez fixados tais pressupostos, 
Newton passa a estabelecer algumas quali- 
dades fundamentais dos corpos, como a 
extensao, a dureza, a impenetrabilidade e o 
movimento. E é por meio dos nossos senti- 
dos que conseguimos estabelecer essas qua- 
lidades. “Extensdo, dureza, impenetrabili- 
dade, mobilidade e forga de inércia do todo 
decorrem da extensao, dureza, impenetra- 
bilidade, mobilidade e forca de inércia das 
partes. Dai, concluimos que as menores par- 
tes de todos os corpos também devem ser 
extensas, duras, impenetraveis, mdveis e 
dotadas de sua propria inércia. E esse € 0 
fundamento de toda a filosofia”. Trata-se 
do corpuscularismo. 
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Entretanto, Newton nao podia evitar 
uma grande questdao ligada a essa: os cor- 
pusculos de que sdo feitos os corpos mate- 
riais so ou nao ulteriormente divisiveis? 
Matematicamente, uma parte é sempre di- 
visivel, mas o mesmo valera também fisica- 
mente? 

Eis a argumentacao de Newton a esse 
proposito: “O fato de que as particulas dos 
corpos, divididas, mas contiguas, podem ser 
separadas umas das outras é uma questao 
de observacao. E, nas particulas que perma- 
necem indivisas, nossas mentes estao em 
condig6es de distinguir partes ainda meno- 
res, como pode ser demonstrado em mate- 
matica. Mas nao nos é€ possivel determinar 
com certeza se as partes assim distintas e 
nao ainda divididas podem ser efetivamen- 
te divididas e separadas uma da outra por 
meio dos poderes da natureza. Entretanto, 
se mesmo com um Unico experimento tivés- 
semos a prova de que uma particula qual- 
quer indivisa, rompendo um corpo sdélido e 
duro, sofre uma divisdo, nés poderemos 
concluir, em virtude dessa regra, que as par- 
ticulas indivisas, como as divisas, podem ser 
divididas e efetivamente separadas ao infi- 
nito”. 


wy A gravitacao universal 


Assim, no que se refere a divisibilidade 
das particulas ao infinito, a uma seguranga 
matematica corresponde uma incerteza fac- 
tual. Uma incerteza, porém, que nado ocorre 
no que se refere a forga de gravitacdo. 

Com efeito, “se €é universalmente evi- 
dente, a partir dos experimentos e das ob- 
servacoes astrondmicas, que todos os cor- 
pos em torno da terra gravitam em sua 
direcdo, proporcionalmente a quantidade de 
matéria que cada um deles contém singu- 


larmente; que, de modo semelhante, a lua 
gravita na diregdo da terra, em proporgao a 
quantidade da sua matéria; que, por outro 
lado, 0 nosso mar gravita em direcdo a lua; 
que todos os planetas gravitam uns em di- 
regdo aos outros e que, de igual modo, os 
cometas gravitam em direcao ao sol, entao, 
em consequéncia dessa regra, devemos ad- 
mitir universalmente que todos os corpos 
sao dotados de um principio de gravitagdo 
reciproca. Por isso, 0 argumento extraido 
dos fenédmenos conclui com maior forga em 
favor da gravitacao universal do que em fa- 
vor de sua impenetrabilidade, sobre a qual 
nado temos nenhum experimento e nenhu- 
ma forma de observacgdo que possam ser 
efetuados sobre os corpos celestes. E eu nao 
afirmo que a gravidade é essencial aos cor- 
pos: pelo termo vis insita entendo unicamen- 
te a sua forca de inércia. Esta é imutavel. 
Mas a sua gravidade diminui em relagao 
com o seu afastamento da terra”. 

A natureza, portanto, é simples e uni- 
forme. E, a partir dos sentidos, isto é, das 
observacGes e dos experimentos, podemos 
estabelecer algumas das propriedades fun- 
damentais dos corpos: extensao, dureza, im- 
penetrabilidade, mobilidade, forga de inér- 
cia do todo e a gravitacdo universal. 

E essas qualidades sao estabelecidas pre- 
cisamente a partir dos sentidos, vale dizer, 
indutivamente, isto é, ainda através daquele 
que, para Newton, é 0 unico procedimento 
valido para alcangar e fundamentar as pro- 
posig6es da ciéncia: o método indutivo. 

E, com isso, chegamos 4 quarta regra: 

“Regra IV: Na filosofia experimental, 
as proposicées inferidas por indugao geral 
dos fendmenos devem ser consideradas como 
estritamente verdadeiras ou como muito pro- 
ximas da verdade, apesar das hipoteses con- 
trarias que possam ser imaginadas, até quan- 
do se verifiquem outros fenédmenos, pelos 
quais se tornem mais exatas ou entao sejam 
submetidas a excecdes”. ERY 1) 
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IV. A ordem do mundo 








ea existéncia de Deus 


gh O sistema do mundo 


éuma grande maquina 


As “regras do filosofar” encontram-se 
no inicio do livro terceiro dos Principia. E 
no fim desse mesmo livro encontramos o 
Scholium generale, em que Newton liga os 
resultados de suas investigag6es cientificas 
a consideragées de ordem filosdfico-teol6é- 
gica. O sistema do mundo é uma grande 
maquina. E as leis de funcionamento das 
varias partes dessa maquina podem ser de- 
tectadas indutivamente através da observa- 
cao e do experimento. 

Mas eis um ulterior e importante quesi- 
to de natureza filoséfica: de onde se origina 
esse sistema do mundo, esse mundo orde- 
nado e regulado? “Esse sistema extrema- 
mente maravilhoso do sol, dos planetas e 
dos cometas s6 pode ter-se originado do 
projeto e da poténcia de um Ser inteligente 
e poderoso. E se as estrelas fixas sdo cen- 
tros de outros sistemas andlogos, tudo isso, 
dado que foi formado pelo idéntico proje- 
to, deve estar sujeito ao dominio do Uno, 
sobretudo visto que a luz das estrelas fixas 
é da mesma natureza que a luz do sol e que 
a luz passa de cada sistema a todos os ou- 
tros sistemas; e, para que os sistemas das 








V. O significado 


estrelas fixas, em virtude de sua gravidade, 
nao caiam uns sobre os outros, ele pds esses 
sistemas a uma imensa distancia entre si.” 
A ordem do mundo mostra com toda 
evidéncia a existéncia de um Deus sumamen- 
te inteligente e poderoso. Mas, além de sua 
existéncia, 0 que mais podemos afirmar so- 
bre Deus? “Assim como o cego nao tem 
nenhuma idéia das cores, nods também nao 
temos nenhuma idéia do modo como Deus 
sapientissimo percebe e compreende todas 
as coisas. Ele € completamente privado de 
corpo e de figura corporea, razao pela qual 
nao pode ser visto, nem ouvido, nem toca- 
do; nem deve ser adorado sob a representa- 
¢4o de algo corporal.” Diz Newton que, das 
coisas naturais, nés s6 conhecemos aquilo 
que podemos constatar com Os nossos sen- 
tidos: figuras e cores, superficies, cheiros, 
sabores etc. Entretanto, nenhum de nés co- 
nhece “o que seja a substancia de uma coi- 
sa”. E se isso vale para o mundo natural, 
vale muito mais quando queremos falar de 
Deus: “Muito menos ainda temos idéia da 
substancia de Deus.” O que podemos dizer 
de Deus é que ele existe, é sumamente inte- 
ligente e é perfeito. E podemos dizé-lo a 
partir da constatagdo da ordem do mundo, 
ja que, no que se refere a Deus, “é funcdo 
da filosofia natural falar dele partindo dos 


fendmenos”. 








da sentenca metodoldgica: 


“hy potheses non fingo” 


wks O método de Newton: 


formular hipdteses e provaé-las 


O mundo é ordenado. E, “pela sapien- 
tissima e Otima estrutura das coisas e pelas 
causas finais”, estamos autorizados a afirmar 


a existéncia de um Deus ordenador, conscien- 
te e onipotente. Pois bem, como escreve 
Newton no final do Scholium generale, “até 
agora explicamos os fenémenos do céu e do 
nosso mar pelo recurso a forga de gravida- 
de, mas ainda nao estabelecemos a causa da 
gravidade. E certo que ela se origina de uma 
causa que penetra até o centro do sol e dos 
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planetas, sem sofrer a minima reducdo de sua 
forga, que nado opera em relagao 4 quantida- 
de de superficie das particulas sobre as quais 
age (como costuma ocorrer com as causas 
mecanicas), mas em relacdo a quantidade 
de matéria s6lida que elas contém, e sua acao 
se estende por toda parte, a distancias imen- 
sas, decrescendo sempre em razdo inversa ao 
quadrado das distancias. A gravitagao em di- 
recao ao sol é composta pela gravitagdo em 
diregao as particulas singulares de que é fei- 
to o corpo do sol. E, afastando-se do sol, 
decresce exatamente em razdo inversa do 
quadrado das distancias até a 6rbita de 
Saturno, como é mostrado claramente pela 
quietude do afélio dos planetas e até os ulti- 
mos afélios dos cometas, se € que esses afélios 
estao em quietude” 

A forga de gravidade, portanto, existe. 
E éa observacao que a atesta. Mas, se qui- 
sermos nos aprofundar mais, ha uma per- 
gunta que nao pode ser evitada: qual é a 
razdo, a causa ou, se preferirmos, a esséncia 
da gravidade? Responde Newton: “Na ver- 
dade, ainda nao consegui deduzir dos fené- 
menos as razGes dessas propriedades da gra- 
vidade. E nao invento hipoteses” 

Hypotheses non fingo: essa é a famosa 
e conhecida sentenca metodoldégica de New- 
ton, tradicionalmente citada como irrevo- 
gavel chamado aos fatos e como condena- 
¢4o decidida e motivada das hipdteses ou 
conjecturas. 

Entretanto, esta claro para todos que 
Newton também formulou hipéteses. Ele 
ficou conhecido e sua grandeza é ilimitada 
nao porque tenha visto uma maga cair ou 
porque tenha observado a lua, ele é grande 


— VILA grande maquina do mundo 


aelan As trés leis do movimento 


Tanto no que se refere ao método como 
quanto aos conteudos, os Principia repre- 
sentam a realizacao completa daquela re- 
volucdo cientifica que, iniciada por Copér- 
nico, havia encontrado em Kepler e Galileu 
os dois representantes mais geniais e presti- 
giosos. Como sugere Koyré, Newton reco- 
Ihe e plasma em um todo organico e coe- 
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e conbecido porque formulou hipoteses e as 
provou, hipdteses que explicam por que a 
maga cai no chao e por que a lua nao se 
choca com a terra, por que os cometas 
gravitam em direcdo ao sol e por que ocor- 
rem as marés. 

Mas, sendo assim, o que entendia New- 
ton por “hipdteses” quando dizia que “nao 
inventava hipdteses”? Eis a resposta de 
Newton: “[...] endo invento hipoteses. Com 
efeito, tudo aquilo que nao é deduzido dos 
fendmenos deve ser chamado de hipdtese. 
E as hipéteses, tanto metafisicas como fisi- 
cas, tanto de qualidades ocultas como me- 
canicas, nado tém nenhum lugar na filosofia 
experimental. Em tal filosofia, as proposi- 
¢Ges particulares sao deduzidas dos fené- 
menos e, posteriormente, tornadas gerais 
por indugao. Foi assim que se descobriu a 
impenetrabilidade, a mobilidade e a forga 
dos corpos, bem como as leis do movimen- 
to e da gravitacao. Para nés, é suficiente que 
a gravidade exista de fato e atue segundo as 
leis que expusemos, estando em condig6es 
de explicar amplamente todos os movimen- 
tos dos corpos celestes e do nosso mar.” A 
gravidade existe de fato; ela explica os movi- 
mentos dos corpos e serve para prever as 
suas futuras posigdes. Isso é 0 que basta 
para 0 fisico. Ja a causa da gravidade é uma 
questao cuja resposta extrapola o 4mbito 
da observacao e do experimento, escapan- 
do portanto do campo da “filosofia experi- 
mental”. 

E Newton nado quer se perder em 
conjecturas metafisicas que nao sejam pas- 
siveis de verificagao. Esse é o sentido de sua 
expressao “hypotheses non fingo” 








rente a heranca de Descartes e Galileu e, ao 
mesmo tempo, a de Bacon e Boyle. Com efei- 
to, tanto para Boyle como para Newton, “o 
livro da natureza esta escrito em caracteres 
e termos corpusculares; entretanto, exata- 
mente como para Galileu e Descartes, é uma 
sintaxe puramente matematica o elemento 
que liga esses corptisculos, dando assim sig- 
nificado ao texto do livro da natureza”. Es- 
sencialmente, as letras do alfabeto em que 
esta escrito o livro da natureza sao um nu- 
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mero infinito de particulas, cujos movimen- 
tos sao regulados por uma sintaxe constitui- 
da pelas leis do movimento e pela lei da gra- 
vitacao universal. 

Eis, entao, as trés leis newtonianas do 
movimento, leis que representam a enun- 
ciacgao classica dos principios da dinamica. 

A primeira lei é a lei da inércia, na qual 
trabalhara Galileu e que Descartes formu- 
lara com toda a exatidao. Assim, Newton 
escreve: “Todo corpo persevera em seu es- 
tado de quietude ou de movimento retilineo 
uniforme, a menos que seja forcado a mu- 
dar esse estado por forgas sobre ele 
exercidas”. 

Newton exemplifica esse principio fun- 
damental do seguinte modo: “Os projéteis 
perseveram em seus movimentos enquanto 
nao forem retardados pela resisténcia do ar 
ou nado sejam puxados para baixo pela for- 
ca da gravidade. Um pido (...) ndo cessa de 
rodar sendo pelo motivo de ser retardado 
pela resisténcia do ar. Os corpos maiores dos 
planetas e dos cometas, estando em espacos 
mais livres e com menos resisténcia, pre- 
servam seus movimentos progressivos e ao 
mesmo tempo circulares por um tempo 
muito mais longo.” 

A segunda lei, j4 formulada por Gali- 
leu, diz: “A mudanga de movimento é pro- 
porcional a forga motriz exercida e ocor- 
re na direcdao da linha reta segundo a qual a 
for¢a foi exercida”. 

formulagdo da lei, Newton faz se- 
guirem-se observag6es como estas: “Se de- 
terminada forca gera um movimento, uma 
forga dupla gerard movimento duplo, uma 
forga tripla um movimento triplo, seja quan- 
do a forga for exercida ao mesmo tempo e 
de um s6 golpe, seja quando for gradual e 
sucessivamente. E esse movimento (dirigin- 
do-se sempre na mesma direcdo da forca 
geradora), quando 0 corpo ja estava em mo- 
vimento, é acrescentado ou subtraido do 
primeiro movimento, conforme se conju- 
guem diretamente ou sejam diretamente 
contrarios um ao outro, ou entdo se acres- 
centam obliquamente, se eles forem obli- 
quos, de modo a produzir novo movimen- 
to, composto pela determinacao de ambos”. 
Essas duas leis, juntamente com a terceira, 
que exporemos a seguir, constituem ele- 
mentos centrais da mecancia classica que se 
aprende na escola. 

A terceira lei, formulada por Newton, 
afirma que “a toda a¢ao se opde sempre uma 
igual reacdo, ou seja, as acdes reciprocas de 


dois corpos séo sempre iguais e dirigidas em 
diregGes contrdrias”. 

Esse principio de igualdade entre acao 
e reagao € ilustrado por Newton do seguinte 
modo: “Qualquer coisa que exerca pressdo 
sobre outra coisa ou puxe outra coisa sofre 
essa pressdo em igual medida ou é puxada 
também por essa outra coisa. Se tu apertas 
uma pedra com o dedo, teu dedo também é 
apertado pela pedra. Se um cavalo puxa uma 
pedra ligada por uma corda, o cavalo tam- 
bém é (se assim posso dizé-lo) puxado igual- 
mente para tras em direcdo a pedra [...]”. 

Sado essas, portanto, as leis do movt- 
mento. Entretanto, os estados de quietude e 
de movimento retilineo uniforme s6 podem 
ser determinados em relacd4o aos outros cor- 
pos, que estejam em quietude ou em movi- 
mento. Mas, como ndo se pode estender ao 
infinito 0 reenvio a sistemas ulteriores de 
referéncia, Newton introduz as nogées (que 
se tornariam objeto de grandes debates e fir- 
mes contestag6es) de tempo absoluto e de 
espaco absoluto: “O tempo absoluto, ver- 
dadeiro e matematico, em si e por sua natu- 
reza, flui uniformemente, sem relagdo com 
qualquer coisa de externo e, com outro 
nome, chama-se duracdo. O tempo relati- 
vo, aparente e comum, é a medida sensivel 
e externa [...] da duragao do movimento 
através do meio, sendo comumente usado 
em lugar do tempo verdadeiro: é a hora, 0 
dia, o més, 0 ano.” “O espaco absoluto, por 
natureza privado de relagdo com qualquer 
coisa de exterior, permanece sempre seme- 
lhante a si mesmo e imével”. 

Esses dois conceitos, de tempo absolu- 
to e de espago absoluto, nao tém significa- 
do operativo e sao conceitos empiricamente 
nao verificaveis. Entre outras criticas con- 
tra eles, ficou célebre a de Ernst Mach, que, 
em seu livro A mecanica em seu desenvolvi- 
mento historico-critico, afirmara que 0 es- 
pago e o tempo absolutos de Newton sao 
“monstruosidades conceituais”. 


oe A lei de gravitacéo universal 


Entretanto, no interior do espaco ab- 
soluto — que Newton chama também de 
sensorium Dei —, a maravilhosa e elegan- 
tissima conexdo dos corpos é sustentada por 
aquela lei da gravidade que Newton expoe 
no terceiro livro dos Principia. 
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Tal lei de gravidade diz que a forga de 
gravitagdo com que dois corpos se atraem é 
diretamente proporcional ao produto de 
suas massas e inversamente proporcional ao 
quadrado de sua distancia. Em simbolos, 
essa lei se expressa na conhecida formula: 


m, M, 


D2 


F=G 


onde F é a forca de atracdo, m, e m, sao as 
duas massas, D é a distancia que separa as 
duas massas e G é uma constante que vale 








VIL. A mecdnica de Newton 


em todos os casos, tanto da atragao reci- 
proca entre terra e lua como entre a terra e 
uma maga etc. 

Com a lei da gravidade, Newton che- 
gava a unico principio capaz de explicar uma 
quantidade ilimitada de fendmenos. 

Com efeito, a forga que faz cair uma 
pedra ou uma maga ao chao tem a mesma 
natureza que a forca que mantém a Jua vin- 
culada a terra e a terra vinculada ao sol. E 
essa forca é a mesma que explica o fendme- 
no das marés (como efeito combinado da 
atracdo do sol e da lua sobre a massa de 
agua dos mares). 








como programa de pesquisa 


woh ZA importancia 
da fisica newtoniana 


na histéria da ciéncia 


No final do Scholium generale, Newton 
prop6e um claro “programa de pesquisa”, 
pelo qual a forca de gravidade nao esta ape- 
nas em condigées de explicar fendmenos 
fisicos como a queda dos graves, as orbitas 
dos corpos celestes ou as marés, mas tam- 
bém, como ele sustenta, podera ainda, no 
futuro, explicar fendmenos elétricos, fend- 
menos Oticos e até fatos fisiolégicos. Muito 
embora, como acrescentava Newton, “nao 
é possivel expor essas coisas em poucas pa- 
lavras e nés nado dispomos dos experimen- 
tos suficientes para uma acurada determi- 
nacgao e demonstragao das leis com as quais 
opera esse espirito elétrico e elastico”. 

O préprio Newton procurou realizar 
esse programa através de suas pesquisas no 
campo da 6tica “quando supds que a luz 
fosse composta de corpusculos inertes” (A. 
Einstein). A verdade é que, como escreve 
ainda Einstein, “Newton foi 0 primeiro que 
conseguiu encontrar uma base claramente 
formulada a partir da qual podia deduzir 
grande numero de fendmenos mediante o 
raciocinio matematico, légico, quantitativo 
e em harmonia com a experiéncia. Na ver- 
dade, ele podia justamente esperar que a 


base fundamental de sua mecanica, com o 
tempo, conseguiria fornecer a chave para a 
compreensdo de todos os fendmenos. Assim 
pensaram seus seguidores, com maior certe- 
za que ele, e assim também pensaram os 
seus sucessores, até o fim do século XVIII”. 

A mecanica de Newton foi um dos mais 
poderosos e fecundos paradigmas ou pro- 
gramas de pesquisa da histdria da ciéncia: 
depois de Newton, para a comunidade cien- 
tifica, “todos os fendmenos de ordem fisica 
deviam se referir 4s massas, que obedecem 
a lei do movimento de Newton” (A. Eins- 
tein). A realizacdo do programa de Newton 
ainda caminharia por muito tempo até se 
confrontar com problemas que, para serem 
resolvidos, demandariam verdadeira revo- 
lucdo cientifica, vale dizer, uma reviravolta 
radical nas idéias fundamentais da ciéncia 
newtoniana. 

A fisica newtoniana admite uma razao 
limitada: a ciéncia nao tem a funcao de des- 
cobrir substancias, ess¢ncias ou causas es- 
senciais. A ciéncia nao busca substancias, 
mas funcg6es; nao busca a esséncia da gravi- 
dade, mas contenta-se em saber que ela exis- 
te de fato e explica os movimentos dos cor- 
pos celestes e do nosso mar. Entretanto, 
como escreve Newton na Otica,“a causa 
primeira certamente nao é mecanica”. E tan- 
to a razao limitada e verificada pela expe- 
riéncia como o deismo seriam duas heran- 
¢as centrais que o Iluminismo receberia de 
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Newton, ao passo que os materialistas do 
século XVIII encontrarado sua base te6rica 
sobretudo no mecanicismo cartesiano. E, ja 
que falamos do mecanicismo cartesiano, 
devemos recordar que, enquanto para os 
cartesianos 0 mundo é pleno, para Newton 








VIII. A descoberta 


ele nao o é, pois entre os corpos atua uma 
“acao a distancia”. Por isso, tanto os carte- 
sianos como Leibniz veriam nessas misterio- 
sas forgas que agem a distancias ilimitadas 
nada mais que um retorno as “qualidades 
ocultas” do passado. 








do calculo infinitesimal 


ea polémica 


ey Os estudos matemdaticos 
eel 

e. ewton 
de Newt 





Em seus primeiros anos de estudo no 
Trinity College de Cambridge, Newton ocu- 
pou-se predominantemente de matematica: 
aritmética, trigonometria e, sobretudo, geo- 
metria. Estudou-as com base nos Elemen- 
tos de Euclides, que leu com grande facili- 
dade, ena Geometria de Descartes, lida com 
alguma dificuldade, pelo menos no princi- 
pio. Como ja sabemos, em Cambridge, Bar- 
row logo percebeu as grandes qualidades do 
discipulo, apreciando especialmente as suas 
novas idéias no campo da matemiatica. E 
quando, em 1669, recebeu 0 escrito Analysis 
per aequationes numero terminorum infini- 
tas, elaborado nos trés anos anteriores, ce- 
deu-lhe a sua catedra na propria universi- 
dade. Na realidade (e isso € importante no 
que se refere a sua histérica controvérsia 
com Leibniz, sobre a qual falaremos), os 
primeiros escritos de matematica de Newton 
sao ainda anteriores. O pequeno tratado 
Methodus fluxionum et seriarum infinita- 
rum, no qual registra os resultados de suas 
primeiras pesquisas, é presumivelmente qua- 
tro anos posterior ao trabalho de 1669. Tra- 
ta-se de estudos sobre os infinitesimais, isto 
é, sobre pequenas variag6es de certas gran- 
dezas, sobre as suas relagdes, que depois 
serao chamadas de derivadas, e sobre as suas 
somas, que seriam denominadas integrais. 

Para tanto, representou para ele um 
instrumento precioso a geometria analitica 
de Descartes, ou seja, a traducdo de curvas 
e superficies em equacgoes algébricas. Tam- 


com Leibniz 


bém foram-lhe de validade os estudos de 
Francois Viéte (1540-1603), particularmente 
a Isagoge in artem analyticam, que teorizava 
sobre a aplicacdo da algebra a geometria 
pela introdugao de rudimentos do calculo 
literal, com a relativa e oportuna escritura 
simbélica. E Newton encontrou ainda ou- 
tras fontes para as suas pesquisas matema- 
ticas na Clavis mathematicae de William 
Oughtred (1574-1660), e em varios escri- 
tos de John Wallis (1616-1703). 

Com efeito, os estudos sobre os infi- 
nitesimais foram muito impulsionados pelos 
problemas geométricos, mais precisamente 
pelos problemas de medida das figuras soli- 
das, isto é, pela estereometria. A figura cen- 
tral nesse campo de estudo é constituida por 
Boaventura Cavalieri (1598 aproximada- 
mente — 1647), que, na Geometria indivisi- 
bilibus continuorum nova quadam ratione 
promota (trabalho publicado em 1635, de- 
pois de muitos anos de preparacdo), estabe- 
lece aquele principio que até hoje porta o 
seu nome: o principio de que a relagao en- 
tre as dreas ou os volumes de duas figuras 
geométricas é igual a relacgdo entre as suas 
partes indivisiveis, obtidas com métodos 
adequados. Outras contribuig6es prelimina- 
res para o estudo dos infinitesimais provém 
de Kepler, com sua Nova stereometria do- 
liorum vinariorum (1615); grande difusor 
e aplicador do método de Cavalieri foi Evan- 
gelista Torricelli (1608-1647); Pierre Fermat 
(1601-1665) deu a esse método melhor e 
mais rigorosa formulagdo matematica. 

Pois bem, Newton trabalhou com es- 
sas bases, mas introduzindo desde o inicio 
também algumas referéncias precisas a acus- 
tica e a 6tica, ou seja, ramos da fisica que 
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também estava estudando na época. E logo 
a matriz fisica se fara sentir de modo deter- 
minante em suas pesquisas matematicas. 


’ 7m Newton 


eo caleculo infinitesimal 





Newton so publicaria a primeira sin- 
tese sobre o calculo infinitesimal mais tar- 
de, em 1687, no inicio de sua obra mais 
importante, as Philosophiae naturalis prin- 
cipia mathematica. A publicagdo impressa 
de suas obras principais sobre o tema sera 
ainda posterior: em 1711, saiu um escrito 
de 1669, intitulado De analysis per aequa- 
tiones numero terminorum infinitas; em 
1704 foi publicado, como apéndice ao tra- 
tado de Otica, o seu Tractatus de qua- 
dratura curvarum, que havia escrito em 
1676; 0 jA mencionado tratado Methodus 
fluxionum et seriarum infinitorum, escrito 
em Jatim no ano de 1673, s6 sairia em edi- 
cdo inglesa em 1736, ou seja, postuma- 
mente. 

Mas vejamos a teoria, denominada pe- 
lo préprio Newton de teoria “dos fluentes e 
das fluxdes”. Nos primeiros escritos, ele se 
limita a ampliar e desenvolver o estudo “al- 
gébrico” do problema, especialmente com 
base nos trabalhos de Fermat e Wallis. Lo- 
go, porém, ser4 uma intuicdo de tipo fisi- 
co, mais precisamente de tipo mecanico, que 
lhe indicara o caminho correto para resol- 
ver o problema. 

Gragas a contribui¢ao conceitual des- 
se ramo fundamental da fisica, ele supe- 
ra a idéia de que as linhas sejam somente 
agregados de pontos, considerando-as co- 
mo trajetérias do movimento de um pon- 
to. Conseqiientemente, as superficies tor- 
nam-se movimentos de linhas e os sélidos 
transformam-se em movimentos de su- 
perficies. Por exemplo, as superficies sao 
descritas por movimentos proporcionais a 
ordenada, ao passo que a abscissa cresce 
com o transcorrer do tempo: dai o nome 
de “momento” para o acréscimo infini- 
tesimal, de “fluente” para a area e de 
“fluxdo” para a ordenada, em um dado 
instante. 

E com base nisso que ele introduz a 
notagao 


“eo 
“<e 
Ne 
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para indicar a velocidade de um ponto nas 
trés direcdes coordenadas. Dai derivam va- 
rios problemas, mas fundamentalmente 
dois: calcular as relagées entre fluentes, sen- 
do conhecidas as relac6es entre fluxGes, e 
vice-versa. 

No caso particular da mecanica, sen- 
do conhecido 0 espaco em fungao do tem- 
po, calcular a velocidade; e, vice-versa, co- 
nhecendo-se a velocidade em fungado do 
tempo, calcular o espaco percorrido. Em 
termos contemporaneos, respectivamente, 
derivar 0 espaco em relagdo ao tempo e in- 
tegrar a velocidade no tempo. Sem nos 
aprofundarmos muito nos particulares de 
tipo técnico, devemos dizer que Newton 
conseguiu demonstrar muitas das mais im- 
portantes regras de derivacao e integracao. 
Ademais, introduziu os conceitos de deri- 
vada segunda (derivada da derivada; no caso 
mecanico, a aceleracgdo) e de derivada de 
uma ordem qualquer. Também teorizou ri- 
gorosamente as ligacgdes entre derivagdo e 
integracao, além de introduzir e resolver as 
primeiras equacoes diferenciais (isto é, com 
uma fungao incégnita, consistindo em uma 
igualdade entre express6es contendo a fun- 
¢4o incégnita e suas derivadas). 

Com tudo isso, fica clara a poderosa 
contribuicdo conceitual que a mecanica lhe 
forneceu na elaboragdo de sua nova teoria 
matematica. Com efeito, Newton possuia 
uma concep¢do instrumental da matemati- 
ca: para ele, ela nada mais era do que uma 
linguagem a utilizar para descrever aconte- 
cimentos naturais. Nisso, alinhava-se com 
© pensamento de Thomas Hobbes, ao pas- 
so que, como veremos, em 1734, George 
Berkeley, na obra O analista ou discurso a 
um matematico incrédulo, 0 acusara de pou- 
co rigoroso. Talvez nao seja casual que a 
notacao newtoniana (o ponto sobre a va- 
ridvel, para indicar a sua derivada em rela- 
¢4o0 ao tempo) sé tenha permanecido em uso 
até nossos dias nos campos da mecanica 
racional, da fisica matematica e em outras 
Areas afins — e, assim mesmo, s6 raramen- 
te, tendendo a desaparecer. 

Desse modo, a teoria newtoniana res- 
sente-se claramente de sua particular origem. 
Ademais, a sua representagao formal (x, y, 
z... para os fluentes; x, y, Z... para as fluxdes; 
XO, yO, ZO... para os momentos ou diferen- 
ciais) é certamente preciosa para o estudio- 
so de mecanica, na qual sé se deriva em re- 
lagdo ao tempo e as derivadas possuem um 
significado previamente fixado (precisamen- 
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te, a derivada primeira é a velocidade e a 
derivada segunda é a aceleragao), mas mostra- 
se pouco flexivel e substancialmente estéril 
para outros setores. Ademais, na represen- 
tacao formal newtoniana falta um simbolo 
para o integral. Em esséncia, sao essas as 
criticas que lhe sao dirigidas pelo outro gran- 
de fundador do cAlculo infinitesimal: Gott- 
fried Wilhelm Leibniz (1646-1716). 


cong 7S polamica 





entre Newton e Leibni2 


A aproximagao que levou Leibniz ao 
problema era fundamentalmente diferente 
e, em alguns aspectos, complementar. Ele 
partiu de notaveis contribuigées, até inédi- 
tas, de Blaise Pascal, sobretudo da geome- 
tria analitica. Foi sobre essa base — mate- 
matica, portanto, e nao fisica — que Leibniz 
teorizou a derivada de um ponto de uma 
curva como 0 coeficiente angular da reta tan- 
gente no ponto (isto €, aquilo que nés hoje 
chamamos de tangente trigonométrica do 
Angulo que ela forma com 0 eixo das abscis- 
sas), entendendo tal reta tangente como uma 
secante ideal naquele ponto e em outro pon- 
to infinitamente préximo do ponto dado. 
Em virtude dessas consideracées, formulou 
a conhecida, mais difundida e hoje comum 
notagao 


dx dy 


para as diferenciais das varidveis x e y e 








para a derivada de y em relagdo a x. Ade- 
mais, Leibniz introduziu um grande S maits- 
culo para denotar a integral, notagao que 
também se tornou de uso comum., Quanto 
ao resto, sua teoria nado difere muito da de 
Newton. E seus pontos de chegada na elabo- 
ragao posterior s4o mais ou menos andlogos. 

Entretanto, falta-lhe também o rigor 
matemiatico de fundo — e isso faz falta por- 
que ainda nao se consolidara e teorizara a 
nocao necessaria de “limite”. 

Na realidade, as bases conceituais des- 
sa nocdo fundamental ja estavam presentes 
na Arithmetica infinitorum do ja citado John 
Wallis. E, se quisermos remontar as origens, 
a idéia ja esta presente no método da exaus- 
tao de Eudéxio (408-355 a.C.), aplicado 
com sucesso a varios problemas geométri- 
cos por Euclides e Arquimedes. Entretanto, 
sO se encontra tratamento rigoroso dessa 
no¢cdo e sua posicao como base da andlise 
infinitesimal no século XIX, com Bernhard 
Bolzano (1781-1848) e com Augustin-Louis 
Cauchy (1789-1857). 

A obra de Leibniz data aproximada- 
mente do periodo 1672-1673, sendo portanto 
posterior ou, quando muito, contemporanea 
a de Newton. Entretanto, a publicacdo im- 
pressa do seu trabalho fundamental, Nova 
methodus pro maximis et minimis itemque 
tangentibus, é de 1684, portanto trés anos 
antes a dos newtonianos Philosophiae natu- 
ralis principia mathematica. Por isso, alimen- 
tada também por equivocos, explodiu feroz 
disputa entre Newton e Leibniz sobre a prio- 
ridade da descoberta: disputa muito pouco 
cavalheiresca, dominada pela animosidade, 
por acusagdes e também permeada pelo or- 
gulho nacionalista. Mas nao € 0 caso de nos 
alongarmos muito sobre essa controvérsia. 


Vista de Londres no século XVII, 

O bairro de Kensington, 

onde Newton se transferiu em 1725, 

na 6poca era apenas um vilarejo campestre. 
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NEWTON 





As quatro regras 
do método 


experimental 


As regras metodoldgicas enunciadas 
por Neuiton no inicio do livro Ill dos Principia 


reunem também os assuntos de tivo meta- 
fisico por ele reconhecicos. 





|. NGo devemos admitir mais causas das 
coisas naturals, do que as verdadeiras @ sufi- 
cientes para explicar suas aparéncias. Neste 
sentido os fildsofos dizem que a natureza nada 
faz em vo, @ 0 mais @ vo quando o menos 
basta; POrquY a natureza se compraz coma sim- 
plicidade @ ndo ostenta a pompa das causas 
supérfluas, 

ll. Por isso, aos mesmos efeitos naturais 
devemos, 0 quanto possivel, atribuir as mes- 
mas causas. Assim, por exemplo, a respiragdo 
no homem @ no animal; a queda de uma pedra 
na Europa @ na América; a luz de nosso fago 
de cozinha @ do sol; a reflexdo da luz sobre a 
terra @ sobre os planetas. 

Ill. As qualidades dos corpos que nédo 
admitem incremento ou decremento de grau, 
@ que resultem pertinentes a todos os corpos 
dentro da esfera de nossos experimentos, de- 
vem ser consideradas qualidades universais 
de todos os corpos. Uma vez que as qualida- 
des dos corpos nos sdéo conhecidas apenas 
gragas aos experimentos, devemos conside- 
rar universais todas as que concordam uni- 
versalmente com os experimentos; @ as que 
ndo sdo passiveis de decrementos néo po- 
dem jamais ser excegdes. Ndo devemos sem 
duvida deixar a evidéncia dos exoerimentos 
para correr atrds de sonhos e de vas Ficgdes 
Forjadas por nés mesmos; nem devemos afas- 
tar-nos da analogia da natureza, que é sim- 
ples @ sempre conforme a si mesma. Ndo 
podemos conhecer a extensdo dos corpos de 
outra forma que mediante nossos sentidos, 
nem estes sentidos a captam em todos os 
corpos; mas, uma vez que colhemos a exten- 
sdo em todos os que sdo sensiveis, nds a 
atriguimos também a todos os outros. Apren- 
demos da experiéncia que uma quantidade 
de corpos @ dura; @ como a dureza do inteiro 


resulta da dureza das partes, dai deduzimos 
corretamente que sdo duras as particulas ndo 
so dos corpos que tocamos, mas de todos os 
outros. Que todos os corpos sdo impenetra- 
veis nds Oo aprendemos ndo pela razGo, mas 
pela sensagdo. Achamos impenetraveis os 
coreos que manipulamos, @ dai concluimos 
que a impenetrabilidade @ propriedade uni- 
versal de todos os corpos. Que todos os cor 
eos sdo méveis @ dotados de certos poderes 
(que definimos inércia) de perseverar em seu 
estado de movimento ou de repouso, nés o 
deduzimos apenas de propriedades and- 
logas que observamos nos corpos que ve- 
mos. A extensdo, dureza, impenetrabilidade, 
mobilidade @ inércia do conjunto resultam da 
extensdao, dureza, impenetrabilidade, mobili- 
dade @ Inércia das partes; @ daf concluimos 
que as particulas minimas de todos os cor- 
pos sdo também extensas, duras, impenetra- 
veis, Moveis @ dotadas de uma inércia prd- 
pria. € este @ o Fundamento de toda a 
Filosofia. Além disso, que as particulas divi- 
didas mas contiquas dos corpos sGo separd- 
veis umas das outras é um dado da observa- 
gd0; &@, nas particulas que permanecem 
indivisas, nossa mente @ capaz de distinguir 
outras partes menores, como se demonstra 
matematicamente. Mas, se as partes assim 
distintas @ Ndo ainda divididas podem, me- 
diante as forgas da natureza, ser realmente 
divididas @ separadas umas das outras, Ndo 
o podemos determinar com certeza. Todavia, 
s@ tivéssemos a Prova, Mesmo com uM Sd ex- 
perimento, que uma particula indivisa sofre 
uma divisGo quando se quebra um corpo duro 
@ sdlido, podemos concluir dai, em virtude 
desta regra, que as particulas divisas ou 
indivisas podem ser divididas @ realmente 
separadas ao infinito. 

Por fim, uma vez que resulta universal- 
mente dos experimentos @ das observacées 
astronémicas que todos os corpos circumter- 
restres gravitam em diregdo 4 terra, propor- 
cionalmente & quantidade de matéria que 
cada um deles contém; que analogamente 
a lua, segundo sua quantidade de matéria, 
gravita em diregdo 4 terra; que, por outro 
lado, nosso mar gravita em diregdo 4 lua; & 
todos os planetas um para o outro; @ Os co- 
metas do mesmo modo para o sol; devemos, 
em base a esta regra, admitir universalmente 
que todos os corpos sdo dotados de um prin- 
cipio de gravitagdo reciproca. Isso porque a 
prova fenoménica demonstra com mais forga 
a gravitagdo universal de todos os corpos @ 
N&O sua impenetrabilidade; da qual, em re- 
lagdo aos corpos celestes, ndo temos experi- 
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mentos nem outra observagdo qualquer. Ndo 
afirmo que a gravidade @ essencial aos cor- 
pos: falando de sua vis insita designo nada 
mais que sua inércia. Esta @ imutdavel. Sua gra- 
vidade decresce 4 medida que se afastam 
ca terra. 

IV. €m filosofia experimental devemos 
considerar as proposigées extraidas por 
indugdo geral dos fenédmenos como precisas 
ou muito aproximadas, apesar de toda hipd- 
tese contréria que se possa imaginar, até que 
sé apresentem outros fendmenos que as pos- 
sam tornar mais precisas ou as exponham a 
excecdes, Devemos seguir esta regra até que 
a prova indutiva ndo seja eludida mediante 
hipdtese. 

|, Newton, 
Philosophiae naturalis 
principia mathematica. 


Deus 


@ a ordem do mundo 


Isaac Newton: da ordem do mundo ao 
Deus ordenador. “Esta elegantissima conjun- 
cdo Co sol, dos planetas e dos cometas ndo 


pdéde surgir sem o projeto @ o poder de um 
ente inteligente @ poderoso”. 





Os seis principais planetas giram em tor- 
no do sol em circulos concéntricos ao sol com 
movimento orientado na mesma diregdo 2@ 
aproximadamente sobre o mesmo plano. Dez 
luas giram em torno da terra, de Jupiter e de 
Saturno em circulos concéntricos com movimen- 
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Isaac Newton (aqui retratado na margem do frontispicio de sua obra mais famosa 


Philosophiae naturalis principia mathematica), 


foi o cientista que levou a cabo a revolugao cientifica. 


Com seu “sistema do mundo” toma vulto a “fisica classica”. 
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to orientado na mesma diregdo @ aproximati- 
vamente sobre planos cas drbitas dos pla- 
netas. € todos estes movimentos regulares 
nado tiram sua origem de causas mecdnicas; Os 
cometas, com efeito, sGo transportados livre- 
mente em todas as partes do céu conforme 
drbitas fortemente excéntricas. € por este mo- 
vimento os cometas passam muito rapidamen- 
te @ facilmente através das Grbitas dos plane- 
tas; @ nos prdprios afélios onde sdo mais 
lentas @ retardam mais tempo, estdo também 
tGo distantes umas das outras que se atraem 
reciorocamente em minima medida. Esta ele- 
gantissima conjungdo do sol, dos planetas @ 
dos cometas nédo pdde surgir sem o projeto 
@ Oo poder de um ente inteligente e podero- 
so. € se as estrelas fixas sdo por sua vez cen- 
tros de sistemas andlogos, todos estes, sen- 
do construides com idéntico designio, estardo 
sujeitos ao poder do Uno: sobretudo enquan- 
to a luz das estrelas fixas é da mesma nature- 
za que a luz do sol @ todos os sistemas en- 
viam a luz reciprocamente para todos os outros. 
€, a fim de que os sistemas das estrelas fixas 
Ndo caiam um sobre o outro, por causa da gra- 
vidade, ele colocou uma distdncia imensa en- 
tre eles. 

Ele rege todas as coisas ndo como alma 
do mundo, mas como senhor de todos os uni- 
versos @ pelo seu dominio costuma ser cha- 
mado de Senhor Deus Pantochrdtor [dominador 
universal]. Deus, com efeito, 6 uma palavra re- 
lativa @ se refere aos servos: a divindade, po- 
rém, 6 0 dominio de Deus, ndo sobre o pré- 
prio corpo, como afirmam aqueles para os 
quais Deus @ a alma do mundo, mas sobre os 
servos. O sumo Deus @ © ente eterno, infinito, 
absolutamente perfeito: mas um ente, embo- 
ra perfeito, mas que ndo tenha dominio, ndo 
é o Senhor Deus [...]. Da verdadeira denomi- 
nagado seque-se que o verdadgiro Deus @ 
sumo, isto é, sumamente perfeito. € eterno @ 
infinito, onipotente e onisciente, dura da eter- 
nidade para a eternidade, @ estd presente no 
infinito pela infinidade. Rege tudo e conhece 
tudo, tanto as coisas que acontecem, como 
aquelas que podem acontecer. N&o é eterni- 
dade @ infinidade, mas € eterno @ infinito; ndo 
é duragéo @ espago, mas dura @ estd presen- 
te. Durd sempre @ esta presente em todo fu- 
gar @, por existir semore @ em todo lugar, cons- 
titul a duragdo @ o espago, a infinidade e a 
eternidade. Toda particula do espago estd 
sempre, todo momento indivisivel da duragdo 
esta em todo lugar: o Autor e Senhor de todas 
as coisas néo poderia jamais estar @ em ne- 
nhum lugar. Toda alma senciente @ a prépria 
pessoa indivisivel nos diversos tempos, nos di- 


versos orgdos de sentido @ nos movimentos. 
Na duragdo est@o presentes partes sucessi- 
vas, No espaco partes coexistentes: mas nem 
umas nem as outras esto presentes na pes- 
soa do homem, no seu principio pensante, @ 
muito menos na substdncia pensante de Deus. 
Todo homem, enquanto senciente, & um sé 
idéntico homem em todos os érgdos de senti- 
do singulares. Deus é um sé @ identico Deus 
sempre @ @em todo lugar. Deus néo @ 
onipresente apenas pela virtude, mas também 
pela substdncia, ja que ndo pode subsistir vir- 
tude sem substdncia. Nele os universos estado 
contidos @ movidos, mas sem nenhuma pertur 
bagdo reciproca. Deus ndo sofre nada por cau- 
so dos movimentos Cos corpos que ndo ofere- 
cem nenhuma resisténcia por causa da 
onipresenca de Deus. € manifesto que o sumo 
Deus deve existir necessariamente, @ em vir- 
tude da mesma necessidade esta sempre @ 
em todo lugar. Por este motivo, ele é também 
inteiramente semelhante a si mesmo, todo 
olho, todo ouvido, todo cérebro, todo brago, 
todo forga sensorial, intelectiva @ ativa, mas 
de nenhum modo humano, de nenhum modo 
corpdéreo, em um modo para nés inteiramente 
desconhecido. Assim como o cego néo tem 
idéia das cores, também nds néo temos idéia 
dos mocdos com que Deus sapientissimo sente 
@ entende todas as coisas. Ele é completa- 
mente privado de corpo @ de figura corpérea 
@ por isso Ndo pode ser visto nem ouvido, nem 
tocado, nem deve ser venerado sob a espé- 
cié de algo corpéreo. Temos idéias dos atri- 
butos, mas ndo conhecemos por nada o que 
seja a substdncia de uma coisa. Dos corpos 
vemos apenas as figuras @ as cores, ouvimos 
apenas os sons, tocamos apenas as superfici- 
es externas, sentimos o cheiro apenas dos 
odores @ degustamos os sabores, mas ndéo 
conhecemos as substdncias intimas com ne- 
nhum sentido, com nenhuma atividade reflexi- 
va; @ muito menos temos uma idéia da subs- 
tdncia de Deus. Néds o conhecemos apenas 
mediante suas propriedades e atributos e pela 
sapientissima @ dtima estrutura das coisas & 
pelas causas finais; ¢ o admiramos em virtude 
da perfeigdo, mas, na verdade, nés o venera- 
mos @ Oo adoramos por causa de seu dominio. 
Ndos adoramos, com efeito, como servos, @ 
Deus sem dominio, providéncia @ causas finais 
ndo @ mais que fato e natureza. Mas, a partir 
de uma cega necessidade metafisica que é 
perfeitamente idéntica sempre @ em todo lu- 
gar ndo surge nenhuma variedade das coisas. 
A total diversidade por lugares @ por tempos 
das coisas criadas pdd~@ surgir apenas das idéi- 
as @ da vontade de um Ente necessariamente 
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existente. €m sentido alegdrico, com efeito, se 
diz que Deus vé, ouve, fala, ri, ama, odeia, 
deseja, dd, toma, ira-se, combate, Fabrica, fun- 
damenta, constrdi, pois todo discuso em torno 
de Deus deriva inteiramente das coisas huma- 
nas por semelhanga, sem duvida ndo perfei- 


ta, mas todavia semethante. € tudo isso a res- 
peito de Deus: a respeito do qual é tarefa da 
Filosofia natural falar partindo dos fenémenos. 

|. Newton, 


Philosophiae naturalis 
principia mathematica. 
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I. Desenvolvimentos 











das ciéncias da vida 





sae No Quinhentos floresce a pesquisa anatomica com ‘clantaie ‘do porte de. 
André Vesalio (1514-1564), Miguel Servet (1511-1553), Gabriel Falopio (1523-1562), : 








Reaida Colombo (aproximadamente 1516-1559), André Cesalpino ~~ "~~ s 
(1519- gy e PAROS: de sac cuapengents aibitnlieucitrsuin Os progressos = 
2 1533- 1619)... Sone S oe an . da anatomia 


253" No mesmo. ano em que apéeniks publicou seu De revo- 
lutionibus, em 1543, Vesalio, flamengo de origem e professorem. 
Padua, publicou seu De corporis humani fabrica. Foi este o primeiro texto acurado : 
de anatomia, escrito com base em observacées feitas pelo proprio Vesali 
do em milhares oi ecpies | tornou- -se conheaee: em n toda a ee 
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Em 1628 William disney (1578- ea pubkes seu 4 De motu cordis, em que o 
autor exp6e sua grande descoberta referente a circulagao do sangue. Foi uma 
descoberta revolucionaria por ao menos trés razdes: em primeiro lugar ela dava 

“um golpe decisivo na tradigao galénica; em sequndo lugar, com a 
ela punha-se uma base para a fisiologia experimental; em tercei- Harvey: 

_ro lugar, a teoria da circulacdo do sangue — acolhida por Descar- 4 circulacao 
tes. e por Hobbes ~ tornou-se uma das bases r mais consistentes sd GO Ra GUS es 

_pafadigma mecanicista. oes : Regge Coe 

~. Com Harvey 0 coracao é visti como uma bomber: as veias e Eee 72 

-as artérias como tubos, o sangue como um liquido em movimen- 

‘to sob pressdo, e as valvulas das veias desenvolvem a mesma fun- ~ : 

-¢40 que as valvulas mecanicas. Nestes resultados devemos encontrar a razao pela: 
qual a descoberta de Harvey oferece uma contribuicdo de primeira linha para a 

_filosofia mecanicista. Sera Descartes quem estendera a ae os animais a idéia de 

: que @ organismo vivo é uma maquina. ys Be 

2 € tal idéia sera a base das pesquisas de Afonso Borelli (1608- 1679), autor aa: 

‘ grande obra De motu animalium, publicada postumamente em 1680. Borelli estu- 

‘daa estatica e a dinamica do corpo; calcula a forca desenvolvida 2 

pelos musculos no caminhar, no correr, no saltar, no levantamen- - ili @ Redi 

_to de pesos; mede a forca muscular do coracao e a velocidade do oa al 

_Sangue nas artérias e nas veias; examina o v6o. Gee paseron Oo. 
movimento dos peixes e o rastejar dos vermes.. a Lees. 

“=m grande contributo ao avanco das ciéncias ‘biolégicas foi dada; ‘entre Ou-. 

tros, por Francisco Redi (1626-1698), o qual - com um experimento que ficou fa-- 

-moso na eae da rr — desferiu um batted decisive n na teoria ess ee apea i 
eapmetaties: S Me dip PARTIED = 
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Segunda parte - A revolucao cientifica 


. O avanco 


da pesquisa anatomica 





No século XVI, assiste-se a grande 
florescimento da pesquisa anatOmica, cujos 
representantes mais conhecidos sao André 
Vesalio (1514-1564), Miguel Servet (1509- 
1553), Gabriel Fal6pio (1523-1562), Realdo 
Colombo (aprox. 1516-1559), André Cesal- 
pino (1529-1603) e Fabricio de Acquapen- 
dente (1533-1619). 

No mesmo ano em que Nicolau Co- 
pérnico publicou o seu De revolutionibus, 
Vesalio, flamengo de origem e professor em 
Padua, publicava também o De corporis bu- 
mani fabrica. Feito com base em observa- 
¢6es realizadas pelo autor, esse livro “foi o 
primeiro texto acurado de anatomia apre- 
sentado ao mundo” (I. Asimov). Como ja 
havia sido inventada a impressao, ele foi 
difundido em milhares de c6pias por toda a 
Europa. E continha ilustragdes verdadeira- 
mente belas, algumas das quais feitas por 
Jan Stevenzoon van Calcar, discipulo de 
Ticiano. 

Galeno afirmara que o sangue fluia do 
ventriculo direito do coragao para o esquer- 
do, atravessando a parede de separacao cha- 
mado septo. Ao contrario de Galeno, Vesalio 
observou que o septo do coragao é de natu- 
reza muscular e espesso. E, na segunda edi- 
cao de sua obra (1555), negou com toda cla- 
reza que o sangue pudesse atravessa-lo: “Até 
algum tempo, eu nao teria ousado afastar- 
me nem mesmo por um fio de cabelo da 
opiniao de Galeno. Mas o septo nao é me- 
nos denso, espesso e compacto do que 0 res- 
to do coragdo. Nao vejo, portanto, como a 
menor particula que seja possa passar do 
ventriculo direito para o ventriculo esquer- 
do do coragdo”. Entretanto, Vesalio nao 
conseguiu explicar o movimento do sangue. 

Miguel Servet, o reformador religioso 
que em 1553 Calvino mandara executar, e 
que havia conhecido Vesalio em Paris, su- 
pds que o sangue circulava do receptaculo 
direito para o esquerdo através dos pulmoées. 

Depois de Servet, foi Realdo Colombo 
— também professor de anatomia em Padua 
— quem apresentou a idéia de que a respi- 
ragao era um processo de purificacgdo do 
sangue e nao um processo de resfriamento. 
Na Restitutio christianismi (obra que foi 
queimada juntamente com o autor, Servet, 
e da qual so sobraram trés c6pias: uma em 
Paris, uma em Viena e a outra em Edimbur- 


go), podemos ler: “O sangue é transporta- 
do das artérias pulmonares para as veias 
pulmonares mediante prolongada passagem 
pelos pulmGes, durante a qual ele se torna 
de cor carmesim” e “purifica-se pelos va- 
pores fuliginosos com o ato de expiragao” 
Ja Realdo Colombo, em seu De re anato- 
mica, escreve 0 seguinte: “O sangue chega 
aos pulm6es através da veia arterial; depois, 
misturado com ar, passa para 0 corag¢ao es- 
querdo, através da artéria venosa” 

Anatomista, botanico e mineralogista, 
André Cesalpino, professor de anatomia em 
Pisa e Padua, chegou a afirmar, contra a teo- 
ria galénica, que os vasos sanguineos tém 
origem no coracao e nado no figado, susten- 
tando também que o sangue chega a todas 
as partes do corpo. 

Fabricio de Acquapendente, anatomis- 
ta e embridlogo, que também trabalhou em 
Padua, estudou as valvulas venosas, sem 
contudo conseguir chegar 4 circulacgéo do 
sangue. 

Nesse meio tempo, continuando a tra- 
dicdo de Vesalio, Falépio descreveu os ca- 
nais que vao do ovario ao utero e que ainda 
hoje se chamam “trompas de Fal6pio” 

Finalmente, Bartolomeu Eustaquio (apro- 
ximadamente 1500-1574), contrario a Vesa- 
lio e seguidor de Galeno, estudou, entre 
outras coisas, 0 conduto que leva do ouvi- 
do a garganta, que ainda hoje se chama 
“trompa de Eustaquio” 


_ Harvey: 





a descoberta 
da circulacao do sanque 


e@ o mMecanicismo biolégico 


Tudo isso serve para dar uma idéia do 
avanco da anatomia no século XVI. Entre- 
tanto, as pesquisas anatomicas mudaram de 
rumo quando William Harvey (1578-1657), 
em 1628, publicou o seu De motu cordis, 
expondo a teoria da circulagdo do sangue. 
Trata-se de uma descoberta revolucionaria, 
pelo menos por trés razGes: em primeiro lu- 
gar, representou mais um golpe — e golpe 
decisivo — na tradicgdo galénica; em segun- 
do lugar, fixou um ponto cardeal da fisiolo- 
gia experimental; em terceiro lugar, a teoria 
da circulagdo do sangue — acolhida por 
Descartes e Hobbes — tornou-se uma das 
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bases mais solidas do paradigma mecanicista 
em biologia. Com efeito, embora Harvey 
afirme que “o coragdo pode muito bem [...] 
ser designado como 0 principio da vida e o 
sol do microcosmo”, ele sistematiza os re- 
sultados da pesquisa anat6mica anterior 
dentro de um modelo claramente mecani- 
cista: “E o seguinte [...] 0 verdadeiro movi- 
mento do sangue: [...] o sangue [...|, soba 
acao do ventriculo esquerdo, é impelido para 
fora do coragao e distribuido através das ar- 
térias para o interior do organismo e para 
cada uma de suas partes — assim como, 
pelas pulsagées do ventriculo direito, ele é 
impelido e distribuido aos pulmGes, através 
da veia arterial — e [...], recomecando do 
inicio, através das veias, o sangue reflui para 
a veia cava até o auriculo direito — da mes- 
ma forma como, pela artéria denominada 
venosa, ele reflui dos pulmées para o ven- 
triculo esquerdo, do modo como indicamos 
acima”. O coragao € visto como uma bom- 
ba, as veias e artérias como tubos, o sangue 
como um lfquido em movimento sob pres- 
sao e as valvulas das veias cumprem a mes- 
ma fungao das valvulas mecanicas. Arma- 
do com esse modelo mecanicista, Harvey 
langa-se contra 0 médico francés Jean Fernel 


Willnun Ularvey (1978-1657) 

cocdlebre descobridor da circulagao do saneue. 
Reprodusunos aqui ima anitgd daua-forte 

do mtyles Richard Gavieood., 
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(1497-1559), que, examinando cadaveres e 
vendo que as artérias e 0 ventriculo esquer- 
do do coragdo estavam vazios, havia afir- 
mado, em sua Universa medicina (1542), 
que um “corpo etéreo” ou “espirito” vital 
preenchia esses lugares enquanto o homem 
estava vivo, desaparecendo com a morte. 
Diz Harvey: “Fernel — e nao somente 
Fernel — sustenta que esses espiritos sao 
substancias invisiveis [...]. Mas basta di- 
zer que, ao longo das investigagdes anato- 
micas, nunca encontramos nenhuma forma 
de espirito, nem nas veias, nem nos ner- 
vos, nem em qualquer outra parte do orga- 
nismo.” 

A teoria de Harvey, portanto, represen- 
ta uma contribuigdo de primeira ordem pa- 
ra a filosofia mecanicista. Descartes es- 
tendera para todos os animais a idéia (ja 
explicitada por Leonardo da Vinci e presente 
em Galileu) de que 0 organismo vivo é uma 
maquina. 

E essa idéia sera a base das pesquisas 
de Afonso Borelli (1608-1679), académico 
do Cimento“, professor de matematica em 
Pisa e autor da grande obra De motu ani- 
malium, publicada postumamente em 1680. 
Borelli, que Newton recordara em sua obra 
maior, estudou a estatica e a dinadmica do 
corpo calculando a forga desenvolvida pe- 
los musculos ao caminhar, ao correr, ao sal- 
tar, ao levantar pesos e nos movimentos in- 
ternos do coracgao. Assim, mediu a forga 
muscular do coragao e a velocidade do san- 
gue nas artérias e nas veias. Para Borelli, o 
coracdo funciona como o pistao de um ci- 
lindro e os pulmGes como dois foles. Com 
os mesmos objetivos, Borelli também anali- 
sou 0 vOo dos passaros, 0 nado dos peixes e 
o arrastar dos vermes. 


contra a teoria 


da geracdo espontanea 


Outro académico do Cimento que con- 
tribuiu para o desenvolvimento das ciéncias 
médico-biolégicas foi o aretense Francisco 
Redi (1626-1698), que, com um experimen- 


* Academia do Cimento: das experéncias cientifi- 
cas, instituida em Florenca em 1657. Durou 10 anos. 
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to que, com justig¢a, ficou famoso na hist6- 
ria da biologia, fez, naquela época, uma cri- 
tica decisiva contra a teoria da gerac¢do es- 
pontanea. Em suas Experiéncias acerca da 
geracao dos insetos, escreve Redi: “Portan- 
to, segundo o que eu vos disse e segundo o 
que os antigos e novos escritores e a opi- 
niao comum do povo querem dizer, toda 
podridao de cadaver corrompido e toda su- 
jeira de qualquer outra coisa putrefata gera 
os vermes e os produz. De modo que, queren- 
do eu buscar a verdade, desde 0 principio 
do més de junho mandei matar trés daque- 
las serpentes chamadas ‘cobras de Escula- 
pio’. Tao logo morreram, coloquei-as em 
uma Caixa aberta, para que ali ficassem. Nao 
foi preciso muito tempo para que as visse 
todas cobertas de vermes, que tinham a for- 
ma de cones, sem perna alguma mas com o 
olho aparecendo. Enquanto devoravam aque- 
la carne, os vermes a cada momento cres- 
ciam em tamanho [...]”. 

E assim, portanto, que Redi apresenta 
a teoria da geracdo espontanea, ja venerada 
em sua €poca. Entretanto, repetindo os ex- 
perimentos, escreve ele, “quase sempre eu 
vi, sobre aquelas carnes e aqueles peixes, 
bem como nas laterais das caixas onde es- 
tavam depositados, nado apenas os vermes, 
mas também os ovos dos quais, como disse 
acima, nascem os vermes. Esses ovos fize- 
ram-me lembrar daqueles ovos que as mos- 
cas deixam sobre 0 peixe ou sobre a carne e 
que, depois, tornam-se larvas, o que ja foi 
observado muito bem pelos compiladores 
do vocabuldrio de nossa Academia e que 
também € observado pelos cagadores nas 
feras por eles mortas nos dias quentes, bem 
como pelos agougueiros e pelas donas-de- 
casa, que, para salvar a carne dessa imundi- 
cie no verdo, colocam-na em alguidares e a 
recobrem com panos brancos. Dai que, com 
muita razao, no décimo nono livro da Iiada 
o grande Homero fez com que Aquiles te- 
messe que as moscas cobrissem com vermes 
as feridas do morto Patroclo no momento 
em que ele rumava para realizar sua vin- 
ganga contra Heitor |...]. E por isso a pie- 
dosa mae prometeu-lhe que, com sua divi- 
na forga, manteria longe daquele cadaver 
as imundas fileiras de moscas e que, contra 
a ordem da natureza, 0 conservaria incor- 
rupto e inteiro até mesmo pelo espaco de 
um ano |...]”. E prossegue Redi: “Dai, co- 
mecei a duvidar se, por acaso, todos os ver- 
mes nao derivariam apenas dos évulos das 
moscas e nado das proprias carnes apodre- 


cidas. E tanto mais se confirmavam minhas 
suspeitas quando via que, em todas as gera- 
¢6es por mim feitas nascer, eu sempre havia 
visto sobre as carnes, antes que se enches- 
sem de vermes, pousarem moscas da mes- 
ma espécie daquelas que depois nasciam. 
Mas va teria sido a duvida se a experiéncia 
nao a houvesse confirmado. Desse modo, em 
meados do més de julho, coloquei em qua- 
tro frascos de boca larga uma serpente, al- 
guns peixes de rio, quatro enguias do Arno 
e um naco de vitela; depois, fechei muito 
bem as bocas com papel e as selei muito bem 
com cera. Em outros tantos frascos, coloquei 
as mesmas coisas, mas deixei-os abertos. 
N4o passou muito tempo para que os pei- 
xes e as carnes desses segundos frascos se 
tornassem verminosos; € via-se que as MOs- 
cas entravam e saiam ao bel-prazer nesses 
frascos. Mas, nos frascos fechados, nunca 
vi nascer sequer um verme, mesmo depois 
de terem transcorrido varios meses a partir 
do dia em que os cadaveres foram fecha- 
dos dentro deles. As vezes, porém, encon- 
trava-se pelo lado de fora do papel algu- 
ma larva ou vermezinho, que |...] procurava 
encontrar alguma brecha por onde en- 
trar para poder se nutrir dentro daqueles 
frascos.” 

Mas voltemos agora a Harvey. A teo- 
ria da circulagao do sangue por ele propos- 
ta e provada constituiu um resultado de 
importancia enorme. Mas, como sempre, ao 
resolver um problema, uma teoria levanta 
outros. A teoria de Harvey postulava a exis- 
téncia de vasos capilares entre as artérias e 
as velas, mas Harvey nunca os vira. E nem 
podia vé-los, j4 que para tanto seria neces- 
sdrio o microscépio. E foi Marcelo Malpighi 
(1628-1694), o grande microscopista do sé- 
culo XVII, que, em 1661, observaria o san- 
gue nos capilares dos pulmGes de uma ra. 
Malpighi foi pesquisador incansavel e ge- 
nial. Em 1669, foi nomeado membro da 
Royal Society. Muito habil nas técnicas ex- 
perimentais, estudou os pulmGes, a lingua, 
o cérebro, a formacdo do embrido no ovo da 
galinha etc. Em 1663, Robert Boyle (1627- 
1691) conseguiu observar a diregdo dos 
capilares, mediante a injegdo de fluidos 
coloridos e de cera derretida. E Antony van 
Leeuwenhoek (1623-1723), que foi 0 pai 
da microscopia (construiu microscépios de 
até duzentos por um de aumento), viu a 
propria circulacdo do sangue nos capilares 
da cauda de um girino e da perna de uma 


ra. [1] 
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II]. As Academias 


e as Sociedades cientificas 


@A ciéncia é um fato social em sua génese, em suas aplica- 
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cdes e sobretudo no método, pois o conhecimento cientifico, para 1603: 

ser tal, deve ser controlavel: publicamente controlavel,emteoria °es! funda 
controlavel por todos. Ora, justamente com a finalidade de satis- ee geal 
fazer esta caracteristica essencial da ciéncia moderna, 0 jovem Se ee 


principe Federico Cesi (1585-1630) fundou em 1603 em Roma a 
Academia dos Linceus, provida de biblioteca, de laboratorio de 


historia natural e com jardim botanico anexo. Galileu foi membro da Academia 
dos Linceus. Tal instituicdo encerrou sua atividade em 1651 e tornou a funcionar 


em 1847. 


#Em 16570 principe Leopoldo de Toscana quis a instituigao 
da Academia do Cimento. Foram académicos, entre outros, 


Vincenzo Viviani, Afonso Borelli e Francisco Redi. Entre os sdcios teeade 
estrangeiros correspondentes devemos recordar Stenon. As pes- ge Toscana 
quisas dos académicos do Cimento contemplaram todo 0 leque = funda 

das ciéncias naturais: fisiologia, farmacologia, mecanica, Otica etc. a Academia 
O lema da Academia foi “provando e reprovando”. Devemos do Cimento 
salientar a grande atengdo que os académicos deram a constru- > §2 


Gao e ao uso de instrumentos sempre mais exatos: termometros, 
microscopios, péndulos etc. 


@ A Sociedade real de Londres para a promocdao dos conhecimentos naturais 
(Royal Society for the Promotion of Natural Knowledge) teve seu estatuto em 
1662, por Carlos II. Tal estatuto estabelece que a finalidade da Sociedade é o de 


redigir com linguagem clara, préxima da “dos artesdos, dos cam- 
poneses, dos mercadores” mais que da “dos fildsofos”. Nullius in 


1662: 
verba foi e 6 o lema da Royal Society. “Contra os fatos e os expe- Carlos I! 
rimentos — disse Newton, que foi primeiro membro e depois pre- da o Estatuto 
sidente da Academia — nao se pode discutir”. da Royal 
De 1662 a 1677, ano em que morreu, o secretario da Socie- Society 
dade foi Henry Oldenburg, que em 1665 iniciou 4 publicagdo das > $3 


Atas da Sociedade (as “Philosophical Transactions”, que saem ain- 


da hoje). Na intencao de Oldenburg as “Transactions” eram um convite aos estu- 
diosos “a pesquisar, experimentar e descobrir coisas novas, a comunicar-se mutua- 
mente os préprios conhecimentos”. Isso, obviamente, com o fito de contribuir 


com o crescimento do conhecimento humano. 


e Em 1666, sob 0 reinado do Luis XIV, é instituida — e por 
interesse do ministro Colbert - a Academia real das ciéncias 
(Académie royale des sciences). Eno Memorandum de Christian 
Huygens ao ministro Colbert afirma-se que “a ocupa¢do fun- 
damental e mais util” dos membros da Academia é a de “tra- 
balhar para a histéria natural conforme o plano tracado por 
Bacon”. 


1666: 

sob o reinado 
de Luis XIV 
funda-se 

a Académie 
royale 

des sciences 
>§4 
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1, A Academia dos Linceus 





“Organizar e coordenar as pesquisas, 
tornar estaveis e fecundas as relacGes entre a 
cultura dos mecanicos e dos técnicos e a dos 
tedricos e cientistas; transmitir a um publico 
© mais amplo possivel os resultados dos ex- 
perimentos e das pesquisas; abrir possibili- 
dades sempre mais amplas de colaboragao 
e verificagao — foi com base nessas exigén- 
cias, que sao comuns a Descartes e Mersenne, 
a Boyle e Leibniz, que nasceram na Europa 
as primeiras sociedades e academias cientifi- 
cas. Separadas das universidades, que eram 
tradicionalmente controladas pelo poder ecle- 
sidstico, nasceram ao longo do século XVII 
novas sedes para a discussdo e a pesquisa. 
Os grandes epistolarios do século XVII, de 
sua parte, documentam como era fortemen- 
te sentida a exigéncia de ampla colaboracgao 
intelectual, capaz de superar as fronteiras dos 
Estados e a particularidade das culturas na- 
cionais” (Paulo Rossi). 

A ciéncia é fato social. Eo é porque sur- 
ge sempre no interior de uma tradigdo cultu- 
ral (com problemas especificos, sua lingua- 
gem etc.). Ela é social nas suas aplicagées, 
mas o é sobretudo no seu método de 
legitimagao enquanto ciéncia, ja que, para ser 
tal, o conhecimento cientifico deve ser 
verificavel — e a verificabilidade é questao 
publica. A teoria cientifica pretende valer para 
todos. E essa sua pretensao sé se vé satisfeita 
com a condigdo de que as conseqiiéncias 
operativas e experimentais da teoria obri- 
guem todos a aceita-la. E isso enquanto, por 
outro lado, o saber filos6fico (como era pra- 
ticado nas universidades, nos semindrios e 
nos colégios eclesidsticos) se configurara e era 
entendido mais como fidelidade a uma esco- 
la ou a doutrina de um mestre do que como 
fiel aplicagao de um método que exponha as 
teorias, as técnicas de prova e os resultados 
da pesquisa 4 critica publica. 

Pois bem, precisamente em contrapo- 
sig¢ao ao ensino universitario eclesiastico (“e 
confessam comumente os ouvintes e até 
mesmo leitores que, nos estudios, nada mais 
se aprende além dos primeiros termos e€ re- 
gras, alias, o caminho e 0 modo de estudar 
e abrir os livros...”), 0 jovem principe Fe- 
derico Cesi fundou em Roma, no ano de 
1603, arcando com as despesas, a Acade- 
mia dos Linceus, provida de biblioteca, de 
gabinete de historia natural e com um jar- 


dim botanico anexo. Em seu Do natural 
desejo de saber e da instituicao dos Linceus 
para realizagao do mesmo (1616), Cesi es- 
creve que, “faltando uma instituigdo orde- 
nada, uma milicia filoséfica para uma em- 
presa tao digna, tao grande e tao propria 
do homem como a aquisigao da sapiéncia, 
particularmente com os meios das princi- 
pais disciplinas, com esse fim e intento foi 
erguida a Academia ou congresso dos Lin- 
ceus, que, proporcionando a unido das pes- 
soas aptas e preparadas para tal obra, pro- 
cure, bem regulada, suprir a todas as faltas 
e caréncias, remover todos os obstaculos e 
impedimentos e cumprir esse bom desejo, 
propondo-se 0 agugadissimo Linceu como 
estimulo e lembranga para habilitar-se com 
a agudeza e a penetracao dos olhos da men- 
te, necessdrias para a informagao das coi- 
sas, e para resguardar minuciosa e diligen- 
temente, por dentro e por fora, no que for 
possivel, todos os objetos que se apresen- 
tam neste grande teatro da natureza” 

Galileu foi membro da Academia dos 
Linceus. Tendo encerrado suas atividades em 
1651, a Academia, depois de algumas reto- 
madas nao muito significativas, voltou a 
funcionar em 1847. 


A Academia do Cimento 





Nao mais que dez anos foi 0 que du- 
rou a Academia do Cimento, idealizada em 
1657 pelo principe Leopoldo de Toscana, 
amigo e discipulo de Galileu. Lourengo Ma- 
galotti (1637-1712), que foi membro dessa 
Academia, deixou escrito que “era objeti- 
vo de nossa Academia, além daquele, que 
também ocorreu conosco, de experimentar 
aquelas coisas por proveitosa curiosidade ou 
por confronto, coisas que tenham sido fei- 
tas ou escritas por outros, muito embora 
sabendo que, sob esse nome de ‘experién- 
cia’, muitas vezes nos enganamos e acredi- 
tamos em erros. E foi justamente isso que 
moveu inicialmente a perspicaz e infatiga- 
vel mente do Serenissimo Principe Leopoldo 
de Toscana, que, para descansar das assi- 
duas atividades e das solicitas atengdes que 
lhe acarreta o grau de sua alta condigao, poe- 
se a cansar o intelecto pelo 4arduo caminho 
das mais nobres cognic¢6es. Portanto, foi bas- 
tante facil para o sublime entendimento de 
Sua Alteza Serenissima compreender que 0 
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crédito de que gozam os grandes Autores 
move muitas vezes os engenhos — que, por 
suma confianga ou por reveréncia ao seu 
nome, nao ousam por em duvida aquilo que 
eles abalizadamente pressup6em — julgou 
dever ser obra de seu grande espirito con- 
frontar o valor de suas afirmag6des com mais 
exatas e€ mais sensatas experiéncias e, con- 
seguida a comprovacao ou alcangado o de- 
sengano, fazer disso tao desejavel e precio- 
so dom a quem quer que muito anseie pelas 
descobertas da verdade”. Diz ainda Maga- 
lotti que “esses prudentes ditames do nosso 
Serenissimo Protetor” nado visavam a trans- 
formar os académicos em “censores indis- 
cretos dos doutos esforcos alheios ou pre- 
suncosos dispensadores de desenganos; na 
verdade, o principal entendimento foi o de 
dar a outros oportunidade de se confronta- 
rem com suma severidade com as mesmas 
experiéncias, de modo que entao tivemos 
a ousadia de fazer nds mesmos as coisas 
alheias [...]”. A ciéncia é fato social: exige a 
prova publica, a “sinceridade” de “desapai- 
xonados e respeitosos sentimentos” e 0 con- 
curso de muitas forgas (“e de outras forgas 
que para tal empresa forem exigidas”). 

Com base no Didrio original dos anais 
da Academia, pode-se constatar que os aca- 
démicos do Cimento teriam sido somente 
os seguintes: Vicente Viviani, Candido e 
Paulo del Buono, Alessandro Marsili, An- 
tonio Uliva, Carlos Rinaldini, Jodo e Afon- 
so Borelli, e o conde Lourengo Magalotti, 
secretario. 

Entretanto, além destes citados no ma- 
nuscrito, sabe-se que também foram acadé- 
micos Alessandro Segni (que foi secretario 
da Academia até 20 de maio de 1660, data 
em que assumiu Lourengo Magalotti), Fran- 
cisco Redi e Carlos Roberto Dati. 

Entre os s6cios estrangeiros correspon- 
dentes, devemos recordar Stenon e, de cer- 
to modo, também Huygens, que mantinha 
correspondéncia astronémica com 0 princi- 
pe Leopoldo. 

O lema distintivo da Academia era a 
expressao “provando e reprovando”. E as 
pesquisas cientificas dos académicos do Ci- 
mento abarcaram todo o arco das ciéncias 
naturais: fisiologia, botanica, farmacologia, 
zoologia, mecanica, Otica, meteorologia etc. 
E nao devemos esquecer a grande atengao 
que os académicos dedicaram a construgao 
de instrumentos sempre mais exatos: term6- 
metros, higr6metros, microscépios, péndu- 
los etc. O patriménio da Academia do Ci- 
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mento em termos de instrumentos, que so- 
breviveu até nossos dias, esta conservado no 
Museu de Histéria da Ciéncia de Florenga, 
sendo constituido por 223 pegas, algumas 
das quais danificadas. Por ocasido da mor- 
te de Leopoldo (1675), parece que existiam 
1282 pecas de vidro. E muitos desses ins- 
trumentos ainda se conservavam em 1740, 
como testemunha Targioni-Tozzetti, que os 
viu em um c6modo contiguo a Biblioteca 
do Palacio Pitti. 

G. Targioni-Tozzetti escreve, em suas 
Informacoes sobre 0 crescimento das ciénci- 
as fisicas ocorrido na Toscana ao longo da 
década de 60 do século X VII: “Alias, os ins- 
trumentos eram infinitos, por assim dizer, ou 
seja, todos aqueles publicados nas placas de 
cobre dos Ensaios e quase 0 dobro ou até 
mais ainda nao publicados. A maior parte 
deles eu ainda vi, em 1740, colocados, den- 
tro dos magnificos armarios, em um salado ao 
lado da Biblioteca do Real Palacio dos Pitti, 
que era 0 mesmo em que se realizavam regu- 
larmente as sessGes da Academia do Cimento 
[...]. Outros desses instrumentos foram deixa- 
dos aqui e ali, dispersos, ou pasSsaram para 
outras maos. E outra parte consideravel o 
senhor Vayringe, maquinista da S.M.C., le- 
vou para a sua casa, sem que a conhecesse 
anteriormente. A proposito disso, recordo- 
me que, indo uma vez ao encontro desse 
Vayringe, como de quando em quando cos- 
tumava fazer, agradando-me muito a conver- 
sacao com aquele bravo mecanico e homem 
honradissimo, ele me fez ver quantidade 
imensa e confusa de instrumentos do Cimen- 
to, de cristal, de metal, de madeira etc., per- 
guntando-me se eu sabia para que podiam 
ter servido. Eu, que logo os reconhecera, dis- 
se-lhe o que eram, Como 0 nome da Acade- 
mia do Cimento soou completamente novo 
para ele, tive uma idéia: na manha seguinte, 
levei-lhe os Ensaios, mostrei-lhe as figuras e 
expliquei-lhe as descrig6es, que ele ainda nao 
entendia muito bem. Depois da morte de 
Vayringe, dos instrumentos do Cimento e dos 
instrumentos proprios de Vayringe, uma par- 
te foi encaixotada e enviada a Viena, por or- 
dem do Augustissimo Imperador Francisco, 
dizendo-se que foi presenteada ao Grande 
Colégio Teresiano, e todos os outros foram 
depositados no referido salao do Palacio dos 
Pittie em um comodo contiguo. Quanto as 
placas de cobre, tanto as publicadas nos En- 
saios quanto algumas outras, ainda nao 
publicadas, mas aparentemente destinadas 
a uma entao idealizada continuagao dos En- 


256 


han LOS? 

fot fundada en Florenca 
a Academia do Cintento, 
desejada pelo principe 
Leopoldo de Toscana, 
anugo de Giatlilew. 

As pesqutsas crentiftcas 
de seus membros 
ocHpadrant todo o arco 
das cléncias Haltrals: 

os dcadémicos deran 
grande dencao 
aconstricae de “iistrumentos” 
SCHIPFE Hiadis ONTOS, 
COMLO LeFHIOMetFOS, 
pendulos, nucroscoptos. 


saios, conservam-se no guarda-roupa real [...]. 
Ademais, deve-se acreditar que os instrumen- 
tos feitos por conta do principe Leopoldo 
fossem muitissimos, j4 que era grande o nu- 
mero dos que me foram mostrados pelo Sr. 
Vayringe, muitos outros se haviam quebra- 
do ou sido levados antes, e muitos 0 préprio 
cardeal Leopoldo enviara de presente ao papa 
Alexandre VII, com uma instrugdo sobre o 
modo de opera-los, redigida elegantemente 
pelo conde Lourencgo Magalotti”. 


3... A “Royal Society” de Londres 





A Sociedade Real de Londres para a 
Promogao dos Conhecimentos Naturais (Ro- 
yal Society of London for the Promotion of 
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Natural Knowledge) nasceu dos encontros 
que um grupo de seguidores da nova filoso- 
fia ou filosofia experimental realizou desde 
1645. 

Em 1662, Carlos II concedeu o Esta- 
tuto (Charter) que estabelecia os direitos e 
as prerrogativas da Royal Society. O objeti- 
vo da sociedade era o de redigir “relatérios 
fiéis de todas as obras da natureza”, fazen- 
do-o mediante linguagem enxuta e natural, 
isto €é, uma linguagem de “expresses posi- 
tivas” e com “significados claros”: a socie- 
dade queria uma linguagem que se aproxi- 
masse da “dos artesdos, dos camponeses, 
dos comerciantes” mais do que a linguagem 
“dos fildsofos”. 

E tal linguagem, naturalmente, é a lin- 
guagem das ciéncias: da anatomia, do mag- 


‘netismo, da mecanica ou da fisiologia. O 


lema da Sociedade Real de Londres foi e 
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continua sendo Nullius in verba, ou seja: 
Nao se deve jurar sobre as palavras de nin- 
guem., A ciéncia nao encontra seu fundamen- 
to na autoridade de algum pensador, mas 
somente nas provas dos fatos. Como disse 
Newton, que foi membro e depois presidente 
da Sociedade Real, “contra os fatos e expe- 
rimentos, nao se pode discutir”. 

De 1662 a 1677 (ano em que morreu), 
secretario da sociedade foi Henry Olden- 
burg, que, em 1665, deu inicio a publicacdo 
dos Anais da sociedade (as “Philosophical 
Transactions”, que sao publicadas até hoje). 

As Transactions da Royal Society cons- 
tituem o primeiro exemplo europeu de re- 
vista periddica dedicada a quest6es de na- 
tureza cientifica. E Oldenburg iniciou sua 
publicagdo por estar convencido de que dar 
a conhecer aos outros as descobertas cienti- 
ficas era algo necessario ao progresso do co- 
nhecimento cientifico. 

Em projeto inicial, as Transactions cons- 
titulam um convite e um encorajamento para 
os estudiosos, a fim de leva-los “a pesquisar, 
a experimentar e descobrir novas coisas, a 
transmitir uns aos outros seus prdoprios co- 
nhecimentos e, assim, dentro do possivel, 
contribuir para o grande projeto que consis- 
te no enriquecimento do conhecimento da 
natureza e no aperfeigoamento de todas as 
artes e ciéncias filos6ficas”. E tudo isso “pela 
gloria de Deus, a honra e o beneficio deste 
Reino e o bem universal da Humanidade”. 


Aes A Academia Real 


~ das Ciéncias na Franca 


Na Franga, gragas ao interesse do mi- 
nistro Colbert, foi constituida em 1666, no 
reinado de Luis XIV, a Academia Real das 
Ciéncias (Académie Royale des Sciences). E 
de Christian Huygens um famoso memoran- 
do enviado ao ministro Colbert, afirmando 
que “a ocupacao fundamental e mais util” 
dos membros da academia seria a de “tra- 
balhar na historia natural segundo o plano 
tracado por Bacon”. 

Eis, em suas linhas essenciais, o proje- 
to de Huygens: realizar experiéncias sobre 
o vacuo por intermédio de bombas e deter- 
minar o peso do ar; analisar a forga explo- 
siva da polvora fechada em um recipiente 
de ferro ou de cobre suficientemente espes- 
so; examinar a forca do vapor; examinar a 
forca e a velocidade dos ventos e estudar os 
seus usOs para a navegacdo e as maquinas; 
analisar “a forca (...) do movimento me- 
diante percussao”. 

Como ainda escrevia Huygens, ha 
muitas coisas que, de util conhecimento, 
sdo-nos completamente ou quase desconhe- 
cidas: a natureza do peso, do calor, do frio, 
da luz, da atrag¢do magnética, a respiracao 
animal, a composi¢ao da atmosfera, 0 mo- 
do de crescimento das plantas e assim por 
diante. 








58 


Segunda parte - A vevolucdo cientifica 


Rep! 


Contra a teoria 
da geracao espontdanea 


O trecho que seque constitui um marco 
na historia do pensamento bioldgico: Fran- 


cisco Reci desmente, com um experimento 
"cldssico", a teoria da geragdo espontdnea. 





Portanto, segundo vos disse, @ que os 
antigos & Os Novos escritores |] a OpiNiGo PUbIi- 
ca comum querem dizer, toda podriddo de ca- 
daver corrompido e toda sujeira de qualquer 
outra coisa putrefata gera os vermes @ Os pro- 
duz; de modo que, querendo eu rastrear a ver- 
dade, no principio do més de junho mandei 
esmagar trés daquelas serpentes que se cha- 
mam serpentes de Esculdpio @, logo que foram 
mortas, as coloquei em uma caixa aberta de 
modo que ai se deteriorassem; néo muito tem- 
po depois as vi intgiramente cobertas de ver- 
mes que tinham forma de cone @ sem nenhu- 
ma perna, pelo que apareciam a otho nu, como 
vermes, esperando para devorar aquelas car- 
N@S, iam por momentos crescendo de tamanho; 
@, de um dia para o outro, conforme pude ob- 
servar, ainda cresceram em numero; dai, em- 
bora tivessem todos a mesma forma de um 
cone, No tinham o mesmo tamanho, pois nas- 
ceram em mais @ diversos dias, mas os meno- 
res de acordo com os moaiores, depois de ter 
consumido a carne & deixado intactos apenas 
OS OSSOS NUS, Por UM PequeNo furo da caixa 
que eu tinha fechado, fugiram todos sem que 
@u pudesse jamais encontrar o lugar onde se 
esconderam: pelo que, mais curioso de ver qual 
fim pudessem ter tido, de novo no dia onze de 
Junho coloquei em obra outras trés das mes- 
mas serpentes; sobre as quais, passados trés 
dias, vi vermezinhos que pouUCO a PoUCO foram 
crescendo em numero @ tamanho:; todos, po- 
rém, com a mesma forma, emoora ndo todos 
da mesma cor, a qual nos maiores do lado de 
fora era branca @ nos menores tendia cor de 
carne. Ao terminar de comer as carnes, procu- 
ravam ansiosamente um caminho para poder 
Fugir; mas, tendo eu fechado bem todas as fres- 
tas, observel que no dia dezenove do mesmo 
més alguns dos grandes e dos pequenos co- 
megaram, Qquase adormecidos, a tornar-se imd- 





veis; dal, engelhando-se em si mesmos, insen- 
sivelmente tomaram uma forma semelhante a 
de@ um ovo; No dia vinte @ um todos haviam se 
transformado naquela forma de ovo de cor bran- 
ca no principio, depois dourada, que pouco a 
pouco se tornou avermelhada; @ assim se con- 
servou em alguns Ovos, mas em outros, conti- 
nuando sempre a escurecer, por fim tornou-se 
cOMO Que Negra; @ Os ovas, tanto negros como 
vermelhos, chegando a este ponto, de moles @ 
tenros que @eram, tornaram-se de casca dura @ 
quebradiga; de onde se poderia dizer que te- 
nham alguma semelhanga com as crisdlidas ou 
aurélias ou ninfas, como quer que sejam cha- 
madcas, nas quais por algum tempo se transfor- 
mam as larvas, os bichos-da-seda @ outros in- 
setos semelhantes. Assim sendo, tornando-me 
mais curioso observador, vi que entre os ovos 
vermelhos @ os negros havia alguma diferenga 
de forma, pois, embora parecesse que todos 
indiferentemente fossem compostos como que 
de tantos aneizinhos ligados, apesar de tudo 
estes anéis eram mais esculpidos @ mais visto- 
SOS NOS Negros do que nos vermelhos, os quais, 
a primeira vista, pareciam como que lisos, @ em 
uma das extremidades ndo tinham, como os 
negros, certa pequena concavidade ndo muito 
diferente da dos limées ou de outros frutos 
quando sao destacados do galho. Coloquei es- 
tes ovos separados e diferentes em alguns va- 
sos de vidro bem fechados com papel, @ ao 
cabo de oito dias de cada ovo de cor aver- 
melhada, rompendo a casca, escapava para 
fora uma mosca acinzentada, turva, estonteada 
@, por assim dizer, esbogada e@ ainda néo bem 
acabada, com as asas ainda ndo abertas que 
depois, no espago de meio quarto de hora, 
comegando a desdobrar-se, se dilatavam na 
justa proporgdo daquele pequeno corpo, que 
nesse tempo tambem reduzira-se 4 convenien- 
te @ natural simetria das partes @, como que 
totalmente refeito, tendo deixado aquela 
esmaecida cor de cinza, vestira-se de um verde 
vivissimo @ maravilhosamente brilhante: @ o 
corpo inteiro tinha-se assim dilatado @ cresci- 
Co, que parecia impossivel poder créer como na- 
quela pequena casca tivesse podido caber. 
Todavia, se estas moscas verdes nasceram de- 
pois de cito dias daqueles ovos avermelhados, 
dos outros ovos de cor negra penaram quatorze 
dias para nascer certos grandes @ negros 
mosc6¢s listados de branco e com o ventre pelu- 
do @ vermelho no fundo, daquela mesma raga 
que vemos diariamente rodear nos agouques & 
nas casas ao redor das carnes mortas; quando 
nasceram eram malfeitos @ prequigosissimos 
para o movimento @ com as asas nado abertas, 
como acontecera Os primeiras verdes, Que acima 
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mencionei. Todavia, nem todos aqueles ovos ne- 
gros nasceram Cepois dos quatorze dias: ao con- 
trario, boa parte se atrasou para nascer até o 
vIgeésimo primeiro dia, quando entdo escaparam 
fora certas moscas bizarras completamente di- 
ferentes das duas primeiras geracgdes tanto no 
tamanho como na forma, que nenhum histo- 
riador, Que @u saiba, tinha descrito; so, porém, 
muito menores que as moscas ordindrias que fre- 
quentam @ infestam nossas mesas; voam com 
duas asas como que de prata, cujo tamanho ndo 
excede o do corpo, que & todo negro da cor do 
ferro polido @ lustroso no ventre inferior, que 
relembra na forma o das formigas aladas, com 
algum pélo curto mostrado pelo microscdépio. Dois 
longos chifres ou antenas (assim as chamam os 
escritores da histdria natural) se levantam sobre 
a cabega; as primeiras quatro pernas ndo saem 
do lugar ordindrio das outras moscas, mos as 
duas esticadas sdo muito mais longas e@ gran- 
des do que as que pareceriam convenientes a 
tdo pequeno corpo, @ sdo Feitas justamente de 
matéria crustada como a das pernas da lagosta 
marinha; tém a mesma cor, ou talvez mais viva, 
@ tao avermelhada que deixaria © azinhavre 
envergonhado @, todas pontilhadas de bran- 
co, parecem um trabalho de finissimo esmalte. 

Essas geragdes tdo diferentes de moscas 
saidas de um so cadaver néo me apagaram o 
intelecto, ras me estimularam a fazer novas @x- 
periéncas; @ para este Fim aparelnando seis 
caixas sem tampa, na primeira coloquei duas das 
mencionadas serpentes, na segunda um gran- 
@ pombo, na terceira duas libras de vitela, na 
varta um grande pedacgo de carne de cavalo, 
a quinta um capdo, na sexta um coragdo de 
astrado; @ todas, em pouco mais de vinte @ 
vatro horas, criaram vermes; @ Os vermes, de- 
pois de cinco ou seis dias de seu nascimento, se 
transformaram como de costume em ovos; @ dos 
das serpentes, todos vermelhos @ sem cavido- 
de, nasceram ao cabo de doze dias alguns 
moscées de cor turquesa @ alguns outros Ce cor 
oleta. Dos do grande pombo, dos quais alguns 
eram vermelhos @ outros negroes, nasceram dos 
vermelhos ao cabo de cito dias moscas verdes, 
@ dos negros, no décimo quarto dia, rompendo 
a casca na ponta onde ndo ha cavidade, esca- 
param para fora outros moscées Negros listados 
de branco: @ tais moscées fistados de oranco 
também sairam ao mesmo tempo de todos os 
outros Ovos das canes da vitela, do cavalo, do 
capdo @ do coragao de castrado; com a diferen- 
ga, porém, Que do coragdo de castrado, além 
dos moscées negros listados de branco, nasce- 
ram ainda outros de cor turquesa e@ violeta. [...] 

Comecei a duvidar se todos os vermes das 
carnes da semente apenas Cas moscas derivas- 
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sem ou ndo das prdprias carnes apodrecidas, & 
tanto mais me confirmava em minha duvida, pois 
em todas as geragées cor mim feitas nascer eu 
semore tinha visto sobre carnes, antes de cria 
rem vermes, pousar Moscas da mesma especie 
das que depois dai nasceram: mas teria sido v4 
minha duvida se a experiencia ndo a tivesse con- 
Firnade. Por isso, na metade do més de julho, 
em quatro frascos de boca larga coloquei uma 
serpente, alguns peixes de rio, quatro enguia- 
zinhas do rio Arno, @ um talho de vitela de ieite; 
depois, fechando muito bem as bocas com pa- 
pel & barbante, @ muito bem lacradas, em ou- 
tros Frascos coloquei outras tantas das coisas 
ditas acima e deixei as bocas abertas; ndo eas- 
sou muito tempo, @ os peixes @ as cares des- 
tes segundos frascas se tornaram verminosos: & 
nesses frascos via entrar @ sair as moscas 4 von- 
tade, mas nos frascos Fechados nunca vi nascer 
um verme, embora tenham passado muitos me- 
ses desde o dia que nestes foram fechados 
aqueles caddaveres; encontrava-se, porem, algu- 
ma vez do lado de fora, sobre o papel, alguma 
larva Ou verme que com todo esforco @ solicitu- 
de tentava encontrar alguna greta para poder 
entrar @ alimentar-se nos frascos, dentro dos 
quais todas as coisas colocadas ja estavam Feti- 
das, Umidas @ corrompidas: os peixes fluviais, 
exceto os lisos, se haviam todos convertido em 
UMA AQUA eSN~essa @ turva QUE POUCO A POUCO, 
no fundo, se tornou clara @ limpida, com algun 
trago de gordura liquefeita nadando na superfi- 
ae; da serpente brotou ainda muita Agua, Po- 
rem seu cadaver nao se desfez, alids se conser 
VOU ainda quase sao @ inteiro com as mesmas 
cores, como se tivesse sido fechado Id no dia 
anterior; ao contrario, as enguias soltaram muito 
pouca dgua, mas, inchando ¢e fervilhanco @ pou- 
COO PouCO perdendo a forma, tornaram-se como 
que uma massa de cola ou de visco bastante 
tenaz @ grudento; mas a vitela, depois de mui- 
tas @ muitas semanas, permaneceu arida @ seca. 
Todavia, ndo me acontentei apenas com estas 
experiéncias; ao contrario, fiz infinitas outras em 
diversos tempos @ em diversos vasos; @ para 
nado deixar nada ndo tentado, por firm mandei 
que fossem colocados sob a terra alguns peda- 
gos de carne, que, recobertos muito bem com a 
ordépria terra, embora tivessem ficado por muitas 
semanas sepultados, jamais geraram vermes, 
como produziram todos os outros tipos de car 
n@s sobre os quais haviam pousado as moscas: 
&@ de nGo pouca consideragdo & que no més de 
junho, tenco colocado em uma garrafa de vidro 
de gargalo bastante longo @ aberto as visceras 
de trés capdes, 14 dentro criaram vermes; @ Ndo 
epodendo todos aqueles vermes sair pela gran- 
de altura do gargalo, caiam de novo no fundo 
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da garrafa @ ai, morrendo, serviam de pasto @ 
de ninho para as moscas, que continuaram a fazer 
al vermes néo s6 durante todo 0 vero, mas ain- 
da até os Ultimas dias do més de outubro. Entdo 
certo dia mandei esmagar boa quantidade de 
vermes nascidos na carne de bufalo e, coloca- 
dos parte em vaso fechado e parte em vaso 
aberto, nos primeiros dias nada foi gerado, mas 
depois nasceram os vermes que, transforman- 
do-se em ovos, tornaram-se por fim moscas or- 
dindrias; @ o mesmo justamente aconteceu com 
grande numero das referidas moscas ordindrias 
esmagadas @ colocadas em semelhantes vasos 
abertos e fechados: nada se viu nascer no vaso 
fechado; mas no aberto nasceram os vermes 
dos quais, depois de se tornarem ovos, nasce- 
ram moscas da mesma especie daquelas sobre 
as quais tinham nascido os vermes; do que eu 
poderia talvez conjeturar que o doutissimo pa- 
dre Atandsio Kircher, homem digno de qualquer 
elagio maior, tornasse, ndo sei como, um equi- 
voco, no livro décimo segundo do Mundo sub- 
terraneo, onde propde o experimento de fazer 
nascer as moscas de seus caddveres. Molhem- 
se, diz este bom virtuoso, os caddveres das 
moscas @ se ensapem com aqua doce; dai, so- 
bre uma placa de cobre se exeonham ao tépido 
calor das cinzas, @ vejam-se insensivelmente 
nascer deles alguns vermiculos, visiveis ape- 
nas por meio do microscépio; POUCO A POUCO, 
despegando as asas do dorso, tomam a forma 
de pequenissimas moscas, as quais tambem, 
crescendo POUCO A POUCO, tornam-s@ moscas 
grandes @ de estatura perfeita. Cu, porem, creio 
que a agua doce ndo serve para outra coisa 
sendo para convidar mais facilmente as mos- 
cas vivas a alimentar-se dos cadaveres @ a ne- 
les deixar suas sementes; @ pouCcO, OU MesMo 
nada, tenho que mereca experiéncia em vaso de 
cobre @ no tépido calor das cinzas, pois sempre 
@em todo lugar dos caddaveres nascerao os ver- 
mes, @ dos vermes as moscas, contanto que so- 
bre os caddveres das prdprias moscas tenham 
sido parturidos os vermes ou as sementes dos 
vermes. Mas ndo entendo como aqueles su- 
tilissimos vermes descritos por Kircher se trans- 
formem em pequenas moscas sem antes, pelo 
espago de alguns dias, terem sido transforma- 
dos em ovos; @ também ndo entendo, inge- 
nuamente confessando minha ignorancia, como 
aquelas moscas possam nascer tdo pequenas 
@ depois véo crescendo, pois todas as Moscas, 
mosquitinhos, mosquitos e borboletas, como vi 
milhares de vezes, sagem de seu ovo jd com o 
mesmo tamanho que conservam durante todo o 
tempo de sua vida. 











F. Redi, 
Experiéncias em torno da geragdo dos insetos. 
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No alto, Francisco Redi em uma incisdo de L. Pelli; 
acima, frontispicio da primeira edigao 

das Experiéncias ao redor da gera¢géo dos insetos 
(Florenca, 1668). 


BACON 
E DESCARTES 


@ A reviravolta social e tedrica 
impressa no pensamento filosofico 
pela revolucao cientifica 











‘Estas trés colsas (a arte da impressao, a polvora 
6 a bussola) mudaram a situagao do mundo todo, 
a primeira nas letras, a segunda na arte militar, a 
lerceira na navegacao, provocaram mudancas tao 
extraordinarias que nenhum império, nem seita, 
ner estrela parece ter exercido maior influéncia e 
eficdcia sobre a hurmanidade do que essas trés 
invencoes.” 

Francis Bacon 


“Se me abstenho de dar meu julzo sobre uma Cor- 
Sa, guando nao a concebo com suficiente clareza 
e aistincao, 6 evidente que faco Otimo uso do /ulzo 
@ Nao me delxo enganar, nas, se me delermino a 
nega-la ou a atirma-la, entao nao estou mais me 
servindo como devo de meu livre-arbiirio.” 


René Descartes 








Capitulo décimo quarto 


Francis Bacon: filésofo da era industrial 


Capitulo décimo quinto 


Descartes: “o fundador da filosofia moderna” 
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Capitulo décimo quarto 


Fra ncis Bacon : 


filésofo da eva industrial 





I. Francis Bacon 











avidaeo projeto cultural 


 Nascido em Londres em 1561, filho de Sir Nicholas Bacon, lorde tabelido da_ 
rainha Elisabeth, Francis Bacon gozou do privilégio de ser introduzido na corte 
desde pequeno. Em 1584 foi eleito para a Camara dos Comuns, ande aie ea 
cerca de vinte anos; sua carreira politica tornou-se em todo caso ‘ 
rapida e brilhante a partir de 1603, ou seja, Com a ascensao ao 
trono de Jaime I, culminando na nomeagado como lorde aaenceter 
em 1618. : 

Em 1620 publicou sua obra mais famosa, o Nowa Organuim 
que, nas intencgdes do autor, deveria substituir o Organon aristo-_ 
télico; a obra era apresentada como a segunda parte de um pro- . 
jeto enciclopédico, a Instauratio Magna, da qual no mesmo ano - 
foram publicadas a introducao e o plano geral. Em 1621, porém, | 
Bacon foi acusado de corrup¢ao e condenado e, embora a iss the tesa dean 
perdoada pelo rei, sua carreira politica estava acabada para sempre, Em 1624 revé 
o texto da Nova Atlantida, onde prefigurava uma ativa comunidade dos doutos e 
dos cientistas. Morreu no dia de Pascoa, em 9 de abril de 1626. | He 

Com Bacon tem inicio na histéria do Ocidente uma “nova aeinostera eteioc. 
tual”, Ele indagou e escreveu sobre a funcdo da ciéncia na vida e na histéria hu- 
mana; formulou uma ética da pesquisa cientifica que se contrapunha de modo 
clarissimo 4 mentalidade de tipo magico que, ainda em seus tempos, era larga- 
mente dominante; tentou teorizar nova técnica de pesquisa da realidade natural; 
langou as bases da moderna enciclopédia das ciéncias, q0k: se cles um dos_ 
empreendimentos mais importantes da filosofia européia. a ae : 





Bacon: 

a vida 

e a formulacao 
de novas teorias 
Para 2 pesquisa 
cientifica 

>§1 








cefeito, essas trés coisas mudaram a situacao 
do mundo todo, a primeira nas letras, a se- 
gunda na arte militar, a terceira na navega- 
¢40; provocaram mudangas tao extraordi- 
narias que nenhum império, nem seita, nem 
estrela parece ter exercido maior influéncia 


Bacon: 


oO filssofo da era industrial 





a 


No Novum Organum, que é sua obra 
mais conhecida, escreve Francis Bacon: “E 


preciso considerar ainda a forga, a virtude e 
os efeitos das coisas descobertas, que nao 
se apresentam tao claramente em outras 
coisas como nestas trés inven¢Ges, que eram 
desconhecidas para Os antigos e cuja origem, 
embora recente, é obscura e ingléria: a arte 
da impressdo, a pélvora e a bussola. Com 


e eficacia sobre a humanidade do que essas 
trés invencGes.” 

Se Galileu, entre outras coisas, teorizou 
a natureza do método cientifico; se Descar- 
tes, entre outras coisas, propora uma meta- 
fisica que influenciou extremamente a cién- 
cia; Bacon, por seu turno, foi o fildsofo da 
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era industrial, pois expressou de modo mui- 
to eficaz e penetrante a influéncia das des- 
cobertas cientificas sobre o delineamento da 
vida do homem, com as conseqiléncias que 
delas derivam. 

Francis Bacon nasceu em Londres, em 
22 de janeiro de 1561, em York House no 
Strand. Seu pai, Sir Nicholas Bacon, era ta- 
belido da rainha Elisabeth, e assim Francis 
teve o privilégio de ser introduzido na corte 
desde garoto. 

Entrando na Universidade de Cam- 
bridge quando tinha doze anos, ficou no 
Trinity College até 1575. William Rawley, 
que foi secretario particular e que escreveu 
conhecida biografia de Bacon, falando do 
periodo transcorrido por seu “senhor” na 
universidade, nos diz que, “quando ainda 
estava na universidade, por volta dos dezes- 
seis anos de idade, sentiu pela primeira vez 
que se estava ‘desapaixonando’ — como sua 
Senhoria mesmo expressou-se para mim — 
da filosofia de Aristoteles: nao por despre- 
zo pelo autor, ao qual sempre tributou altos 
louvores, mas sim pela inutilidade do méto- 
do, sendo a filosofia aristotélica uma filoso- 
fia (como sua Senhoria sempre gostava de 
dizer) boa somente para as disputas e as con- 
trovérsias, mas estéril em obras vantajosas 
para a vida do homem; e ele manteve esse 
modo de pensar até o dia de sua morte” 
Com efeito, para Bacon, Aristételes foi o 
simbolo de uma filosofia “estéril no que se 
refere a produgao de obras vantajosas para 
a vida humana” 

Como os estudos juridicos eram neces- 
sdrios para empreender a carreira politica, 
em junho de 1575 Bacon ingressou no Gray’s 
Inn de Londres, uma escola de jurisprudén- 
cia onde eram formados jurisconsultos e 
advogados. 

Logo depois, porém, partia para a Fran- 
¢a, seguindo o embaixador inglés Sir Amias 
Paulet. Teve péssima impressao da Frang¢a 
(o rei era homem desregrado e o pais era cor- 
rupto, mal administrado e pobre). 

Em 1579 voltou a Londres, em virtude 
da morte do pai. Durante o reinado de Eli- 
sabeth, embora despendesse muito esforgo 
nesse sentido, nao conseguiu deslanchar na 
carreira politica, ainda que, em 1584, tenha 


sido eleito para a Camara dos Comuns, onde 
ficou cerca de vinte anos. 

Ao periodo entre 1592 e 1601 remon- 
ta sua amizade com Robert Devereux, se- 
gundo conde de Essex, que protegeu Bacon 
nessa época. Tal amizade terminou tragica- 
mente, j4 que o conde de Essex foi acusado 
de traigdo e insurreigdo e, como consultor 
legal da Coroa, Bacon teve de sustentar es- 
sas acusacoes. Antes favorito da rainha, o 
conde foi condenado a morte ¢c decapitado. 

Nesse meio tempo, em 1603, subia ao 
trono inglés Jaime I, homem amante da cul- 
tura e protetor de intelectuais. Sob Jaime I, 
a carreira de Bacon foi rapida e brilhante: 
advogado geral em 1607, procurador-geral 
da Coroa em 1613, lorde tabeliao em 1617 
e lorde chanceler em 1618. Nesse mesmo 
ano, Bacon recebeu do rei 0 titulo de barao 
de Verolme e, trés anos mais tarde, o de vis- 
conde de Santo Albano. 

Apesar de seu trabalho, suas ocupag6es 
€ preocupacoes politicas, Bacon nao descu- 
rou de seu trabalho intelectual, tanto que, 
em 1620, publicou sua obra mais famosa, o 
Novum Organum, que, na intengao do au- 
tor, deveria substituir o Organum aristoté- 
lico. A obra era apresentada como a segun- 
da parte de um projeto enciclopédico muito 
mais amplo e ambicioso: a Instauratio Mag- 
na, da qual ainda em 1620, além do Novum 
Organum, eram publicados a introdugao e 
o plano geral. 

Nesse entretempo, porém, isto é, em 
1621, a carreira de Bacon foi bruscamente 
interrompida e sua fama ficou decididamen- 
te comprometida. Com efeito, na primavera 
de 1621, Bacon foi acusado de corrupcao 
diante da Camara dos Lordes. Bacon, que 
sempre teve muita necessidade de dinheiro 
durante toda a vida, havia aceitado presen- 
tes de uma parte contendora antes de, na qua- 
lidade de juiz, emitir a sentenga. Assim, foi 
acusado de corrup¢do e condenado. Entretan- 
to, apesar do rigor da sentenga, a prisao na 
Torre de Londres durou apenas poucos dias, 
ea multa foi perdoada pelo rei. Assim, Bacon 
pode continuar seus estudos, mas sua carrei- 
ra politica estava encerrada para sempre. 

Morreu no dia de Pascoa, em 9 de abril 
de 1626. 
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e seu significado 





oo. + -Epsaios (1597), andlises eruditas sobre a vida moral e poli- 
: tica, éa primeira obra de Bacon. De 1602 é O parto masculino do 
tempo, um escrito polémico contra os fildsofos antigos, medie- 
vais e renascentistas; de 1603 é um escrito de carater autobio- 


As obras 
filosdficas 
de Bacon 
23 §7 


grafico, e outras obras se sucedem até 1608, quando iniciou o 
_Novum Organum, publicado depois em 1620, no qual Bacon retoma conceitos ja 
elaborados em obras precedentes e Sheets Rereeriiae de ‘um novo método 





; Thgeerine. 






”A tilosofia baconiana 





ex pre SSA NaS obras 


A primeira obra de Bacon foram os 
Ensaios. Publicados pela primeira vez em 
1597, consistem de analises eruditas sobre 
a vida moral e politica. Tendo-se tornado 
um classico da literatura inglesa, foram tra- 
duzidos para o latim sob o titulo Sermones 
fideles sive interiora rerum. 

Em 1603 publica-se 0 De interpre- 
tatione naturae proemium. Como 1603 é0 
ano da ascensao de Jaime I ao trono, Bacon 
se estende em observacoes de carater auto- 
biografico em seu escrito, considerando suas 
proprias qualidades como adequadas para 
0 projeto de reforma da cultura. 

Escreve ele: “A razao desta minha pu- 
blicagao é a seguinte: quero que tudo aqui- 
lo que visa a estabelecer relagdes intelec- 
tuais e libertar as mentes se difunda entre as 
multid6es e passe de boca em boca [...]. Na 
verdade, ponho em movimento uma reali- 
dade que outros experimentardo [...]. Bas- 
ta-me a consciéncia do servigo bem presta- 
do e a realizagdo de uma obra na qual a 
propria sorte nao poderia interferir.” 

Ja no anto anterior (1602), porém, 
Bacon tinha escrito 0 Temporis partus 
masculus. O parto masculino do tempo é 
um escrito muito polémico contra os filéso- 
fos, tanto antigos (Platao, Aristételes, Ga- 
leno, Cicero) como medievais (Tomas, Es- 
coto) e renascentistas (Cardano, Paracelso). 

Na opiniao de Bacon, todos esses filé- 
sofos sao moralmente culpados de nao te- 
rem dado a devida atencdo a natureza e 0 
respeito necessario para com essa obra do 
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Francis Bacon (1561-1626) 

foi o profeta da revolugdo tecnologica moderna 
e teorico de unta nova técnica 

de aproximagao da realidade natural. 

A pnagem 6 tirada de unta incisdo da epoca. 
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Criador, que deve ser ouvida com humilda- 
de e interpretada com a necessaria cautela e 
paciéncia. Para ele, a filosofia do passado é 
estéril ¢ verbosa. 

Semelhante critica a cultura tradicio- 
nal voltard a tona diversas vezes nas suces- 
sivas obras de Bacon, como, entre outras, 0 
Valerius terminus (1603), os Cogitata et visa 
(1607-1609), a Redargutio philosophiarum 
(1608) e a Descriptio globi intellectualis 
(1612), 

O trabalho intitulado Of Proficience 
and Advancement of Learning, Human and 
Divine (ou seja, “Sobre a dignidade e 0 pro- 
gresso do saber humano e divino”) é de 
1605. Esse trabalho, que seria ampliado em 
1623, € uma espécie de defesa e elogio do 
saber. O segundo livro da obra analisa o 
estado de decadéncia do saber e projeta uma 
enciclopédia do saber, dividido em historia 
(fundada na faculdade da memoria), poesia 
(baseada na fantasia) e ciéncia (alicercada 
na razao). 

Os Cogitata et visa so de 1607. Em 
1609, Bacon publicou o De sapientia vete- 
rum, onde, mediante a interpretagao de al- 
guns mitos da antiguidade, o autor apresenta 
ao publico douto as doutrinas da nova filo- 
sofia. 

Ao que tudo indica, foi em 1608 que 
Bacon iniciou o Novum Organum, no qual 
retoma também os conceitos elaborados nas 
obras anteriores que ainda nao haviam sido 
publicadas. Nessa obra, publicada em 1620, 
Bacon trabalhou quase dez anos, apresen- 
tando-a como a segunda parte da Instauratio 
magna, um projeto nao realizado, cujo pla- 
no geral era o seguinte: 

1) divisdo das ciéncias; 

2) novo 6rgao ou indicios para a inter- 
pretacao da natureza; 

3) fendmenos do universo ou histéria 
natural e experimental para a constru¢ao da 
filosofia; 

4) escala do intelecto; 

5) prédromos ou antecipagdes da filo- 
sofia segunda; 

6) filosofia segunda ou ciéncia ativa. 


Desta obra Bacon considerou o Novum 
Organum como a segunda parte e 0 De dig- 
nitate et augmentis scientiarum (1623) como 
a primeira. Este ultimo escrito é a tradugdo 
Jatina ampliada do Of Proficience and Advan- 
cement of Learning, Human and Divine. A 
terceira parte da Instauratio é representada 
pela Historia naturalis et experimentalis ad 
condendam philosophiam sive phenomena 
universi, publicada em 1622 e 1623, em dois 
volumes, que continham, respectivamente, 
Historia ventorum e Historia vitae et mortis. 

Em 1624, Bacon fez uma revisdo do 
texto de New Atlantis (a Nova Atlantida), 
onde prefigura sociedades e instituigdes 
cientificas, e uma efetiva e proficua comu- 
nidade dos doutos e dos cientistas. 

Na primeira histéria da Royal Society, 
escrita pelo bispo de Rochester, Thomas 
Sprat, podemos ler: “Recordarei somente 
um grande homem, que teve clara visdo de 
todas as possibilidades dessa nova institui- 
¢ao, tal como ela é agora: estou falando de 
lorde Bacon. Em seus livros estao esparsos 
por toda parte os mais validos argumentos 
que se podem produzir em favor da filoso- 
fia experimental e as melhores diretrizes 
capazes de promové-la, argumentos que ele 
adornou com tanta arte que, se meus dese- 
jos houvessem prevalecido sobre os de al- 
guns de meus 6timos amigos, que me indu- 
ziram a escrever esta obra, nenhum escrito 
seria mais adequado para servir de prefa- 
cio a histéria da Royal Society do que qual- 
quer de suas obras.” Pode-se afirmar, sem 
sombra de divida, comenta Benjamin 
Farrington, que “a Royal Society representa 
0 maior MOnumento comemorativo a Fran- 
cis Bacon”. 

E se a Nova Atlantida prefigura aquilo 
que serao as sociedades cientificas, 0 proje- 
to enciclopédico da Instauratio magna ins- 
pira Diderot e d’Alembert na idealizagao da 
Enciclopédia iluminista. 

Com Bacon, portanto, como os estu- 
diosos de comum acordo reconhecem, inau- 
gura-se nova atmosfera intelectual e novo 
modo moral e social de entender a ciéncia. 
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—— Ill. “Antecipacées da natureza” scm 


tha ~ ” 
e interpretagoes da natureza 


* Conforme Bacon, ciéncia e poder coincidem, no sentido de que se pode agir 
sobre fendmenos apenas quando se conhecem suas causas. Para remediar os de- 
feitos do saber de seu tempo, tecido de axiomas abstratos e de ldgica silogistica, 
Bacon propde a importante distincdo entre: 


a) as antecipacdes da natureza, que so nocées tomadas de 
poucos dados habituais e sobre as quais a opinido comum facil- 


mente da seu proprio consentimento; 


b) as interpretacGes da natureza, que derivam ao contrario 
de uma pesquisa que se desenvolve a partir das proprias coisas 


conforme os modos adequados. 


Ora, sdo as interpretacdées da natureza, e nao as antecipa- 


A importante 
distincgdo entre 
as antecipagdes 
da natureza e 
as interpretacdes 
da natureza 

73 §1 


¢6es, que constituem o verdadeiro saber, obtido com o verdadei- 
ro método, o qual 6 um novum organum, um instrumento novo e eficaz para 
alcancar a verdade. Trata-se, portanto, de seguir propriamente duas fases: 

1) a primeira (a pars destruens) consiste em limpar a mente de falsas nogoes 
(idola) que invadiram o intelecto humano; 

2) a segunda (a pars construens) consiste na exposi¢do e justificagao das re- 


gras do novo método. 


. O método por meio 





do qual se alcanca 


o verdadeiro saber 


Escreve Bacon no inicio do primeiro 
livro do Novum Organum: “Miunistro e in- 
térprete da natureza, o homem faz e enten- 
de o que observa da ordem da natureza, com 
a observacdo das coisas ou com a obra da 
mente — ele nao sabe nem pode nada mais 
que Isso.” 

Em conseqiiéncia, prossegue Bacon, “a 
ciéncia e a poténcia humana coincidem, 
porque a ignorancia da causa impede 0 efei- 
to, e s6 se comanda a natureza obedecendo 
a ela: aquilo que é causa na teoria torna-se 
regra na operacao pratica”. 

Assim, podemos agir sobre os fenéme- 
nos, ou seja, € possivel intervir eficazmente 
sobre eles, mas apenas com a condicao de 
conhecermos suas causas. 

Ora, é bem verdade que “o mecanico, 
© matematico, o alquimista e 0 mago” se 
ocupam da natureza e procuram entender 
seus fenédmenos, mas também é€ verdade, 
observa Bacon, que “todos eles, pelo me- 
nos até agora”, ocuparam-se da natureza 


“com energia limitada e escasso sucesso”. 
Por isso, é tolo e contradit6rio pensar que 
aquilo que nao se conseguiu fazer até agora 
possa ser feito no futuro sem recorrer a 
métodos novos € ainda nao tentados. O fato 
é que admiramos as forgas da mente huma- 


@ Aniecipacao da natureza. Eo 
processo “temerario e prematuro” da 
razao, de que o homem comumente 
faz uso em relacao a natureza. 
Trata-se de um procedimento muito 
util para induzir ao consenso, porque 
suas nocées tipicas sdo tiradas de pou- 
cos exemplos muito familiares e “ime- 
diatamente agarram o intelecto e 
preenchem a fantasia"; porém, justa- 
mente por isso, suas nogdes sao em 
primeiro lugar “falsas”, e chegam a 
constituir os idolos, os preconceitos 
errados dos quais todo intelecto que 
queira ser cientifico deve absoluta- 
mente se libertar. Mediante as ante- 
cipagdes, nao se pode obter nenhum 
progresso nas ciéncias. 
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a fitedsvakacaa da natureza.Eo 4 
processo racional que se desenvolve, © * 
conforme o método adequado, a partir 

» da luz da natureza e da experiéncia. — 
s. . As interpretacdes da natureza sao ti- ~ 
-radas de modo esparso de exemplos - 
bastante variados e distantes entresi, 
parecem necessariamente dificeise .@ 
© estranhas para a opinido comum,  ¢ 
-"quase como os mistérios da fé”; elas, « & 
-porém, justamente mediante o au- 3 
'téntico processo indutivo, se desen- 
volvem coerentemente ao longo de © 

uma escala continua de “axiomas”, °& 
até chegar aos principios mais gerais . 
da natureza. Todas as proposicées da 
“nova ciéncia” sao inte tpawtes des da 
























na, mas nado procuramos fornecer verdadei- 
ra ajuda ao engenho humano. E a mente 
necessita de tal ajuda, pois “a natureza su- 
pera infinitamente o sentido e o intelecto 
pela fineza de suas operagdes” 

Bacon via o saber de sua época como 
entretecido de axiomas que, sendo produzi- 
dos precipitadamente a partir de poucos e 
insuficientes exemplos, sequer arranham a 
realidade, servindo apenas para alimentar 
disputas estéreis. E a légica silogistica, pres- 
supondo tais axiomas tao pouco fundamen- 
tados, é “mais danosa que util”, dado que 
serve somente “para estabelecer e fixar os 
erros que derivam da cognigao vulgar, mais 
do que servir 4 busca da verdade”. 

Pois bem, sendo assim, Bacon propée- 
se “reconduzir os homens aos proprios par- 
ticulares, respeitando sua sucessao e sua 
ordem, de modo que eles se obriguem a re- 
negar por algum tempo as nogées e come- 
cem a se habituar com as proprias coisas”. 
E, com tal objetivo, ele logo distingue entre: 
a) antecipac6es da natureza e b) interpreta- 
¢6es da natureza. 

a) As antecipagées da natureza sao 
nogoes construidas e obtidas “de modo pre- 
maturo e temerario”: s4o0 nogées que alcan- 


cam facil concordancia, “porque, extraidas 
de poucos dados, sobretudo daqueles que 
se repetem habitualmente, logo ocupam o 
intelecto e preenchem a fantasia; em suma, 
sao nogdes produzidas com método equi- 
vocado” 

b) As interpretacOes da natureza, ao 
contrario, sao resultado “daquele outro 
modo de indagar, que se desenvolve a partir 
das préprias coisas, segundo os modos de- 
vidos”: “recolhidas de dados diversos e 
muito distantes entre si, elas ndo podem logo 
atingir o intelecto; por isso, parecem diff- 
ceis e estranhas 4 opiniao comum, quase 
semelhantes aos mistérios da fé”. 

Entretanto, sao as interpretacOes da 
natureza e nao suas antecipacdes que cons- 
tituem o verdadeiro saber: o saber obtido 
com o verdadeiro método. 

As antecipacg6es subjugam a concor- 
dancia, mas nao levam “a novos particula- 
res”; as interpretagdes subjugam a realida- 
de e, precisamente por isso, sao fecundas. E 
subjugam a realidade e sao fecundas exata- 
mente porque existe um método — do qual 
falaremos adiante — que é um “novum 
organum”, um instrumento novo e verda- 
deiramente eficaz para alcangar a verdade. 

Se o que foi dito é verdadeiro, entao 
fica claro que, pondo junto o saber do pas- 
sado — saber feito de antecipagdes —, ndo 
se estaria contribuindo de modo algum para 
O progresso das ciéncias. 

A primeira urgéncia, portanto, é a da 
instauracao do saber, “comegando pelos 
proprios fundamentos da ciéncia” 

E essa premente e radical tarefa tem 
duas fases: 

a) a primeira (a pars destruens) consis- 
te em limpar a mente dos fdolos (idola) ou 
falsas nog6es que invadiram o intelecto hu- 
mano; 

b) a segunda (a pars construens) con- 
siste na exposi¢ao e na justificagdo das re- 
gras do Gnico método que, sozinho, pode 
levar a mente humana ao contato com a re- 
alidade e que, sozinho, pode estabelecer um 
novum commercium mentis et ret. 

Examinemos estas duas fases em seus 
nucleos e em suas articulagGes essenciais. 
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IV. A teoria dos “idola” 
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e A primeira funcdo da teoria dos idolos é a de tornar o os homers consclenites” 


das falsas nocées que obscurecem sua mente e barram o caminho para a verdade. 
Os géneros de idolos que assediam a mente sdo quatro: : 
1) os idolos da tribo, fundados sobre a prépria natureza hu- 
mana e dependentes do fato de que o intelecto humano mistura - 
sempre a propria natureza com a das coisas, deformando-a e 


transfigurando-a; 


2) os fdolos da caverna, que ederivam do individuo singular, e 
precisamente da natureza especifica da alma e do corpo do indi- 
viduo singular, ou entao de sua educacgdo e de seus habives, ou 


ainda de outros casos fortuitos; : 


3) os idolos do foro ou do mercado, dependentes dos contatos jccedas do- 
género humano, que se insinuam no interne por via das combinagdes impr6- 


prias das palavras e dos nomes; 


4) os idolos do teatro, que : penetram n na aims hasene por obra das diversas 
doutrinas filosoficas e das péssimas regras de demonstracao 


Sighiicode da teoria 
de dos “idola” 


“Os idolos e as falsas nogGes que inva- 
diram o intelecto humano, nele langando 
raizes profundas, nao so sitiam a mente hu- 
mana, a ponto de tornar-lhe dificil 0 acesso 
a verdade, mas também (mesmo quando 
dado e concedido tal acesso) continuam a 
nos incomodar durante o processo de ins- 
tauracdo das ciéncias, quando os homens, 
avisados disso, nao se disp6em em condi- 
¢des de combaté-los 4 medida do possivel.” 

A primeira fungao da teoria dos ido- 
los, portanto, é a de tornar os homens cons- 
cientes das falsas nogdes que congestionam 
sua mente e barram-lhe 0 caminho para a 
verdade. 

Desse modo, a identificagdo dos ido- 
los € o primeiro passo que se deve realizar 
para tornar possivel libertar-se deles. 

Todavia, quais sao esses idolos? Pois 
bem, Bacon responde a essa pergunta dizen- 
do que eles sdo de quatro géneros e os cha- 
ma, com belas imagens didaticas: 

1) idolos da tribo; 

2) idolos da caverna; 

3) idolos do foro; 

4) idolos do teatro. 

Tais “idolos” sao eliminados aprenden- 
do conceitos adequados, alcangados com 
método justo, ou seja, mediante a inducao, 
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da qual falaremos. Todavia, uma identifica- 
¢ao preliminar deles constitui grande van- 
tagem para sua eliminagao. 


ees Os “idola tribus” 


Os idolos da tribo se fundamentam so- 
bre a propria natureza, e sobre a propria 
familia humana ou “tribo”. 

O intelecto humano mistura sua pro- 
pria natureza com a das coisas, deforman- 
do-a e desfigurando-a. 

Assim, por exemplo, o intelecto huma- 
no € levado por sua natureza a supor nas 
coisas “uma ordem maior” do que aquela 
que efetivamente nelas se encontra, ou seja, 
paralelismos, correspondéncias e relag6es 
que na realidade nao existem. 

Ou ainda: “Quando encontra alguma 
nocgdo que o satisfaz, porque a considera 
verdadeira ou porque convincente e agra- 
davel, o intelecto humano leva todo o resto 
a valida-la e coincidir com ela. E mesmo que 
a forga ou o nimero das instancias contra- 
rias Seja maior, no entanto, ou nao sao leva- 
das em conta por desprezo ou sao confun- 
didas com distingGes e rejeitadas, nao sem 
grave e danoso prejuizo, desde que isso con- 
serve imperturbavel a autoridade das suas 
afirmacoes primeiras.” 
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Em suma, um vicio do intelecto huma- 
no € 0 que hoje chamariamos de equivoca- 
da tendéncia verificacionista, contraria a 
justa atitude falsificacionista, com base na 
qual, se queremos o progresso da ciéncia, 
devemos estar prontos a descartar uma hi- 
pOtese, conjectura ou teoria quando obser- 
vamos fatos contrdrios a ela. 

Mas as tendéncias perniciosas do inte- 
lecto nado s4o somente as que supdem or- 
dens e relagdes que um mundo complexo 
nao tem ou ent4o as que nao levam em con- 
ta os casos contrarios. O intelecto, de fato, 
também tende a atribuir com facilidade as 
qualidades de algo que o impressionou a 
outros objetos que, no entanto, nao tém es- 
sas qualidades. Em suma, “o intelecto hu- 
mano nao é apenas luz intelectual, mas tam- 
bém sofre a influéncia da vontade e dos 
afetos, o que faz com que as ciéncias sejam 
como se quer. Isso ocorre porque o homem 
cré que é verdadeiro aquilo que ele prefere, 
rejeitando por isso as coisas dificeis, pela 
impaciéncia de pesquisar; a realidade pura 
e simples, porque deprime as suas esperan- 
¢as; as verdades supremas da natureza, por 
supersticao; a luz da experiéncia, por sober- 
ba e presungao [...]; os paradoxos, para fi- 
car com a opinido do vulgo; e o sentimento 
ainda penetra no intelecto e o corrompe por 
muitos outros modos, frequentemente im- 
perceptiveis” 

E ha também os obstaculos dos senti- 
dos enganosos, que sao obstdculo porque 
amiude “a especulacdo se limita [...] ao as- 
pecto visivel das coisas, deixando de lado 
ou reduzindo a muito pouco a observacgao 
daquilo que nelas ha de invisivel [...]” 

Além disso, “por sua propria nature- 
za, o intelecto humano tende para as abstra- 
¢Ges e imagina como estavel aquilo que, no 
entanto, é mutavel”. 

Sao esses, portanto, os fdolos da tribo. 


<a Os “idola specus” 


Os idolos da caverna “derivam do in- 
dividuo singular. Além das aberracées co- 
muns ao género humano, cada um de nos 
tem uma caverna ou gruta particular na qual 
a luz da natureza se perde e se corrompe, 
por causa da natureza propria e singular 
de cada um, por causa de sua educacdo e 
das conversa¢gGes com Os outros, por causa 


dos livros que lé e da autoridade daqueles 
que admira e honra ou por causa da di- 
versidade de impressGes, 4 medida que elas 
encontrem 0 espirito j4 ocupado por pre- 
conceitos ou entao descongestionado e tran- 
quilo”. O espirito dos individuos singula- 
res “é variado e mutavel, quase fortuito” 
Por isso, escreve Bacon, Herdclito estava 
com a razao quando disse: “Os homens pro- 
curam as ciéncias em seus pequenos mun- 
dos, nao no mundo maior, que é idéntico 
para todos.” 

Os idolos da caverna, portanto, “tém 
[...] sua origem na natureza especifica da 
alma e do corpo do individuo, em sua edu- 
cacgao e seus habitos ou entéo em outros 
casos fortuitos”. Assim, por exemplo, pode 
ocorrer que alguns se afeigoem as suas es- 
peculag6es particulares “porque se acredi- 
tam seus autores e descobridores ou porque 
a elas dedicaram todo o seu engenho e a elas 
se habituaram”. Ou entdo, baseando-se em 
alguma parcela de saber por eles construida, 
os individuos a extrapolam, propondo sis- 
temas filos6ficos inteiramente fantdsticos. E 
ha ainda aqueles que se deixam tomar de 
admiragao pela antiguidade, enquanto ou- 
tros, pela atragado da novidade; “poucos sao 
aqueles que conseguem manter-se num cami- 
nho intermediario, ou seja, sem desprezar 
aquilo que é justo na doutrina dos antigos e 
sem condenar aquilo que foi corretamente 
descoberto pelos modernos” 


aan Os “idola fori” 


Os idolos do foro ou do mercado deri- 
vam da comunhdo e das relag6es que os 
homens tém entre si. Na realidade, escreve 
Bacon, “a relagdo entre os homens ocorre 
por meio da fala, mas os nomes sao impostos 
as coisas segundo a compreensao do vulgo. 
E basta essa informe e inadequada atribui- 
¢ao de nomes para perturbar extraordina- 
riamente o intelecto. FE, naturalmente, para 
retomar a relacdo natural entre o intelecto e 
as coisas, também nao tém valor todas aque- 
las definigdes e explicagdes das quais fre- 
quientemente os doutos se servem para se 
precaver e se defender em certos casos” 

Em outros termos, Bacon parece ex- 
cluir exatamente aquilo que hoje nés cha- 
mamos hipoteses ad hoc, isto é, hipdteses 
cogitadas e introduzidas nas teorias em pe- 
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rigo com o unico objetivo de salva-las da 
critica e da refutagao. 

Entretanto, diz Bacon, “as palavras fa- 
zem grande violéncia ao intelecto e perturbam 
os raciocinios, arrastando os homens a inu- 
meraveis controvérsias e vas considerac6es”. 

Na opiniado da Bacon, os idolos do foro 
sdo Os mais incOmodos de todos, “justamen- 
te porque estado ligados a linguagem”. Os 
homens “acreditam que sua razao domina 
as palavras; mas ocorre também que as pa- 
lavras retrucam e refletem sua forga sobre 0 
intelecto, o que torna a filosofia e as ciéncias 
sofisticas e inativas”. 

Os idolos que, por intermédio das pa- 
lavras, penetram no intelecto, sao de duas 
espécies: sao nomes de coisas inexistentes 
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(como, por exemplo, a “sorte”, o “primei- 
ro moével” etc.), ou sao nomes de coisas que 
existem, mas confusos, indeterminados e 
impropriamente abstraidos das coisas. 


aay Os “idola theatni” 


Os idolos do teatro “penetraram no 
espirito humano por meio das diversas dou- 
trinas filos6ficas e por causa das péssimas 
regras de demonstragao”. 

Bacon os chama de idolos do teatro 
porque considera “todos os sistemas filoso- 
ficos que foram acatados ou cogitados como 
fabulas preparadas para serem representa- 
das no palco, boas para construir mundos 
de ficgdo e de teatro”. Encontramos fabu- 
las nao somente nas filosofias atuais ou nas 
“seitas filosoficas antigas”, mas também em 
“muitos axiomas e principios das ciéncias 
que se afirmaram por tradicdo, fé cega e 
desleixo”. 

Bacon particularmente classifica trés 
tipos de idolos do teatro, que estao na ori- 
gem da falsa filosofia: a) idolos sofistas, 
baseados sobre experiéncias comuns nao 
suficientemente provadas, e depois integra- 
das artificiosamente pela inteligéncia; b) ido- 
los empiricos, baseados sobre poucos expe- 
rimentos acurados, mas com a pretensao de 
sobre eles construir sistemas filos6ficos; c) 
idolos supersticiosos, baseados sobre uma 
mistura acritica da filosofia com a teologia 
e com as tradig6es. 

Bacon nao pretende com isso menos- 
prezar Os antigos nem atingir sua respeita- 
bilidade. Nos, diz ele, nos ocupamos de novo 
método, um método desconhecido dos an- 
tigos, que permite a génios menos fortes que 
os antigos ir bastante além dos seus resulta- 
dos: “Diz-se que até um manco, se coloca- 
do no caminho certo, pode ultrapassar um 
corredor que esteja fora do caminho; por- 
que é verdade que, quanto mais veloz cor- 
re, quem esta fora do caminho mais se per- 
de e erra.” 

E assim chegamos ao ponto em que 
podemos tratar daquilo que, para Bacon, 
constitui a) 0 verdadeiro objetivo da cién- 
cia e b) 0 verdadeiro método da pesquisa. 
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V.O eScopo da ciéncia: 








a descoberta das “formas” 


-@ Segundo Bacon, a obra e o fim da ciéncia humana consistem na descoberta 
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eo Um ponto cardeal 


do pensamento de Bacon 


Descongestionada a mente dos “ido- 
los”, isto é, libertado o espirito das apressa- 
das “antecipagoes da natureza”, na opinido 
de Bacon, o homem pode entao encaminhar- 
se para o estudo da natureza. Pois bem, “a 
obra e o fim da forga humana esta em gerar 
e introduzir em um dado corpo uma nova 
natureza Ou mais naturezas diversas. A obra 
e o fim da ciéncia humana estado na desco- 
berta da forma de uma natureza dada, isto 
é, de sua verdadeira diferenca, natureza 
naturante ou fonte de emanagao”. 


ws O poder do homem 


esta em produzir em um corpo 


novas naturezas 


Esse elemento central do pensamento 
de Bacon necessita de alguns esclarecimen- 
tos. Antes do mais, 0 que pretendia dizer 
Bacon com a expressdo “gerar e introduzir 
em um corpo dado uma nova natureza”? 

Eis alguns “projetos” que exemplificam 
a idéia de Bacon: um projeto para fazer li- 
gas de metais para fins diversos; outro pro- 
jeto para tornar o vidro mais transparente 


da potas: se uma natureza dada. A forma de que fala Bacon é a causa formal, a 
: unica que ele admite (diferentemente de Aristoteles, que admi- 
tia outras trés causas: material, eficiente e final), pelo que conhe- 
cer as formas das varias coisas ou “naturezas” significa penetrar 
nos segredos profundos da natureza e tornar o homem podero- 
so sobre ela. A idéia de forma em sentido baconiano pressupde 


es a) processo latente, que é0 processo continuativo, a lei, que 
regula a geracdoe a producao do fendémeno; 

22 B) esquematismo latente, que é a estrutura, a esséncia de 
<> um fenémeno natural. Em tal sentido, “compreender a forma” 
“significa propriamente sarisnnder a estrutura de um fendmeno e a /ei que re- 


ou inquebravel; um projeto para conservar 
os limGes, as laranjas e as cidras durante o 
verdo; um projeto para fazer amadurecer 
mais rapidamente as ervilhas, os morangos 
ou as cerejas. Outro projeto seu consistia 
em procurar obter — usando o ferro unido 
a silica ou a qualquer outra pedra — um 
metal mais leve que o ferro e imune a ferru- 
gem. Para esse composto (0 nosso a¢o), Ba- 
con via Os seguintes usos: “Em primeiro lu- 
gar, para os utensilios de cozinha, como 
espetos, fornos, assadores, panelas etc.; em 
segundo lugar, para os instrumentos bélicos, 
como pecas de artilharia, comportas, gri- 
lhGes, correntes etc.” 

Esses exemplos nos permitem com- 
preender o que significa “introduzir em um 
corpo dado uma nova natureza”. E também 
nos permitem compreender o que Bacon quer 
dizer quando afirma que “a obra e o fim da 
forga humana estao em gerar e introduzir em 
um corpo dado uma nova natureza ou mais 
naturezas diversas”. Isso esclarece a primei- 
ra parte do trecho citado de Bacon. 


a A ciéncia esté na descoberta 


“ ” 
das formas 


Vejamos entdo a segunda parte, onde 
ele escreve que “a obra e o fim da ciéncia 
humana estao na descoberta da forma de 
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uma natureza dada, isto é, de sua verdadei- 
ra diferenc¢a, natureza naturante ou fonte de 
emanagao”, 

Bacon encontra em Aristételes a dou- 
trina das quatro causas necessdrias 4 com- 
preensado de uma coisa qualquer. Sao elas: a 
causa material; a causa eficiente; a causa 
formal; a causa final. Assim, por exemplo, 
se considerarmos uma estatua, nds a com- 
preenderemos se entendermos de que é fei- 
ta (causa material: por exemplo, 0 marmo- 
re); quem a fez (causa eficiente: por exemplo, 
o escultor); sua forma (causa formal: a idéia 
que o escultor imprime no marmore); o 
motivo pelo qual foi feita (causa final: por 
exemplo, a razdo que impeliu o escultor a 
fazé-la). 

Pois bem, Bacon esta de acordo com 
Aristoteles sobre 0 fato de que “o verdadei- 
ro saber é saber por causas”. Mas, entre es- 
sas causas, acrescenta ele, a causa final so 
pode valer para o estudo das agdes huma- 
nas. Por outro lado, a causa eficiente e a ma- 
terial sao de pouca importancia para a cién- 
cia verdadeira e ativa. 

O que resta, portanto, é a causa for- 
mal. E esta que nos devemos conhecer se 
quisermos introduzir “novas naturezas” em 
determinado corpo: “Um homem que co- 
nhega as formas pode descobrir e obter efei- 
tos nunca antes obtidos, efeitos que nem as 
mudangas naturais, nem 0 acaso, nem a ex- 
periéncia, nem a industriosidade humana 
jamais produziram, efeitos que, de outra 
forma, a mente humana jamais teria podi- 
do prever.” 

Em suma, conhecer as formas das va- 
rias coisas ou “naturezas” significa pe- 
netrar nos segredos profundos da natureza 
e tornar o homem poderoso em relagado a 
ela. E Bacon era de opinido que esses se- 
gredos da natureza nao deviam ser muitos 
em compara¢ao com a grande variedade e 
riqueza dos fendmenos, aparentemente tao 
diversos. 

No fundo, Bacon pretendia assenho- 
rear-se daquele alfabeto da natureza que po- 
deria permitir compreender as expresses da 
linguagem, isto é, seus fendmenos variados. 

Em outros termos: as palavras da lin- 
guagem da natureza seriam os fendmenos, 
e as letras do alfabeto seriam as poucas e 
simples formas. 


273 


ate: A idéia baconiana 
de “forma”, 
“e nu 
oO “processo latente 


le . | uw 
€o esquematismo latente 


Mas o que sao essas formas? De que 
modo Bacon as concebe? 

Pois bem, para compreender a idéia de 
forma, é necessario falar de dois novos con- 
ceitos introduzidos por Bacon: o de “proces- 
so latente” e o de “esquematismo latente”. 

a) O processo latente nao é o processo 
que se vé através da observacao dos fen6- 
menos: “Com efeito, nado pretendemos fa- 
lar de medidas, sinais ou escalas do processo 
visivel nos corpos, mas de processo conti- 
nuado, que em sua maior parte escapa aos 
sentidos.” 

b) Quanto ao esquematismo latente, 
Bacon escreve que “nenhum corpo pode ser 
dotado de nova natureza, nem se pode trans- 
forma-lo oportunamente e com sucesso em 
novo corpo, se nao se conhece com perfei- 
¢4o a natureza do corpo a alterar ou a trans- 
formar”. 

Na opinido da Bacon, a anatomia dos 
corpos organicos, ainda que insuficiente- 
mente, da de alguma forma a idéia de es- 
quematismo latente. Brevemente, pode-se 
dizer que o esquematismo Jatente é a estru- 
tura de uma natureza, a esséncia de um fe- 
nOmeno natural, ao passo que 0 processo 
latente pode ser visto como a lei que regula 
a geracao e a producdo do fenémeno. 

Assim, compreender a forma significa 
compreender a estrutura de um fendmeno e 
a lei que regula o seu processo. Os eventos 
se produzem segundo uma lei. E “nas cién- 
cias é essa propria lei e a pesquisa, desco- 
berta e explicagéo da mesma, que constitu- 
em o fundamento do saber e do operar. Sob 
o nome de forma, nds entendemos essa /ei e 
seus artigos [...|”. E “quem conhece a for- 
ma, abrange a unidade da natureza, até nas 
matérias mais dessemelhantes |...]. Por isso, 
da descoberta das formas derivam a veraci- 
dade na especulacdo e a liberdade na ope- 
ragao”. 

Poder-se-ia quase dizer que, com essas 
especulagées, Bacon, de certa forma, sonhou 
a realidade do bioquimico ou até a aventu- 
ra dos fisicos at6micos contemporaneos. 
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ere monies VI. A inducao por eliminacdo 








“l ’ ‘ y 
eo experimentum CYUCIS 


Os dois 
procedimentos 
que compé6em 
o método para 
o conhecimento 
das formas 

da natureza 

— § 1-2 


mentos: 


e Uma vez purificada a mente dos /dolos e fixado o verda- 
deiro escopo do saber no conhecimento das formas da natureza, 
0 método para alcangar tal escopo se compée de dois procedi- 


1) extrair os axiomas da experiéncia; 

2) derivar experimentos novos dos axiomas. 

Os axiomas sdo assim tirados da experiéncia mediante a 
indugao por eliminacao da hipstese falsa, que suplanta a inducdo 


tradicional de tipo aristotélico, conduzida por simples enumera- 
¢do de casos particulares. A inducdo por eliminacaéo é precedida de uma impor- 


tante classificagdo que registra: 


a) nas tabuas de presenca, todos os caos em que o fendmeno indagado se 


apresenta; 


b) nas taébuas da auséncia, os casos afins aos precedentes em que, porém, o 


fenémeno n4o se apresenta; 


c) nas taébuas dos graus, todos os casos em que o fenémeno se apresenta 


segundo maior ou menor intensidade. 


© Depois da compilagdo das trés tabuas, comeca a operacdo de verdadeira e 
propria exclusdo ou eliminacao das hipoteses falsas de explicagdo do fenémeno, 
até que se chegue a uma primeira vindima, isto é, a uma primeira hipdtese coe- 

rente com os dados expostos nas trés tabuas e avaliados por meio 


O conceito 
da primeira 
vindima 

> § 3-5 


do processo seletivo de exclusdo. A primeira vindima é assumida 
depois como hipdtese-guia para a pesquisa posterior, isto é, dela 
deduzindo os fatos que ela implica e prevé, e experimentando se 
tais fatos se verificam também em condicées técnicas experimen- 


tais (ou instancias prerrogativas), entre as quais assumem parti- 
cular relevo as instancias da cruz. De tal modo, Bacon iniciava um caminho dirigi- 
do a unir de modo sempre mais firme a faculdade experimental e a faculdade 


racional. 


Critica 


A inducdo aristotélica 





Purificada a mente dos “idolos” e fi- 
xado no conhecimento das formas da natu- 
reza 0 verdadeiro objetivo do saber, é preci- 
so ver agora através de qual método tal 
objetivo pode ser alcancgado. 

Bacon afirma que o objetivo é alcan- 
¢avel realizando-se um procedimento de 
pesquisa composto de duas partes: “A pri- 
meira consiste em extrair e fazer surgir os 
axiomas da experiéncia, a segunda em de- 
duzir e derivar novos experimentos dos axio- 
mas.” Mas que fazer para extrair e fazer sur- 
gir Os axiomas da experiéncia? 


Para Bacon, 0 caminho a seguir € 0 da 
indugdo, mas a “indugao legitima e verda- 
deira, que é a propria chave da interpreta- 
¢ao”, e nao a indugao aristotélica. 

Conforme diz Bacon, a indugdo aristo- 
télica € uma indugado por simples enumera- 
¢ao de casos particulares, “passando muito 
rapidamente sobre a experiéncia e sobre os 
particulares”. A partir de poucos particula- 
res, secundando a ma tendéncia da mente a 
subir imediatamente de escassas experién- 
clas aos principios mais abstratos, ela “cons- 
titui logo de inicio conceitos tao gerais quan- 
to inuteis”. 

Em poucas palavras: a indugao de Aris- 
toteles deslizaria sobre os fatos, ao passo que 
a indugd4o proposta por Bacon, que 6 uma 
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@ Inducado por eliminacao. O mé- 
todo indutivo tradicional, que re- 
monta a Aristdteles, caracteriza-se 
segundo Bacon pela simples enume- 
racgao dos fendmenos, razao pela qual 
se julga com base a um numero de 
fenémenos inferior ao necessario e 
apenas em base aos que se tém ao 
alcance da mao: este método, que 
procede silogisticamente do mais par- 
ticular ao mais universal, saltando os 
anéis intermediarios, leva a conclu- 
s6es precarias e constantemente ex- 
postas ao perigo de teses contradi- 
torias. 

A verdadeira inducdo cientifica, que 
faz “uso de muitas coisas as quais até 
o momento nenhum mortal jamais 
pensou”, deve ao contrario analisar 
os fenémenos da natureza a partir 
dos experimentos, mediante as de- 
vidas eliminacées e exclusées dos 
casos em que o fendmeno em ques- 
tdo esta ausente ou nado esta presen- 
te de modo pleno, para chegar as 
causas € aos axiomas sempre mais 
gerais que expressamente a ele se 
referem. 

A inducao por eliminagdo é "a pro- 
pria chave da interpretacéo”, e nela 
“sem duvida é depositada a maior es- 
peranga”. 





indugao por eliminacdo, estaria em condi- 
¢6es de captar a natureza, a forma ou a es- 
séncia dos fendmenos. 


“e Hw 
tabuas 


A\s trés 


sobre as quais se deve 





basear a nova inducado 


Pois bem, na opiniao de Bacon, a pes- 
quisa das formas procede do modo que des- 
creveremos. 

Antes do mais, ao se indagar sobre uma 
natureza, como, por exemplo, o calor, € pre- 
ciso “fazer uma citacdo, diante do intelecto, 
de todas as instancias conhecidas que coin- 
cidem em uma mesma natureza, ainda que 
se encontrem em matérias muito diversas” 
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Assim, se pesquisamos a natureza do 
calor, devemos inicialmente compilar uma “ta- 
bua de presenga” (tabula praesentiae), onde 
registramos todos os casos ou instancias em 
que se apresenta o calor: “1) os raios do sol, 
sobretudo no verdo e ao meio-dia; 2) os raios 
do sol refletidos e reunidos em pequeno espa- 
¢0, como entre montes, entre muros ou, mais 
ainda, nos espelhos ust6rios; 3) os meteoros 
incandescentes; 4) os relampagos ardentes; 5) 
erupgoes de chamas das crateras dos montes 
etc.; 6) toda chama; 7) slidos em fogo; 8) as 
aguas quentes naturais; (...); 18) a cal viva, 
borrifada de agua (...); 20) os animais, so- 
bretudo e sempre nas entranhas etc.” 

Compilada a “tabua da presenga”, pro- 
cede-se a compilacdo da “tabua das ausén- 
cia” (tabula declinationis sive absentiae in 
proximo), na qual sao registrados os casos 
proximos, isto é, afins, aos anteriores, nos 
quais, porém, o fendmeno, eM nosso caso O 
calor, nado se apresenta: é 0 caso dos raios 
da lua (que sdo luminosos como os do sol, 
mas nao sao quentes), dos fogos-fatuos, do 
fogo-de-santelmo (que é fendmeno de fosfo- 
rescéncia marinha) e assim por diante. 

Concluida a tabua da auséncia, pas- 
sa-se a compilagao da “tabua dos graus” 
(tabula graduum), na qual sao registrados 
todos os casos ou instancias em que o fen6- 
meno se apresenta segundo uma intensida- 
de maior ou menor. Em nosso caso, deve-se 
atentar para a variacao do calor no mesmo 
corpo, colocado em ambientes diversos ou 
em condicoes particulares. 


yd. Como das trés tabuas 


. “ . . ‘ di ” 
se extral a primeira VINAINa 


Armado com essas tabuas, Bacon pro- 
cede entao a operacdo de indugao propria- 
mente dita, seguindo o procedimento da 
exclusao ou eliminacgdo. Escreve ele: “O 
objetivo e a fungdo dessas trés tabuas sdo 0 
de fazer uma citagdo de instancias diante do 
intelecto |...]. Feita a citagao, é preciso pér 
em acao a propria inducao.” 

Deus, “criador e introdutor das for- 
mas”, e “talvez também os anjos e as inteli- 
géncias celestes” tém “a faculdade de captar 
imediatamente as formas por via afirmativa 
e desde o inicio da especulagéo”. O homem, 
porém, nao possui essa faculdade, sendo- 
lhe “concedido somente proceder primeiro 
por via negativa e apenas por ultimo, de- 
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pois de um processo completo de exclusao, 
passar a afirmacgao”. A natureza, portanto, 
deve ser analisada e decomposta com 0 fogo 
da mente, “que é quase um fogo divino” 

Mais especificamente, porém, em que 
consiste 0 procedimento por exclusao ou 
eliminagdo? Pois bem, por “exclusao“ ou 
“eliminagao” Bacon entende exatamente a 
exclusdo ou eliminagdo da hipotese falsa. 

Retomemos 0 exemplo da pesquisa da 
natureza do calor. Considerando as tabua 
de presencga, auséncia e graus, 0 pesquisa- 
dor deve excluir ou eliminar como préprias 
da forma ou natureza naturante do calor 
todas aquelas qualidades nao possuidas por 
algum corpo quente, as qualidades possui- 
das por algum corpo frio e as que permane- 
cem invariaveis sob o aumento do calor. 

Para ficar ainda mais claro, a propdsito 
da pesquisa da natureza do calor, o procedi- 
mento por exclusdo poderia assumir 0 seguin- 
te processo de argumentacdo: o calor é ape- 
nas um fendmeno celeste? Nao, pois também 
os fogos terrenos sao quentes. Ele é, entao, 
apenas um fendmeno terrestre? Nao, pois o 
sol é quente. Todos os corpos celestes sao 
quentes? Nao, porque a lua é fria. Sera que o 
calor depende da presenga de alguma parte 
constitutiva no corpo quente, como poderia 
ser 0 antigo elemento chamado “fogo”? Nao, 
pela razao de que qualquer corpo pode ser 
tornado quente pelo atrito. Sera que depen- 
de entao da composicao particular dos cor- 
pos? Nao, ja que podem ser esquentados Os 
corpos de qualquer composicao. 

E assim por diante, até se chegar a uma 
“primeira colheita” (vindeminatio prima), 
isto €, a uma primeira hipbtese coerente com 
os dados expostos nas trés tabuas e criva- 
dos através do procedimento seletivo de eli- 
minacao e exclusao. No que se refere ao 
exemplo do calor, Bacon chega a uma con- 
clusao como esta: “O calor é um movimen- 
to expansivo e forcado, que se desenvolve 
segundo as partes menores.” 


4... A nova inducdo 


“is ‘ wu 
Como VIA mediana 





entre as seguidas 


por empiristas e racionalistas 


Procedendo desse modo na busca da 
verdade, Bacon trilhava um caminho dife- 
rente do dos empiristas e dos racionalistas. 


Ele proprio escreve: “Até agora, aqueles que 
trataram das ciéncias eram emptricos ou 
dogmaticos. Os empiricos, como as formi- 
gas, acumulam e consomem. Os racionalis- 
tas, como as aranhas, extraem de si mes- 
mos sua teia. O caminho intermedidrio é 0 
das abelhas, que extraem sua matéria-pri- 
ma das flores do jardim e do campo, trans- 
formando-a e digerindo-a em virtude de uma 
capacidade que lhes é propria. Nao muito 
diferente é o trabalho da verdadeira filoso- 
fia, que nao deve se servir somente ou prin- 
cipalmente das forcas da mente, pois a ma- 
téria-prima que ela extrai da historia natural 
e dos experimentos mecanicos nao deve ser 
conservada intacta na memoria, mas sim 
transformada e trabalhada pelo intelecto. 
Assim, a nossa esperanga se deposita na 
unido sempre mais estreita e sélida entre 
essas duas faculdades, a experimental e a 
racional, unido que até agora ainda nao se 


realizou.” §2""72] 


. ’ “we 
cx O “experimentum crucis 


Chegando a “primeira colheita”, Ba- 
con toma essa primeira hipdétese como guia 
para a pesquisa posterior, que consiste na 
deducdo e no experimento, no sentido de 
que, da hipotese obtida, devem-se deduzir 
os fatos por ela implicados e previstos, ex- 
perimentando em condic6es diversas se tais 
fatos implicados e previstos pela hipdtese 
se verificam. 

Desse modo se constréi uma espécie de 
rede de investigacao, da qual parte toda uma 
série de “interrogagdes” a que a natureza é 
forgada a responder. 

Com tal objetivo, Bacon cogita um 
conjunto rico de técnicas experimentais (ou 
de instancias prerrogativas), por ele indica- 
das com nomes muito fantasiosos (instan- 
cias solitdrias; instancias migrantes; instan- 
cias ostensivas; instancias clandestinas; 
instancias constitutivas; instancias confor- 
mes Ou proporcionais; instancias mondadicas; 
instancias desviadoras etc.), entre as quais 
destacam-se particularmente as “instdncias 
da cruz”, assim chamadas “por metafora 
extraida das cruzes colocadas nos caminhos 
para indicar uma bifurca¢gao” 

A estratégia do experimentum crucis 
se da “quando, durante a pesquisa de uma 
natureza, o intelecto esta incerto e como que 
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em equilibrio no decidir sobre a qual de duas 
naturezas, ou mais de duas, deve ser atribui- 
da a causa da natureza examinada; pelo con- 
curso freqiiente e ordindrio de varias natu- 
rezas, as instancias cruciais mostram que o 
vinculo de uma dessas naturezas com a na- 
tureza dada é constante e indissoluvel, ao 
passo que o das outras é variavel e separa- 
vel. Assim, a questao resolve-se, e é acolhi- 
da como causa a primeira natureza, enquan- 
to a outra € rejeitada e repudiada”. E Bacon 
comenta: “Tais instancias trazem portanto 
muita luz e apresentam uma como que for- 
te autoridade, de modo que, algumas vezes, 
chegando a elas, nelas se detém 0 processo 
de interpretagao”. 

No segundo livro do Novum Orga- 
num, nao faltam exemplos de pesquisas que 
necessitam de experimenta crucis para se- 
rem resolvidas. Detenhamo-nos sobre o 
exemplo da solu¢do da questao da forma 
do peso. 

Para alguns, 0 peso dos corpos devia- 
se a uma propriedade intrinseca dos corpos, 
aO passo que, para outros, devia-se a gravi- 
dade. 

Eis, portanto, para exemplificar, a bifur- 
cagado: “1) Ou os corpos pesados e graves 
tendem para o centro da terra por sua pro- 
pria natureza, isto é, segundo o seu esquema- 
tismo, 2) ou entdo sao atraidos e aprisiona- 
dos pela propria forga da massa terrestre.” 

Ora, se a primeira hipotese fosse ver- 
dadeira, entao todo objeto deveria ter sem- 
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pre 0 mesmo peso, ao passo que, sendo ver- 
dadeira a segunda hipotese, deveria seguir- 
se que “quanto mais os graves se aproxi- 
mam da terra, tanto maiores sao a forga eo 
impeto com que sao impelidos em sua dire- 
co, ao passo que, quanto mais se afastam 
dela, mais lenta e fraca se torna aquela for- 
¢a [...|”. 

Pois bem, sendo assim, eis a instadncia 
da cruz: “Tomam-se dois rel6gios, um da- 
queles que se movem por contrapesos de 
chumbo, outro daqueles que se movem por 
contracgao de uma mola de ferro. Experimen- 
te-se se um é mais veloz ou mais lento que o 
outro. Depois, coloque-se o primeiro na 
extremidade de um templo altissimo, apos 
té-lo regulado de acordo com o outro, de 
modo a que marquem o mesmo tempo, dei- 
xando-se entao 0 outro aqui embaixo. E 
isso para observar diligentemente se o re- 
Id6gio colocado no alto move-se mais lenta- 
mente do que antes, em virtude da menor 
forca de gravidade. O experimento deve ser 
repetido, levando-se o rel6gio para a pro- 
fundidade de alguma mina, situada muito 
abaixo da superficie da terra, para ver se ele 
se move mais velozmente que antes, em ra- 
zao do aumento da forga de atracao. E so- 
mente no caso de se concluir que efetiva- 
mente o peso dos corpos diminui quando se 
elevam ou aumenta quando se abaixam em 
diregao ao centro da terra, € que se determi- 
nard que a causa do peso é a atracdo da 
massa terrestre.” 


Londres em uma estampa de 1780. 
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“A INTERPRETACAO DA NATUREZA 


a ee Se a ie 


O NOVO ORGANUM DA “GRANDE RESTAURAGAO DAS CIENCIAS E DAS ARTES” 








OU 
L “PRINCIPIOS DA INTERPRETACAO DA NATUREZA” 
aa eeaete Sheree 
| 
| 
| 1. idolos da tribo 
} =v Refutacdo das 2. Bie aes is 
SANITA AE DADTINA.. .. antecipacbes da natureza 3. idolos do foro ou do mercado 
PONTO DE PARTIDA lets P fae eo ae 3 4. idolos do teatro 
= er fe ae ere ners Prete ere rae a 
| A) CLASSIFICAGAO: 
| a. tabuas da presenga 
| b. tabuas da auséncia 
| Primeira parte: c. tabuas dos graus 
| wh derivacdo dos axiomas 
Ys a partir da experiéncia B) METODO: 
(METODO DEMONSTRATIVO inducao por eliminagao 
eee da hipétese falsa 
| \ na explicagdo do fendmeno 
eae 
| oe C) OBJETIVO: 
es Segunda parte: primeira vindima 
e derivagado de novos fenédmenos (ou interpretagao inicial), 
da primeira vindima isto é, primeira hipétese 
| por meio de técnicas experimentais eee , 
SS (Instancias prerrogativas, aera 
l Px _ retificagdes da inducgao etc.) e 
| 
| 
COGNOSCITIVO: 
descoberta da forma de uma natureza dada 
(interpretagao final completa dos fendmenos), 
isto é, compreensao da estrutura (esquematismo latente) 
l p q 
= de um fenémeno e da lei (processo latente) 
a ee od eee que regula seu processo 
ke FIM DA CIENCIA 
ae a Ree ee rad A OPERATIVO: 


geracao de uma ou mais novas naturezas 
em um corpo dado, 
isto 6, transformagdo dos corpos materiais 
por meio da introdugao neles 
de uma ou mais qualidades sensiveis 
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F. BACON 


A necessidade 
de um novo método 
nas ciéncias e nas artes 


Na opinido de Bacon, as ciéncias de 
sua Geoca Ndo sdo capazes Ce novas des- 
cobertas, @ a prdpria ldgica tradicional é inu- 
til para as Pesquisas cientificas. 

Os conceitos que figuram nos silogis- 
mos Oa filosofia tradicional sdo, na realicia- 
de, nocées fantdsticas, ndo extraidas dos 
objetos com método; e o mesmo discurso 
vale para os axiomas, que em geral sGo in- 
Cevidamente extraidos por meio de uma 
passagem precipitaca @e ilegitima de poucos 
casos particulares ao universal. 

AI este procedimento, que € a falsa 
indugdo, Bacon opée a verdadeira inducdo, 
que avanga para os principios mediante os 
axiomas médios @ procede com cautela é 
paciéncia, continuamente controlada pelos 
casos Ca experiéncia. 

Nessa perspectiva deve-se entender a 
célebre distingGo baconiana entre antecipa- 
¢6es da natureza @ interpretagdes da natureza. 















1. A natureza pode ser vencida 
apenas obedecendo a ela 


1. Ohomem, ministro @ intérprete da na- 
tureza, opY?ra @ entende apenas pelo que, com 
a pratica ou com a teoria, tiver aprendido da 
ordem da natureza: além disso nada sabe nem 
pode. 

2. Nem a mado nua, nem o intelecto aban- 
donado a si mesmo tém poder. Os resultados 
sdo alcangados com instrumentos @ com auxi- 
ios @ destes tem necessidade ndo menos o 
intelecto do que a mado. Como os instrumentos 
ampliam @ regem o movimento da méo, tam- 
bém os instrumentos da mente quiam ou man- 
tém o intelecto. 

3. A ciéncia @ o poder humano coincidem, 
porque a ignordncia da causa faz com que falte 
o efeito. A natureza, com efeito, ndo se vence a 
nao ser obedecendo a ela, 2 o que na teoria tem 
valor de causa, na operagdo tem valor de regra. 

4. €m relagdo as obras o homem ndo tem 
outro poder que o de aproximar ou afastar os 





corpos naturais: o resto @ obra da natureza, que 
opera a partir de dentro. 


2. Insuficiéncia das ciéncias atuais 
@ da ldgica tradicional 


1. Costumam ocupar-se da natureza, no 
que se refere ds obras, o mecdnico, o matemd- 
tico, o médico, Oo alquimista @ o mago; todos, 
porem, no atual estado das coisas, com leve 
empenho @ escasso resultado. 

2. Seria loucura @ contraditério em si crer 
que aquilo que até agora jamais foi feito, pos- 
sa ser feito sem recorrer a métodos ainda ja- 
mais tentados. 

3. Nos livros @ nas oficinas parecem de- 
masiadamente numerosos os produtos da men- 
te @ da mao. Mas toda essa variedade estd 
fundamentada sobre uma extraordindria sutile- 
za @ sobre uma série de consequéncias extrai- 
das de poucos conhecimentos jé adquiridos, e 
ndo esta fundamentada sobre o numero dos 
axiomas. 

4. Também as invengdes jd realizadas se 
devem ao acaso @ 4 empiria mais do que as 
ciéncias. Com efeito, as ciéncias que hoje te- 
mos, NdO sGo mais que combinagdes de coisas 
jQ encontradas, ndo métodos para a invengdo 
ou indicagdes de novas obras. 

5. A causa @ a raiz de quase todos os 
males nas ciéncias 6 apenas esta: enquanto 
erroneamente admiramos @ exaltamos as for- 
gas da mente humana, ndo procuramos verda- 
deiros auxilios para ela. 

6. A sutileza da natureza supera em muito 
a sutileza do sentido e do intelecto, tanto que 
todas as boas meditagées, especulagdes @ con- 
trovérsias humanas sdo coisas sem sentido; 
apenas ndo existe alguém que perceba isso. 

7. Como as ciéncias, qué agora temos, s6o 
totalmente inuteis para a invengdo de obras, 
também a ldgica, como @ atualmente, @ inutil 
para a invengdo das ciéncias. 

8. A ldgica hoje em uso vale mais para con- 
firmar @ para fixar erros que se apdiam sobre 
nogdes vulgares do que para a busca da verda- 
de: por isso, ela & mais danosa do que util. 

9. O silogismo, sendo totalmente inade- 
quaco para a sutileza da natureza, ndo se apli- 
ca aos principios cas ciéncias @ & aplicado em 
vao0 aos axiomas médios. Obriga ao assenti- 
mento, ndo obriga as coisas. 

10. O silogismo consta de proposigées, 
as proposigées de palavras, as palavras sdéo 
as etiquetas das nodes. Portanto, se as prdé- 
prias nogées, que estdo na base de tudo, sdo 
confusas @ arbitrariamente abstraidas das coi- 
sas, sera totalmente privado de solidez aquilo 
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que se constrdéi sobre sua base. Assim, a Unica 
esperanga reside na verdadeira incugGo. 

11. N@o ha nada de incorrupto nas no- 
g6es, nem nas ldgicas nem nas fisicas. As no- 
¢6es de substdncia, qualidade, agdo, paixéo, 
@ as prdéprias nogées de ser ndo sdo vadlidas e 
muito menos o sGo as de pesado, leve, denso, 
ténue, umicdo, seco, gerade, corrup¢do, atra- 
¢Go, repulsdo, elemento, matéria, forma e se- 
melhantes. Todas essas nogées sGo fantdsti- 
cas @ mal definidas. 

12. As nogdes das espécies infimas, como 
homem, cdo, pomba, @ das percepgdes sensi- 
veis imediatas, como quente, frio, branco, pre- 
fo, nNdo sGo muito falazes. Elas, porém, por ve- 
ze@s sdo confusas pelo fluir da matéria e pela 
mistura das coisas. Todas as outras nogdes, que 
os homens usaram até agora, sGo aberragdes 
abstraidas ou extraidas das coisas com modos 
no apropriados. 

14. O arbitrio @ a aberragdo na constru- 
gGo dos axiomas ndo sGo menores do que na 
abstragdo das nogées, e isso também nos prdé- 
prios princfpios que dependem da indugdo co- 
mum. Muito maior & 0 arbitrio nos axiomas @ 
nas proposigé6es consequidas por meio do 
silogismo. 

14. Aquilo que até agora foi produzido nas 
ciéncias & de tal monta que depende quase 
semore das nogédes vulgares. Para penetrar nos 
recessos escondidos da natureza & necessdrio 
que tanto os conceitos quanto os axiomas se- 
jam abstraidos das coisas por uma via mais certa 
@ segura @ que nos habituemos a usar o inte- 
lecto de modo melhor @ mais seguro. 


3. Antecipacdes da natureza 
e interpretagdes da natureza 


|, Sd0 @ podem ser dois os caminhos para 
a pesquisa @ a descoberta da verdade. O pri- 
meiro, do sentido @ dos fatos particulares voa 
para os axiomas mais gerais 2, sobre a base 
destes principios @ d@ sua imutdvel verdade, 
julga @ descobre os axiomas médios: este € o 
caminho agora em uso. O segundo, do sentido 
@ Cos fatos particulares extrai os axiomas, su- 
bindo com medida @ gradativamente de modo 
a alcangar apenas no fim os axiomas mais ge- 
rais: este @ o caminho verdadeiro, mas ainda 
nao tentado. 

2. O intelecto abandonado a si mesmo se 
ede no primeiro caminho @ o percorre segundo 
as regras da dialética. A mente tende, com efei- 
to, a subir aos principios mais gerais @ af parar; 
enfastia-se logo com a experiéncia. A dialética, 
por causa de sua complacéncia com as dispu- 
tas, torna estes defeitos ainda mais pesados. 


3. O intelecto abandonado a si mesmo, 
em uma mente sdbria, paciente, severa (sobre- 
tudo se ndo for impedido pelas doutrinas tradi- 
cionais), tenta por vezes também o segundo 
caminho, que @ 0 justo, ras com escasso pro- 
veito. O intelecto, com efeito, se ndo for quia- 
do @ sustentado, procede irreqularmente @ & 
completamente incapaz de vencer a obscurida- 
de das coisas. 

4. Ambos os caminhos se movem do sen- 
tido @ dos particulares @ terminam nos principios 
mais gerais, mas diferem enormemente entre 
si: um toca apenas de passagem a experiéncia 
@ os fatos particulares, o outro ai se demora 
com método @ com ordem; um estabelece des- 
de 0 inicio principios gerais abstratos @ inuteis: 
o outro sobe gradativamente as coisas mais 
conhecidas por natureza. 

5. Ndo @ pequena a diferenga entre os 
idolos da mente humana e as idéias da mente 
divina, isto é, entre opinides falazes @ os ver 
daceiros selos @ marcas impressos por Deus 
sobre as criaturas assim como se encontram. 

6. Dé nenhum modo pode ocorrer que os 
axiomas estabelecidos mediante a argumento- 
¢Go sirvam para a invengdo de novas obras, 
porque a sutileza da natureza supera grande- 
mente a da argumentagdo. Mas os axiomas 
extraidos com método @ com ordem dos parti- 
culares facilmente por sua vez indicam e desig- 
nam particulares novos, @ desse modo tornam 
ativas as ciéncias. 

7, Os axiomas agora em uso so extrai- 
dos de uma limitada @ superficial experiéncia @ 
dos poucos particulares que mais frequente- 
mente se apresentam; sdo de tal modo feitos 4 
medida ¢ segundo a extensdo destes; nao hd, 
portanto, nada de estranho se ndo conduzem 
a novos particulares. € se por acaso se apre- 
senta uma instancia qualquer antes ndo perce- 
bida ou conhecida, cuida-se de salvar o axio- 
ma com alguma frivola distingdo, quando seria 
mais justo emendé-lo. 

8. Para fazermo-nos entender melhor, es- 
tabelecemos chamar de antecipagées da natu- 
rézo OS temerdrios @ prematuros procedimen- 
tos da razGo dos quais fazemos uso comumente 
nas relagdes com a natureza. Chamaremos ao 
contrdério de interpretacdo da natureza a raz6o 
que se desenvolve a partir das coisas confor- 
me os modos devidos. 

9. As antecipagses sdo bastante firmes 
relativamente ao consenso; com efeito, se tam- 
bém os homens enlouquecessem de modo Uni- 
co @ conforme, poderiam muito bem encontrar 
se@ todos de acordo. 

10. Ou melhor, as antecipagées servem 
muito mais que as interpretagoes para eprovo- 
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car © consenso porque, extraidas de poucos 
exemplos @ justamente dos que parecem mais 
familiares, logo prendem o intelecto e preen- 
chem a Fantasia; ao contrario, as interoretagdes, 
extraidas esparsamente de exemplos bastante 
variados @ muito distantes entre si, ndo podem 
atingir imediatamente o intelecto e parecem 
necessariamente, para a opiniGo comum, dificeis 
@ estranhas, quase como os mistérios da fé. 

11. Nas ciéncias fFundamentadas sobre 
opinides @ sobre principios provaveis & oportu- 
No Oo USO das antecipacgdées e da dialética: nes- 
tes casos trata-se de forgar o assentimento, & 
ndo de obrigar as coisas. 

12, Também se todos os engenhos de 
todas as eras colaborassem juntos @ reunissem 
@ transmitissem suas fadigas, nenhum grande 
progresso poderia ser obtido nas ciéncias me- 
diante as antecipagées, porque os erros enrai- 
zados na mente @ que remontam a suas primei- 
ras elaboragdes ndo podem ser corrigidos pela 
exceléncia das fungdées @ dos remédios suces- 
SiVOS. 

14. €mvGo se espera um grande progres- 
so nas ciéncias pela superposicGo e pelo en- 
xerto do novo sobre o velho. A instauracGo deve 
investir os primeiros fundamentos, se ndo qui- 
sermos girar perpetuamente em um circulo com 
progresso escasso @ quase insignificante. 

14. Os autores antigos @ todos os outros 
conservam sua honra, porque aqui ndo se insti- 
tui um confronto entre os engenhos e as capaci- 
dades, mas entre diversos caminhos e métodos. 
Ndo pretendemos ser juizes, mas indicadores. 

15. € preciso dizer com clareza que sobre 
a base das antecipagdées (isto é, do método 
agora em uso) ndo se pode formular nenhum 
reto juizo a respeito de nosso método ou em 
torno das descobertas a que ele conduz. Ndo 
se pode, com efeito, pretender que nos sub- 
metamos ao julgamento de quem deve ser ele 
ordprio chamaco em julgamento. 

16. € ndo &@ Facil expor ou explicar aquilo 
Que aqui se propde, porque coisas novas em si 
serio entendidas apenas por analogia com as 
antigas. 

17. Da expedigdo dos franceses na Italia, 
Bdérgia disse que eles vieram trazendo na mao o 
giz para marcar os alojamentos, @ ndo as armas 
para combater. Do mesmo modo, nosso método 
deve penetrar em espiritos capazes @ adequa- 
dos a recebé-lo. Ndo podem ser utilizadas as 
refutagées, dado que ndo estamos de acordo 
sobre principios, nem sobre conceitos, ¢ nem 
sequer sobre a forma das demonstragées. 

18. Resta-nos apenas um Unico @ simples 
modo de exposigdo: conduzir os homens para 
diante de Fatos particulares, para suas séries @ 


suas ordens, de modo que eles, por algum tem- 
po, s@ imponham renunciar as nogdes @ come- 
cem a familiarizar-se com as prdprias coisas. 


F. Bacon, 
Novum organum (Novo érgéo) 


As linhas gerais 
do novo método 


O caminho eminente para a descober- 
ta da verdace &, portanto, o que do sentido 
é dos particulores extrai os axiomas, remon- 


tanco por graus a escala da generalizacéo, 
até chegar aos axiomas generalissimos. Tal 
caminho € a indugdo por eliminagdo, na qual 
‘TepOe-Se a esperanga maior". 





1. NGo se trata apenas de procurar @ pro- 
videnciar maior quantidade de experimentos de 
género diverso dos até agora em uso; deve-se 
também introduzir um método completamente 
diverso @ um procedimento diferente para con- 
duzir @ fazer avangar a experiéncia. Como jd foi 
dito, uma experiéncia vaga @ que segue ape- 
nas asi mesma & algo semelhante a um andar 
as apalpadelas, que confunde os homens em 
vez de informda-los. Mas onde a experiéncia pro- 
cede segundo uma lei certa, reqularmente @ sem 
interrupsdes, entdo se pode esperar algo de 
melhor cas ciéncias. 

2. Depois que todo o abundante material 
da histéria natural e da experiéncia tiver sido 
aprontado @ preparado assim como requer a 
obra Go intelecto, ou seja, da Filosofia, nem por 
iSSO O intelecto esta em grau de agir esponta- 
neamente @ confiante na memdria sobre aque- 
le material: seria como se alguém esperasse 
poder ter de memdria @ dominar os cdiculos de 
um livro de efemérides.' Até agora, nas inven- 
ces, preferiu-se meditar a escrever @, portan- 
to, ainda néo existe a experiéncia letrada. Néo 
pode ser aprovada nenhuma invengdo que ndo 
se sirva do escrito. Quando isso tiver entrado 
NO USO @ O experiéncia tiver se tornado letrada, 
poder-se-do nutrir maiores esperancas. 

3. O numero dos particulares, que sdo 
quase uM exército, 6 grandissimo, @ estes par- 
ticulares estdo tdo esparsos e difundidos que 
confundem e desorientam o intelecto. Ndo se 


'Tabuas numéricas que registram as coordenadas dos 
astros. 
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deve, portanto, esperar algo de bom das ¢s- 
caramugas, dos movimentos levianos @ dos sus- 
piros do intelecto, ate que todo o material que 
se refere ao argumento que @ objeto da pes- 
quisa ndo tiver sido preparado @ coordenado 
mediante tdbuas de pesquisa idéneas, orde- 
nadamente dispostas @ quase vivas, @ até que 
a mente ndo se aplique a trabalhar sobre os 
auxilios devidamente dispostos @ preparades 
que estas tdouas fornecem, 

4. Na verdade, depois que tivermos sob 
os olhos a grande quantidade dos particulares 
bem ordenados, néo é preciso colocar-se ime- 
diatamente a pesquisar @ a inventar novos par- 
ticulares @ novas obras: @, em todo caso, se 
iSSO acontecer, Ndo sera preciso parar nestes. 
De fato, quando todos os experimentos de to- 
das as artes tivessem sido recolhidos e@ reuni- 
dos, @ submetidos ao conhecimento @ ao jul- 
gamento de um sé homem, este — limitando-se 
a transferir estes exoerimentos de uma arte para 
outra @ mediante a experiéncia que chamamos 
letrada — estaria em grau de descobrir muitas 
coisas novas, Uteis 4 vida @ 4 condigdo huma- 
na. Ndo negamos isso, mesmo que as maiores 
esperangas ndo devam ser postas na expe- 
riéncia letrada, mas na neva luz dos axiomas, 
que sdo extraidos dos particulares segundo 
regras certas @ que, por sua vez, indicam @ de- 
signam particulares novos. O caminho a percor- 
rer, com efeito, ndo & plano, mas em subida @ 
em descida: primeiro se sobe até os axiomas, 
depois se desce as obras. 

5. Todavia, ndo devemos permitir que o 
intelecto salte e voe dos particulares para axio- 
mas mais cistantes @ gerais (tais s4o os assim 
chamados principios das artes @ das coisas), 
para depois provar @ verificar os axiomas mé- 
dios 4 luz de sua verdade imdvel. Até agora se 
procedeu assim, em parte porque o intelecto 
sequia este caminho por imeulso natural, em 
parte porque a isso o tinham habituado as de- 
monstragées de tipo silogistico. Poderemos es- 
perar bem das ciéncias apenas quando, por 
meio de uma escala verdadeira, em graus con- 
tinuos, sem saltos ou interrusgées, se poderd 
subir dos particulares até os axiomas menores, 
destes aos médios, depois aos outros superio- 
res @, Finalmente, aos axiomas mais gerais. Os 
axiomas mais baixos, com efeito, nédo diferem 
muito da pura experiéncia. Os mais altos ou 
mais gerais (falo daqueles de que dispomos 
atualmente) sGo conceituais @ abstratos, priva- 
dos de qualquer solidez. Os axiomas médios, 
ao contrério, sho verdadgiros, sdlidos @ vivos: 
a eles estdo confiadas as esperangas @ as sor- 
tes dos homens. Sobre eles, enfim, se funda- 
mentam os axiomas mais gerais, porém tais que 


ndo sejam abstratos, mas sejam verdadeira- 
mente limitados pelos axiomas médios. 

Alo intelecto dos homens, portanto, ndo 
Cevemos acrescentar asas, mas chumbo @ pe- 
sos a fim de impedi-lo de saltar e voor. Isso até 
agora néo foi Feito; quando isso for feito se 
poderGo nutrir mais altas eseerangas sobre o 
destino das ciéncias. 

6. Para estabelecer os axiomas, devemos 
além disso excogitar uma forma de incugdo di- 
ferente da que até agora estd em uso, que ndo 
deve apenas encontrar & provar os assim cha- 
macos principios; mas também os axiomas me- 
nores @ médios e todos os outros. A indugdo 
que procede por enumeracdo simples é, com 
efeito, uma coisa pueril: suas conclusées séo 
precarias; ela é exposta ao Perigo de uma ins- 
t€ncia contraditéria; julga com base em uM Nuv- 
mero de fatos inferior ao necessdrio, @ apenas 
em base aos que tem ao alcance da mado. A 
indugdo que serd util para a invencdo e a de- 
monstragdo das ciéncias @ das artes deve ao 
contrério analisar a natureza mediante as devi- 
das eliminagdes @ exclusdées; @ Finalmente, de- 
pois de um numero suficiente de negativas, 
pode concluir em base as afirmativas. Isso ate 
agora jamais foi Feito e nem tentado, a ndo ser 
talvez por Platdo, que em algum caso faz uso 
desta forma de indugdo para extrair definigoes 
@ idéias. Todavia, para fazer que esta forma de 
indugdo ou de demonstragGo possa operar de 
modo bom @ legitimo, @ preciso fazer uso de 
muitas coisas as quais, até agora, nenhum mor- 
tal jamais pensou. Deveremos, portanto, traba- 
lhar sobre ela mais do que até agora ndo se 
trabalhou em torno do silogismo. Com o auxilio 
dessa inducdo se deverd proceder ndo sé para 
descobrir os axiomas, mas também para definir 
as nogdes. Nessa indugdo sem duvida pde-se 
a esperancga maior. 

7. Ao constituir os axiomas mediante esta 
indugdo, & preciso também considerar @ exami- 
nar se o axioma que se constitui é adequado & 
quase construido sobre medida em relagdo aos 
particulares dos quais se extrai, ou se ao contrd- 
rio & mais amplo @ mais vasto. Se for mais am- 
plo ou mais vasto, 6 preciso ver se esta sua 
amplitude @ vastiddo sdo justificadas pela de- 
signagdo de novos particulares, como por uma 
Fidejussdéria: a fim de que ndo acontega ou de 
fixar-se apenas sobre particulares jd conhecidos, 
ou entdo de prender, em um abracgo confuso, 
apenas sombras ou formas abstratas, @ n&o coi- 
sas solidas e determinadas na matéria. Quando 
tudo isso tiver entrado no uso, entdo veremos 
nascer com razGo esperangas bem Fundadas. 


F. Bacon, 
Novum organum. 


Capitulo décimo quinto 


Descartes: 


“oO fundador da filosofia moderna” 


I. A vida e as obras 


e René Descartes (latinizado Cartesius) nasceu em La Haye em 1596. Enviado 
ao colégio jesuita de La Fléche, em Anjou, teve depois a licenciatura em direito 
pela Universidade de Poitiers. De 1618 a 1620 se arrolou em varios exércitos que 
participavam da Guerra dos Trinta Anos; em novembro de 1619 teve uma “revela- 
¢do intelectual” a respeito dos fundamentos de nova ciéncia: a 


intuigdo foi desenvolvida mais a frente sobretudo nas incomple- 
tas Regras para a guia do intelecto (1627-1628). De 1629 a 1649 
viveu na Holanda, onde publicou suas obras mais importantes: o 
Discurso sobre o método (1637), as Meditacées metafisicas (jun- 


As epatas 
principais 
da vida 
7 §1 


to com as Respostas as objecdes, 1641), os Principios de filosofia 

(1644) e As paix6es da alma (1649). Em 1649 aceitou o convite da rainha Cristina 
da Suécia e deixou definitivamente a Holanda, mas em fevereiro de 1650 foi aco- 
metido de uma pneumonia que em uma semana 0 levou a morte. Seus despojos, 
transladados para a Franca em 1667, repousam na igreja de Saint-Germain-des- 


Prés, em Paris. 


. Um novo tipo 





: de saber centrado 
sobre o homem 
e sobre a racionalidade 


humana 


Leibniz afirma: “Costumo chamar os 
escritos de Descartes de vestibulo da verda- 
deira filosofia, j4 que, embora ele nao te- 
nha alcangado seu nucleo fntimo, foi quem 
dele se aproximou mais do que qualquer 
outro antes dele, com a nica excegao de 
Galileu, do qual oxala tivéssemos todas as 
meditacdes sobre os diversos temas, que o 
destino adverso reduziu ao siléncio. Quem 
ler Galileu e Descartes se encontrara em me- 
lhores condig6es de descobrir a verdade do 
que se houvesse explorado todo o género 
dos autores comuns”. Um juizo ponderado 
de um grande fildsofo sobre outro grande 


fildsofo, que da a medida exata da personali- 
dade de Descartes, com toda razao chama- 
do precisamente de pai da filosofia moder- 
na. Com efeito, ele assinalou uma reviravolta 
radical no campo do pensamento pela criti- 
ca a que submeteu a heranga cultural, filo- 
s6fica e cientifica da tradicgdo e pelos novos 
principios sobre os quais edificou um tipo 
de saber, nao mais centrado no ser ou em 
Deus, mas no homem e na racionalidade hu- 
mana. 

René Descartes (Cartesius) nasceu em 
La Haye, na Touraine, em 31 de marco de 
1596, ano da publicagdo do Mysterium 
cosmographicum de Kepler. De familia no- 
bre — seu pai Joaquim era conselheiro no 
Parlamento da Bretanha —, foi logo envia- 
do para o colégio jesuita de La Fléeche, no 
Anjou, uma das mais célebres escolas da 
época, onde recebeu solida formagao filo- 
sofica e cientifica, segundo a ratio studiorum 
daquele tempo, ratio que abarcava seis anos 
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de estudos humanisticos e trés anos de ma- 
tematica e teologia. Inspirado nos principios 
da filosofia Escolastica, considerada a mais 
valida defesa da religiao catélica contra os 
sempre renascentes germes da heresia, aque- 
le tipo de ensino, embora sensivel as novi- 
dades cientificas e aberto para o estudo da 
matematica, deixou Descartes insatisfeito e 
confuso. Ele logo se deu conta do abismo 
enorme entre aquela orienta¢ao cultural e 
os novos fermentos cientificos e filos6ficos 
que brotavam por toda parte. Em especial, 
percebeu logo a auséncia de uma séria meto- 
dologia, capaz de instituir, controlar e or- 
denar as idéias existentes e guiar a busca da 
verdade. 

O ensino de filosofia, ministrado se- 
gundo a codificagao de Suarez, levava os 
espiritos para o passado, para as intermina- 
veis controvérsias dos tratadistas escolds- 
ticos, reservando pouco espaco para Os pro- 
blemas do presente. 

Embora criticando a filosofia aprendi- 
da naqueles anos, Descartes certamente nao 
esquece 0 espaco reservado aos problemas 
cientificos e ao estudo da matematica. Mas 
até no que se refere a essas disciplinas, ao 
término de seus estudos ele sentiu-se pro- 
fundamente insatisfeito. 

Descartes, portanto, deixou o colégio 
de La Fléche desorientado e desprovido de 
um saber ao qual se agarrar. Por isso, de- 
pois de ter prosseguido seus estudos na Uni- 
versidade de Poitiers, onde conseguiu 0 ba- 
charelado e a licenciatura em Direito, mas 
encontrando-se ainda na maior confusdo 
espiritual e cultural, decidiu dedicar-se a 
carreira das armas. Assim, em 1618, quan- 
do teve inicio a Guerra dos Trinta Anos, alis- 
tou-se nas tropas de Mauricio de Nassau, 
que combatia contra os espanhdis pela |i- 
berdade da Holanda. Em Breda, estreitou 
amizade com um jovem cultor de fisica e 
matematica, Isaac Beeckman, que o estimu- 
lou a estudar fisica. Inclinado a um projeto 
de “matemiatica universal”, em Ulma, onde 
se encontrava com 0 exército do duque Ma- 
ximiliano da Baviera, em cujas fileiras in- 
gressara, Descartes relata ter recebido, 
entre 10 e 11 de novembro de 1619, uma 
espécie de revelacgao intelectual sobre os fun- 
damentos de “uma ciéncia admiravel”. Por 
causa dessa “revelacdo”, Descartes fez a 
promessa de ir em peregrinacdo a Santa Ca- 
sa de Loreto. Em um pequeno diario, em 
que anotava suas reflexGes, Descartes fala 
de um“ inventum mirabile”, que desenvol- 


veria depois no Studium bonae mentis, de 
1623, e nas Regulae ad directionem ingenii 
(Regras para a guia do intelecto), que escre- 
veu entre 1627 e 1628. 

Tendo-se estabelecido na Holanda, ter- 
ra de tolerancia e liberdade, Descartes, por 
sugestao do padre Marino Mersenne, con- 
siderado 0 “secretario da Europa douta”, e 
do cardeal Pierre de Bérulle, comecou a ela- 
borar um tratado de metafisica, que, porém, 
logo interrompeu para dedicar-se a uma 
grande obra fisica, o Traité de physique (Tra- 
tado de fisica), dividido em duas partes: a 
primeira sobre tematica cosmoldégica, Le 
monde ou traité de la lumiére (O mundo ou 
tratado da luz), e a segunda de carater an- 
tropolégico, L’-homme (O homem). Em 22 
de julho de 1633, de Deventer, na Holanda, 
anunciou a Mersenne que o Tratado sobre 
o mundo e sobre o homem estava quase 
pronto (“s6 me resta corrigi-lo e copia-lo”), 
e que esperava envia-lo no fim do ano. En- 
tretanto, tomando conhecimento da conde- 
na¢ao de Galileu por causa da tese coperni- 
cana, que ele compartilhava e cujas razGes 
expusera no Tratado em questao, Descartes 





Descartes (1596-1650) 

foi o fundador da filosofia moderna, 

tanto do ponto de vista das tematicas 

como do ponto de vista da exposigdo metodologica. 
Reproduzimos um quadro de F. Hals, 

conservado em Paris no Museu do Louvre. 
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apressou-se a escrever novamente para o 
mesmo Mersenne: “Estou quase decidido a 
queimar todas as minhas apostilas ou, pelo 
menos, nao mostra-las a ninguém.” A lem- 
branga da morte de Giordano Bruno na fo- 
gucira e da prisdo de Campanella, que a 
condenagao de Galileu avivava em sua men- 
te, agiram com forga sobre seu espirito es- 
quivo, inimigo das vicissitudes que prejudi- 
cam a paz de espirito, tao necessaria para 0 
estudo. 

Superada a grave perturbacao, Descar- 
tes sentiu a necessidade urgente de enfren- 
tar o problema da objetividade da razao e 
da autonomia da ciéncia em relagao ao Deus 
onipotente. E motivou-se nesse sentido tam- 
bém pelo fato de que Urbano VIII havia con- 
denado a tese galileana como contraria a Es- 
critura. Assim, de 1633 a 1637, fundindo 
os estudos de metafisica que iniciara e de- 
pois interrompera com suas pesquisas cien- 
tificas, escreveu o famoso Discurso sobre o 
método, que introduzia trés ensaios cienti- 
ficos nos quais compendiava os resultados 
alcangados: a Dioptrique, 0 Météores e a 
Géomeétrie. Diferentemente de Galileu, que 
nao havia elaborado nenhum tratado expli- 
cito sobre o método, Descartes considerou 
importante demonstrar o carater objetivo da 
razao e indicar as regras em que devemos 
nos inspirar para alcangar tal objetividade. 
Nascido em contexto polémico e em defesa 
da nova ciéncia, 0 Discurso sobre o método 
tornou-se a “magna carta” da nova filosofia. 





285 


E desse periodo o seu amor por Helene 
Jans, da qual teve Francine, a filhinha que 
amou ternamente e que perdeu com apenas 
cinco anos. A dor pela perda da menina 
incidiu profundamente sobre o seu espirito 
e talvez, pelo menos em parte, sobre seu 
pensamento, apesar de seus escritos conti- 
nuarem sempre severos e rigorosos. Reto- 
mou a elaboracgdo do Tratado de metafisica, 
mas agora sob a forma de Meditacoes, es- 
critas em latim porque reservadas aos 
doutos, obra na qual os acenos “a enfermi- 
dade e a fraqueza da natureza humana” tes- 
temunham um espirito cheio de angustia. 
Enviadas a Mersenne para que as levasse ao 
conhecimento dos doutos e recolhesse as 
suas objecées — ficaram famosas as obje- 
cdes de Hobbes, de Gassendi, de Arnauld e 
do proprio Mersenne —, as Meditationes 
de prima philosophia serao finalmente publi- 
cadas, juntamente com as Respostas de Des- 
cartes em 1641, sob o titulo Meditationes 
de prima philosophia in qua Dei existentia 
et animae immortalitas demonstrantur (Me- 
ditacOes metafisicas onde se demonstra a 
existéncia de Deus e a imortalidade da al- 
ma). Atacado pelo teélogo protestante Gis- 
bert Voét, replicou com a Epistola Renati 
Des Cartes ad celeberrimum virum Gisber- 
tum Voétium, na qual procurou demonstrar 
a pobreza ea inconsisténcia das concep¢des 
filos6ficas e teolégicas do adversario. 

Apesar das muitas polémicas que seus 
escritos de metafisica e ciéncia suscitavam, 


Duas vistas 

de Estocolmo 
eM unid INCISao 
do sécilo XVI; 
emt 1649 
Descartes acettou 
© convite 

da rainba Cristma 
da Suécta 

para ai 

se transferir, 

e deixou 
definitivamente 
a Holanda. 
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Descartes dedicou-se com empenho a ela- 
boragao dos Principia philosophiae (Prin- 
cipios de filosofia), obra em quatro livros 
compostos de artigos breves, conforme o 
modelo dos manuais escolasticos da épo- 
ca. Trata-se de uma exposi¢do compilada 
e sistematica de sua filosofia e de sua fisi- 
ca, com particular destaque para os vin- 
culos entre filosofia e ciéncia. A obra foi pu- 
blicada em Amsterdam, sendo dedicada a 
princesa Isabel, filha de Frederico V do Pa- 
latinato. 

Amargurado com as polémicas com os 
professores da Universidade de Leida, que 
chegaram a proibir o estudo de suas obras, 
mas sem qualquer desejo de voltar para a 
Franca, em virtude da situagao caética em 
que havia caido seu pais, em 1649 Descar- 
tes aceitou o convite da rainha Cristina da 
Suécia e, depois de entregar para impressao 
os manuscritos de seu ultimo trabalho, Les 
passions de l’ame (As paix6es da alma), dei- 
xou definitivamente a Holanda, nao mais 
hospitaleira e agora cheia de contrastes. Ape- 
sar de suas graves preocupacées, Descartes 
continuou mantendo relaca4o epistolar com 
a princesa Isabel, de grande importancia 
para o esclarecimento de muitos pontos 


IL. A experiencia da derrocada 


obscuros de sua doutrina, particularmente 
das relagGes entre alma e corpo, do proble- 
ma moral e do livre-arbitrio. 

Na corte sueca, para festejar o fim da 
Guerra dos Trinta Anos e a paz de Vestfa- 
lia, Descartes escreveu La naissance de la 
paix (O nascimento da paz). Mas foi bem 
curto o tempo transcorrido na corte sueca, 
porque a rainha Cristina, devido ao habito 
de ter suas conversagoes as cinco horas da 
manha, obrigava Descartes a levantar-se 
muito cedo, apesar do clima rigoroso e da 
nao muito robusta constituicao fisica do fi- 
lésofo. Assim, ao deixar a corte, em 2 de 
fevereiro de 1650, 0 fildsofo pegou uma pneu- 
monia que, depois de uma semana de sofri- 
mentos, 0 levou a morte. Transportados 
para a Franca em 1667, seus despojos re- 
pousam na Igreja de Saint-Germain des Prés, 
em Paris. 

Postumamente, foram publicados os 
seguintes escritos de Descartes: o Compen- 
dium musicae (1650), 0 Traité de l’hom- 
me (1664), Le Monde ou Traité de la 
lumiére (1664), as Lettres (1657-1667), as 
Regulae ad directionem ingenii (1701)ea 
Inquisitio veritatis per lumen naturale 
(1701). 








da cultura da epoca 


Necessidade 

de novo método 
como inicio 

de novo saber 
+> § 1-3 


¢ Em um tempo em que haviam se afirmado e se desenvolvi- 
am com vigor novas perspectivas cientificas e se abriam novos 
horizontes filoséficos, Descartes percebe a falta de um método 
ordenador e seja também instrumento fundacional verdadeira- 
mente eficaz. O novo método deve se apresentar como 0 inicio 


de novo saber, e do fundamento deste saber depende a amplitu- 
de e a solidez do edificio que é preciso construir em contraposigdo ao edificio 
aristotélico, sobre o qual toda a tradi¢ao se apdia. 


pay Criticas a filosofia 


ea logica tradicionais 


Em um trecho autobiografico, depois 
de reconhecer ter sido “aluno de uma das 
mais célebres escolas da Europa”, Descar- 


tes acena para o estado de profunda incer- 
teza em que se encontrou ao término de seus 
estudos: “Encontrei-me tao perdido entre 
tantas diividas e erros que me parecia que, 
ao procurar me instruir, ndo alcangara ou- 
tro proveito que o de ter descoberto cada vez 
mais a minha ignordancia.” 


Capitulo décimo quinto - Descartes: “o fundador da filosofia moderna” 


Vejamos, em pormenor, algumas ra- 
z6es da sua insatisfagao e perplexidade. No 
que se refere a filosofia, repetindo uma frase 
de Cicero, escreve ele: “Seria dificil imagi- 
nar algo tao estranho e incrivel que nao 
tenha sido dito por algum fildsofo”. E em- 
bora a filosofia “tenha sido cultivada pe- 
los espiritos mais excelentes que j4 viveram”, 
continua Descartes no Discurso sobre o 
método, nao conta ainda “com coisa algu- 
ma da qual nao se discuta e que nao seja 
duvidosa”. No que se refere a légica, que 
ele reduz a silogistica tradicional, pelo 
menos mostra-se disposto a conceder-lhe 
valor didatico-pedagégico; mas 4 légica 
dos dialéticos, para a qual era conduzida 
a silogistica, nega qualquer forga de fun- 
damentagdo e qualquer capacidade heu- 
ristica. 

Portanto, até no melhor do seu desem- 
penho, a ldégica tradicional nada mais faz 
do que ajudar a expor a verdade, mas nao a 
conquista-la. 

Assim, se € severo o seu juizo sobre a 
filosofia tradicional, ainda mais drdastico é 
o juizo sobre a légica. E é por causa dessas 
profundas insatisfacdes e de tais pontos de 
vista que a filosofia aprendida no colégio 
de La Fléche parece-lhe extremamente cheia 
de lacunas. Em uma época em que se ha- 
viam afirmado e se desenvolviam com vigor 
novas perspectivas cientificas e se abriam 
novos horizontes filos6ficos, Descartes per- 
cebia a falta de um método que ordenasse 0 
pensamento e, ao mesmo tempo, fosse ins- 
trumento heuristico e de fundamentacao ver- 
dadeiramente eficaz. 


dea Criticas 


ao saber matemadtico 


Além disso, mesmo admirando o rigor 
do saber matemiatico, ele critica tanto a arit- 
mética como a geometria tradicionais, por- 
que elaboradas com procedimentos que, 
embora lineares, nao se sustentavam em uma 
clara orientagdo metodoldgica. O fato de 
suas passagens serem rigorosas e coerentes 
nao significa que a aritmética e a geometria 
foram elaboradas no contexto de um bom 
método, nunca teorizado. Se permanecemos 
quase como que desarmados e induzidos a 
recomegar do inicio quando nos defronta- 
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mos com novos problemas, a razao disso 
deriva da falta de um guia capaz de nos 
acompanhar na solugdo dos novos proble- 
mas. Com efeito, falando da geometria e da 
algebra, ele recorda que estas “se referem a 
matérias muito abstratas e aparentemente 
de nenhuma utilidade”: a primeira, a geo- 
metria, “porque ligada a consideragao das 
figuras”; a segunda, a aritmética, porque 
“confusa e obscura” a ponto de “embara- 
¢ar o espirito”. 

Dai seu proposito de dar vida a uma 
espécie de matematica universal, isto é, li- 
vre dos nimeros ou das figuras, para poder 
servir de modelo para todo saber. 

Descartes nao pode adotar a matema- 
tica tradicional como modelo do saber, por- 
que ela nao possui método unitario. Para 
teorizar esse modelo, ele cré necessdrio de- 
monstrar que as diferencas entre aritmética 
e geometria nao sao relevantes, porque 
ambas se inspiram, ainda que implicitamen- 
te, 20 mesmo método. 

E, com tal objetivo, traduz os pro- 
blemas geométricos em problemas algébri- 
cos, mostrando sua substancial homoge- 
neidade. 

Como é que isso lhe foi possivel? Atra- 
vés daquilo que se chama geometria ana- 
litica, e com a qual Descartes tornou a 
matematica mais limpida em seus princi- 
pios e em seus procedimentos, aplicando 
a Algebra a geometria, isto é, estudando 
determinadas figuras com determinadas 
equacgoes. 

E este, no fundo, era 0 objetivo que 
ele se propunha, e é nesse contexto de cri- 
tica e de recuperagao das ciéncias matema- 
ticas que devemos ler 0 trecho no qual Des- 
cartes, ainda no Discurso sobre o método, 
afirma querer inspirar 0 método do novo 
saber na clareza e no rigor tipicos dos pro- 
cedimentos geométricos: “Aquela longa 
cadeia de raciocinios, todos simples e fa- 
ceis, de que os geOmetras tém o habito de 
se servir para chegar as suas dificeis de- 
monstrag6es, me havia possibilitado ima- 
ginar que todas as coisas de que o homem 
pode ter conhecimento derivam do mesmo 
modo e que, desde que se abstenha de acei- 
tar como verdadeira uma coisa que nao 0 é 
e respeite sempre a ordem necessaria para 
deduzir uma coisa da outra, ndo haverd 
nada de tao distante que nao se possa al- 
cancar, nem de tao oculto que se nao possa 
descobrir.” 
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ey O problema geral 


do fundamento do saber 


Se toda a casa esta desmoronando, isto 
é, se caem por terra a velha metafisica e a 
velha ciéncia, entao o novo método deve se 
apresentar como 0 inicio de novo saber, em 
condigoes de impedir que nos dispersemos 
em uma série desarticulada de observacGes 
ou caiamos em formas novas e mais refina- 
das de ceticismo. 

Esses, com efeito, sao dois resultados 
conseqientes ao ruir de antigas concepcdes 
sob a pressdo de novas aquisig6es cientifi- 
cas e de novas instancias filosdficas. Se es- 
tava difundida a confianca no homem e no 
seu poder racional, também estava bastan- 
te difundida a incerteza sobre o caminho a 
tomar para garantir uma coisa e superar a 
outra. Nao podia mais se sustentar a filoso- 
fia tradicional, muito estranha aquele con- 
junto de novas teorizacdes e descobertas, 
tornadas possiveis também por instrumen- 
tos técnicos que, potencializando ou corri- 
gindo nossos sentidos, nos introduziam em 
reinos até entao inexplorados. Era urgente 
uma filosofia que justificasse a confianga 
comum na razao. S6 era possivel opor ao 
ceticismo desagregador uma razao metafisi- 
camente fundada, capaz de se sustentar na 








Ill. As regras do método 


busca da verdade, e um método universal e 
fecundo. 

Nao se trata, portanto, de langar a dis- 
cussao este ou aquele ramo do saber, e sim 
o fundamento do proprio saber. Por isso, 
mesmo admirando Galileu, Descartes 0 cri- 
tica, precisamente por nado ter apresentado 


-um método em condicées de ir as raizes da 


filosofia e da ciéncia. (E de 1619 sua desco- 
berta da formula que hoje leva o nome de 
Euler, v + f=s + 2, onde vu, f, s estado, respec- 
tivamente, para o numero dos vértices, das 
jaces e dos angulos de um poliedro con- 
vexo.) 

E para o fundamento que Descartes 
chama a atencdo, ja que é do alicerce que 
dependem a amplitude e a solidez do edifi- 
clo que € preciso construir para se contra- 
por ao edificio aristotélico, no qual se apdia 
toda a tradicao. Descartes nao separa a filo- 
sofia da ciéncia. 

O que urge evidenciar é o fundamen- 
to que permita um novo tipo de conheci- 
mento da totalidade do real, pelo menos 
em suas linhas essenciais. Necessita-se de 
novos principios, nao importando que eles 
sejam depois explorados mais em uma do 
que em outra diregao. Principios que, des- 
locando os principios aristotélicos, aos 
quais a cultura académica ainda é ciumen- 
tamente fiel, contribuam para a edificagado 
da nova casa. 








* Descartes quer primeiramente oferecer regras certas e faceis que, correta- 
mente observadas, levarao ao conhecimento verdadeiro de tudo aquilo que se 








1) a evidéncia racional, que se alcanga mediante um ato in- 


tS tuitivo que se autofundamenta; 


As quate 
normas 

que constituem 
o método 
cartesiano 
>§1-6 


coerentes; 


2) a andlise, uma vez que para a intuicdo é Kecessifia a sim- 
plicidade, que se alcanca mediante a decomposicao do comiplexo 
em partes elementares; 

3) a sintese, que deve partir de elementos absolutos ou nao 
deperdentes de outros, e proceder em direcdo aos elementos 
relativos ou dependentes, dando lugar a uma cadeia de nexos 


- 4) o controle, efetuado mediante a enumeragao completa dos elementos 


analisados e a revisao das operacdées sintéticas. Em suma, para proceder com reti- 
dao em qualquer pesquisa, é preciso repetir o movimento de simplificacdo e rigo- 
rosa concatenacao, tipico do procedimento geométrico. 


1 








. Conceitos e numero 


ara 


das regras do método 





Como escreve nas Regulae ad directio- 
nem ingenii, Descartes queria apresentar 
“regras certas e faceis que, sendo observa- 
das exatamente por quem quer que seja, tor- 
nem impossivel tomar o falso por verdadei- 
ro e, sem qualquer esforco mental inutil, mas 
aumentando sempre gradualmente a cién- 
cia, levem ao conhecimento verdadeiro de 
tudo o que se é capaz de conhecer”. 

Entretanto, se, na obra citada, ele ha- 
via chegado a enumerar vinte e uma regras 
e interrompera a elaboragdo da obra para 
evitar sua prolixidade, ja no Discurso sobre 
o método reduz essas regras a quatro. 

A razao dessa simplificagao é dada pelo 
proprio Descartes: “Como grande numero 
de leis amide s6 serve para fornecer pre- 
texto a ignordncia e ao vicio, razao pela qual 
uma nagdo regula-se tanto melhor quanto 
menos leis tem, desde que as observe de 
modo rigoroso, entao eu pensei que, ao in- 
vés da multidao de leis da logica, me basta- 
riam as quatro seguintes, com a condicao 
de que se decidisse firme e constantemente 
observa-las, sem qualquer excecao.” 


‘ 2 " A primeira regra do método 


A primeira regra, mas que também é a 
ultima, enquanto € 0 ponto de chegada, além 
de ser o ponto de partida, é a regra da evi- 
déncia, que ele assim enuncia: “Nao se deve 
acatar nunca como verdadeiro aquilo que 
nao se reconhece ser tal pela evidéncia, ou 
seja, evitar acuradamente a precipitagao ea 
prevengao, assim como nunca se deve abran- 
ger entre nossos juizos aquilo que nado se 
apresente tao clara e distintamente 4 nossa 
inteligéncia a ponto de excluir qualquer pos- 
sibilidade de divida.” 

Mais que uma regra, trata-se de um 
principio normativo fundamental, exata- 
mente porque tudo deve convergir para a 
clareza ea distincdo, nas quais, precisamen- 
te, se da a evidéncia. Falar de idéias claras e 
distintas e falar de idéias evidentes é a mes- 
ma coisa. 

Mas qual € 0 ato intelectual com o qual 
se alcanga a evidéncia? E 0 ato intuttivo ou 





@ Evidéncia. E 0 principio metédico 
fundamental, a primeira regra do 
método cartesiano. 

A evidéncia consiste na clareza e na 
distingao, as quais sao os sinais da 
verdade das coisas, e deriva do 
lumen naturale que existe em todo 
homem; mais precisamente, a evi- 
déncia @ alcancada mediante um 
ato intuitivo, que é “um conceito 
nado dubio da mente pura e atenta 
que nasce apenas da luz da razao 
e é mais certo que a propria de- 
ducdo”. 

Em tal sentido, a evidéncia se 
autofundamenta e se autojustifica, 
porque sua garantia deposita-se ndo 
em uma base argumentativa qual- 
quer, e sim unicamente na mutua 
transparéncia entre razdo e conteu- 
do do ato intuitivo. 





a ce aE ec 5 : 
aa ae Ok ae 


captacao de “um conceito nao duibio da men- 
te pura e atenta que nasce apenas da luz da 
razao e é mais certo que a propria dedugao”. 

Trata-se, portanto, de ato que se auto- 
fundamenta e se autojustifica, porque sua 
garantia nado repousa sobre uma base qual- 
quer de argumentagao, mas somente sobre 
a transparéncia mutua entre razao e con- 
tetido do ato intuitivo. Trata-se daquela idéia 
clara e distinta que reflete “unicamente a 
luz da razdo”, nao ainda conjugada com 
outras idéias, mas considerada em si mes- 
ma, intuida e nado argumentada. Trata-se da 
idéia presente na mente e da mente aberta 
para a idéia sem qualquer mediagao. 

O objetivo das outras trés regras é che- 
gar a essa transparéncia miutua. 


wd PN segunda regra do método 


A segunda regra é a de “dividir cada 
problema que se estuda em tantas partes me- 
nores, quantas for possivel e necessario para 
melhor resolvé-lo”. 

E a defesa do método analitico, unico 
que pode levar a evidéncia, porque, desarti- 
culando o complexo no simples, permite a 
luz do intelecto dissipar as ambigiiidades. 
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Este € um momento preparatério es- 
sencial, j4 que, se a evidéncia é necessaria 
para a certeza e a intuigdo é necessaria para 
a evidéncia, ja para a intuicdo é necessaria a 
simplicidade, que se alcanga através da de- 
composi¢do do conjunto “em partes elemen- 
tares até o limite do possivel”. 

Chega-se as grandes conquistas etapa 
apos etapa, parte apos parte. Esse é 0 cami- 
nho que permite escapar as presuncosas ge- 
neralizagdes. E como toda dificuldade o é 
porque o verdadeiro esta misturado com o 
falso, o procedimento analitico deveria per- 
mitir libertar o primeiro das escérias do se- 
gundo. 


4.. A terceira regra do método 





A decomposigao do conjunto em seus 
elementos simples nao basta, porque apre- 
senta um conjunto desarticulado de ele- 
mentos, mas nao 0 nexo de coesao que de- 
les faz um todo complexo ¢ real. Por isso, 
a andlise deve-se seguir a sintese, 0 objeti- 
vo da terceira regra, que Descartes, ainda 
no Discurso sobre 0 método, enuncia com 
as seguintes palavras: “A terceira regra éa 
de conduzir com ordem meus pensamen- 
tos, comecando pelos objetos mais simples 
e mais faceis de conhecer, para elevar-se, 
pouco a pouco, como por degraus, até o 
conhecimento dos mais complexos, supon- 
do uma ordem também entre aqueles nos 
quais uns nao precedem naturalmente aos 
outros.” 

Assim, € necessario recompor os ele- 
mentos em que foi decomposta uma rea- 
lidade complexa. Trata-se de uma sintese que 
deve partir de elementos absolutos (ab-so- 
lutus) ou nao dependentes de outros, e di- 
recionar-se para os elementos relativos ou 
dependentes, dando lugar assim a um enca- 
deamento que ilumina os nexos do conjunto. 

Trata-se de recompor a ordem ou criar 
uma cadeia de raciocinios que se desenvol- 
vam do simples ao composto, 0 que nao 
pode deixar de ter uma correspondéncia na 
realidade. Quando essa ordem ndo existe, é 
preciso sup6-la como a hipdtese mais con- 
veniente para interpretar e expressar a rea- 
lidade efetiva. Se a evidéncia é necessdria 
para se ter a intuicao, o processo do simples 
ao complexo é necessdrio para o ato dedu- 
tivo. 


5. A quarta regra do método 





Por fim, para impedir qualquer pre- 
cipitagdo, que é a mae de todos os er- 
ros, € preciso verificar cada uma das pas- 
sagens. 

Por isso, Descartes conclui dizendo: “A 
ultima regra é a de fazer sempre enumera- 
¢6es tao completas e revisGes tao gerais a 
ponto de se ficar seguro de nao ter omitido 
nada.” 

Portanto, enumeragao e revisdo: a pri- 
meira verifica se a analise é completa; a se- 
gunda verifica se a sintese é correta. 





s quatro reqgras 
g ASQ g 


COMO modelo do saber 


Sao regras simples, que destacam a ne- 
cessidade de se ter plena consciéncia dos 
momentos em que se articula qualquer pes- 
quisa rigorosa. Elas constituem o modelo 
do saber, precisamente porque a clareza e 
a distingdo garantem contra possiveis equi- 
vocos Ou generalizagdes apressadas. Com 
tal objetivo, diante de problemas comple- 
xos como de fendmenos confusos, é preci- 
so chegar aos elementos simples, que nado 
sejam mais decomponiveis, para que pos- 
sam ser totalmente invadidos pela luz da 
razao. 

Em suma, para proceder com corregao 
€ preciso repetir, a propdsito de qualquer 
pesquisa, aquele movimento de simplifica- 
¢do e rigorosa concatenagao constituido 
pelas operagoes tipicas do procedimento 
geométrico. 

Entretanto, 0 que comporta a adogao 
de tal modelo? 

Pois bem, antes de mais nada e de 
forma geral, comporta a rejeicao de todas 
aquelas nog6es aproximativas, imper- 
feitas, fantasticas ou apenas verossimeis, 
que escapam a operacado simplificadora 
considerada indispensavel. O “simples” 
de Descartes nao é 0 universal da filoso- 
fia tradicional, assim como a “intuicdo” 
nado € a abstracado. O universal e a abs- 
tragao, dois momentos fundamentais da 
filosofia aristotélico-escoldstica, sao su- 
plantados pelas naturezas simples e pela 
intuicgdo. 1| 
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IV. A divida metédica 
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“oO fundador da filosofia moderna” 








ea certeza fundamental: 


“l ‘ " 
cogito, ergo sum 


* Estabelecidas as regras metdédicas, Descartes passa a aplica-las aos principios 
sobre os quais 0 saber tradicional se fundamentou, e como condicao da aplicacado 
exige ndo aceitar como verdadeira nenhuma asser¢aéo que esteja poluida pela 
duvida. Ora, neste sentido nado ha setor do saber que se sustente, porque nada 
resiste a forca corrosiva da duvida, exceto a proposi¢ado “penso, 


logo existo”, que é uma verdade imediata, intuicgao pura, gracas 
4 qual percebo minha existéncia como ser pensante, e esta exis- 
téncia é uma res cogitans, uma substancia pensante. 

A aplicacdo das regras do método leva assim a descoberta 
de uma verdade que, retroagindo, confirma a validez das mes- 
mas regras para qualquer saber. O banco de prova do novo sa- 
ber, filosdfico e cientifico é, portanto, o sujeito humano, a cons- 


A duvida deve 
levar a certeza 
que é dada 
pela verdade 
“cogito 

ergo sum” 
»§1-6 


ciéncia racional, e em todos os ramos do conhecimento o homem 

deve proceder na cadeia das deducées a partir de verdades claras e distintas ou de 
principios auto-evidentes. A filosofia nado é mais, portanto, a ciéncia do ser, e sim 
a doutrina do conhecimento, gnosiologia. Esta é a reviravolta que Descartes im- 


prime na filosofia. 


al A divida 


como passagem obrigatéria, 





mas provisdria, 


para chegar a verdade 


Estabelecidas as regras do método, é 
preciso justifica-las, ou melhor, explicar sua 
universalidade e fecundidade. 

E verdade que a matematica sempre se 
ateve a essas regras. Mas quem nos autoriza 
a estendé-las para fora desse Ambito, delas 
fazendo um modelo de saber universal? Qual 
é seu fundamento? Existe uma verdade nao 
matematica que reflita em si as caracte- 
risticas da evidéncia e da distingdo e que, 
nao sujeita 4 duvida de modo algum, possa 
justificar tais regras e ser adotada como fon- 
te de todas as outras possiveis verdades? 

Para responder a essa série de pergun- 
tas, Descartes aplica as suas regras ao saber 
tradicional, para ver se ele contém alguma 
verdade de tal forma clara e distinta que se 
subtraia a qualquer razao de duvida. Se o 
resultado for negativo, no sentido de que, 
com essas regras, nao é possivel chegar a 


nenhuma certeza e a nenhuma verdade que 
tenham as caracteristicas da clareza e da dis- 
tingao, entdo sera preciso rejeitar semelhante 
saber e admitir a sua esterilidade. Se, ao 
contrario, a aplicagao de tal regra nos leva 
a uma verdade indubitavel, entao deve-se 
assumi-la como o inicio da longa cadeia de 
raciocinios ou como fundamento do saber. 

A condigao que se precisa respeitar 
nessa operacao é que nao é licito aceitar 
como verdadeira a afirmagao que esteja 
maculada pela duvida ou por qualquer pos- 
sivel perplexidade. E, para chegar a isso, 
basta examinar 0s principios sobre os quais 
se fundamentou o saber tradicional. Cain- 
do os principios, as conseqiiéncias nao po- 
derdo mais se manter. 

a) Em primeiro lugar, observamos que 
boa parte do saber tradicional pretende ter 
base na experiéncia sensivel. Entretanto, 
como é possivel considerar certo e indubi- 
tavel um saber que tem sua origem nos sen- 
tidos, se é verdade que estes por vezes se 
revelam enganadores? 

b) Ademais, se boa parte do saber tra- 
dicional se baseia nos sentidos, parte nao 
irrelevante do saber se funda sobre a razao 
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e sobre seu poder discursivo. Ora, também 
esse principio ndo parece imune a obscuri- 
dade e incerteza. 

c) Por fim, ha 0 saber matematico, que 
parece indubitavel, porque valido em todas 
as Circunstancias. O fato de 2 + 2 = 4 é ver- 
dadeiro em qualquer circunstancia e em 
qualquer condigao. E, no entanto, quem me 
impede de pensar que exista “um génio 
maligno, astuto e enganador”, que, brincan- 
do comigo, me faz considerar evidentes coi- 
sas que nado 0 sao? E aqui a diivida torna-se 
hiperbolica, no sentido de que se estende até 
a setores que se presumiam fora de qual- 
quer suspeita. O saber matematico nao po- 
deria ser uma construcdo grandiosa, baseada 
em equivoco ou em colossal mistificagao? 

Portanto, nao ha setor do saber que se 
mantenha. A casa desmorona porque seus 
alicerces estéo minados. Nada resiste a for- 
¢a corrosiva da duvida. 

E evidente que nado nos encontramos 
aqui diante da dtivida dos céticos. Neste 
caso, a duvida quer levar a verdade. Por isso 
é€ chamada duvida met6dica, enquanto é 
passagem obrigatoria, ainda que provisoria, 
para chegar a verdade. 

Descartes quer por em crise 0 dog- 
matismo dos fildsofos tradicionais, ao mes- 
mo tempo que também quer combater a ati- 
tude cética, que se comprazia em por tudo 
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@ “Cogito, ergo sum”. E o princi- 
pio tedrico primeiro da filosofia car- 
tesiana, originado da duvida radical: 
“Do proprio fato de duvidar das ou- 
tras coisas”, diz Descartes, “segue-se 
do modo mais evidente e certo que 
eu existo”, porque “se vé claramente 
_ que para pensar é preciso existir”. 

A proposicdo “Fu sou, eu existo” é 
uma verdade sem nenhuma media- 
¢d0; embora seja formulada como 
um silogismo qualquer, a proposi- 
¢ao “penso, logo existo" nado é um 
raciocinio, mas intui¢éo pura, ato 
intuitivo gracgas ao qual percebo mi- 
nha existéncia como ser pensante. 
Esta existéncia @ uma res cogitans, 
sem nenhuma ruptura entre pensa- 
mento e ser: a substancia pensante 
é 0 pensamento em ato, e 0 pensa- 
mento em ato é uma realidade pen- 
sante. 
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em duvida sem nada oferecer em troca. E, em 
Descartes, é evidente 0 anscio pela verdade. 

A negagao aqui remete a afirmacao, a 
duvida leva a certeza. 


Absolutez veritativa 





da proposicao 


“e 1 uv 
eu penso, logo extsto 


Como relata Descartes no Discurso so- 
bre o método, depois de ter posto tudo em 
duvida, “somente depois tive de constatar 
que, embora eu quisesse pensar que tudo era 
falso, era preciso necessariamente que eu, 
que assim pensava, fosse alguma coisa. E 
observando que essa verdade — “penso, 
logo sou” — era tao firme e sélida que ne- 
nhuma das mais extravagantes hipdteses dos 
céticos seria capaz de abala-la, julguei que 
podia aceita-la sem reservas como 0 princi- 
pio primeiro da filosofia que procurava”. 

Esta certeza nado pode ser minada de 
nenhum modo pelo génio maligno, porque, 
ainda que exista um génio maligno que me 
engana, eu, em todo caso, devo existir para 
ser enganado. 

Portanto, a proposigdo “eu penso, logo 
existo” é absolutamente verdadeira, porque 
até a divida, mesmo a mais extremada e 
radicalizada, a confirma. 

Mas 0 que entende Descartes por “pen- 
samento”? Afirma ele nas Respostas: “Com 
0 termo ‘pensamento’ eu abranjo tudo aqui- 
lo que existe em nos de tao factual que so- 
mos imediatamente conscientes dele, como, 
por exemplo, todas as operag6es da vonta- 
de, do intelecto, da imaginacao e dos senti- 
dos sao ‘pensamentos’. E acrescentei ‘imedi- 
atamente’ para excluir tudo aquilo que delas 
deriva; assim, por exemplo, um movimento 
voluntario tem como seu ponto inicial 0 pen- 
samento, mas ele proprio nao é pensamento.” 


A proposicdo “eu penso, 





1 “ 
logo existo 
~ ’ 1 , 1 d . 
nao é um raciocinio de utivo, 


mas uma intuicdo 


Estamos, portanto, diante de uma ver- 
dade sem qualquer mediagao. A transparén- 
cia do eu a si mesmo e, portanto, 0 pensa- 
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mento em ato, escapa a qualquer duvida, 
indicando por que a clareza é a regra fun- 
damental do conhecimento e por que a in- 
tuicdo € seu ato fundamental. Com efeito, 
nesse caso a existéncia Ou o meu ser sé é 
admitido enquanto se torna presente ao meu 
eu, sem qualquer passagem argumentativa. 

Efetivamente, apesar de ser formulada 
como qualquer silogismo, “ penso, logo exis- 
to”, tal proposicao ndo é um raciocinio, mas 
uma intuicdo pura. 

Nao se trata da abreviacao de uma ar- 
gumentacdo como a seguinte: “Tudo aquilo 
que pensa existe; eu penso, logo, existo.” 
Trata-se simplesmente de um ato intuitivo 
gracas ao qual percebo minha existéncia 
enquanto é pensante. 

Com efeito, procurando definir a na- 
tureza de sua propria existéncia, Descartes 
afirma que ela é uma res cogitans, uma rea- 
lidade pensante, sem qualquer corte entre 
pensamento e ser. A substancia pensante é 0 
pensamento em ato, e 0 pensamento em ato 
é uma realidade pensante. 

Assim, Descartes chegou a um ponto 
firme, que nada pode por em discussao. Ele 
sabe que o homem é uma realidade pensante 
e esta bem consciente do fato fundamental 
representado pela ldgica da clareza e da dis- 
tingao. Desse modo, ele conquistou uma 
certeza inabalavel, primeira e irrenunciavel, 
porque relativa a pr6pria existéncia, que, 
enquanto pensante, revela-se clara e distin- 
ta. Assim, a aplicagao das regras do método 
levou a descoberta de uma verdade que, 
retroagindo, confirma a validade daquelas 
regras que se encontram fundamentadas e, 
portanto, assumidas como norma de qual- 
quer saber. 


4.. O eixo da filosofia 


nao é mais a ciéncia do sev 





mas a doutrina 


do conhecimento 


Aquilo que deve ser destacado é que, 
como regras do método de pesquisa, a clareza 
e a distingdo ja estao bem fundamentadas. 

Mas fundamentadas em qué? 

Talvez no ser, finito ou infinito? Ou nos 
principios légicos gerais, que sao também 
principios ontolégicos, como o principio de 
nao-contradigao ou o principio de identi- 





fe] fundacor dea filosofia moderna” 


Sas ae a ie Ce ae 


@ “Res cogitans” e "res extensa” 
Para Descartes existem apenas dois 
tipos de substancias, claramente dis- 
tintas e irredutiveis uma a outra: a 
substaéncia pensante (res cogitans) e 
a substancia extensa (res extensa). 

A res cogitans é a existéncia espiritual 
do homem sem nenhuma ruptura 
entre pensar e ser, 6 a alma humana 
como realidade pensante que é pen- 
samento em ato, e como pensamen- 
to em ato que é realidade pensante. 
A res extensa € o mundo material 
(compreendendo obviamente o cor- 
po humano), do qual, justamente, se 
pode predicar como essencial apenas 
a propriedade da extensdo. 















dade, como no caso da filosofia tradicio- 
nal? Nao. Tais regras se fundamentam na 
certeza adquirida de que © nosso “eu” oua 
consciéncia de si mesmo como realidade 
pensante se apresenta com as caracteristi- 
cas da clareza e da distingao. 

A partir dat, a atividade cognoscitiva, 
mais do que se preocupar em fundamentar 
suas conquistas em sentido metafisico, deve 
procurar a clarezaeca distin¢ao, que sao 0s 
tragos tipicos da primeira verdade que se 
impos a nossa razao e que devem ser a mar- 
ca de qualquer outra verdade. Como a nos- 
sa existéncia enquanto res cogitans foi acei- 
ta como indubitavel com base na clareza e 
na distingdo e nao com base em outros fun- 
damentos, entao toda outra verdade s6 po- 
dera ser acatada se exibir os tragos da cla- 
reza e da distingao. E, para alcanga-los, é 
preciso seguir o itinerario da analise, da sin- 
tese e da verificagdo, sabendo-se que uma 
afirmagdo com tais caracteristicas ndo esta- 
ra mais sujeita 4 duvida. 

Desse modo, a filosofia nado é mais a 
ciéncia do ser, mas sim a doutrina do co- 
nhecimento. Assim, antes de mais nada, a 
filosofia se torna gnosiologia. 

E essa a reviravolta que Descartes im- 
prime a filosofia, que passa a se orientar no 
sentido de encontrar ou fazer emergir, a pro- 
posito de qualquer proposigao, os dados da 
clareza e da distincao, que, alcangados, tor- 
nam desnecessarios outros suportes ou ou- 
tras garantias. Assim como a certeza de mi- 
nha existéncia enquanto res cogitans s6 
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necessita da clareza e da distingao, da mes- 
ma forma qualquer outra verdade nao tera 
necessidade de outras garantias fora da cla- 
reza e da distingdo, imediata (intuigdo) ou 
derivada (deducdo). 


ae O centro do novo saber 


€o sujetto humano 


O banco de provas do novo saber, filo- 
s6fico e cientifico, portanto, é 0 sujeito hu- 
mano, a consciéncia racional. 

Qualquer tipo de pesquisa devera se 
preocupar somente em perseguir o grau 
maximo de clareza e distingao, nao se preo- 
cupando com outras justificag6es quando 
alcangd-lo. O homem é feito assim, s6 de- 
vendo admitir verdades que reflitam tais 
exigéncias. 

Estamos diante da humanizagao radi- 
cal do conhecimento, reconduzido a sua fon- 
te primigénia. Em todos os ramos do conhe- 
cimento, na cadeia das deduces, o homem 
deve proceder de verdades claras e distintas 
ou de principios auto-evidentes. 

Quando esses principios nado sao facil- 
mente identificaveis, é preciso hipotetiza-los, 
seja para ordenar a mente humana, seja para 
fazer emergir a ordem da realidade — con- 
fianga na racionalidade do real —, as vezes 
coberta por elementos secundarios ou pela 
sobreposicdo de elementos subjetivos, acri- 
ticamente projetados fora de nos. 


6 " J veta razao humana 


Descartes, portanto, aplicando as re- 
gras do método, defronta-se com a primei- 
ra certeza fundamental, a do cogito. Esta, 
porém, nao é apenas uma das muitas verda- 
des que se alcanga através daquelas regras, 
mas sim a verdade que, uma vez alcancada, 
fundamenta tais regras, porque revela a na- 
tureza da consciéncia humana que, como res 
cogitans, é transpar€éncia de si para si mes- 
ma. Qualquer outra verdade so sera acolhi- 
da a medida que se adequar ou aproximar 
de tal evidéncia. 

Tendo-se inspirado inicialmente na cla- 
reza e na evidéncia da matematica, agora Des- 
cartes destaca que as ciéncias matematicas 
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apresentam somente um setor do saber, que 
sempre se inspirou em um método que, ao 
contrario, tem dimensdo universal. De agora 
em diante, qualquer saber devera se inspirar 
nesse método, porque nao se trata de método 
fundado pela matematica, mas que funda a 
matematica, como toda outra ciéncia. 

Aquilo a que esse método conduz e no 
qual se fundamenta é a “razao humana” ou 
aquela reta razao (bona mens) que pertence 
a todos os homens e que, como diz Descar- 
tes no Discurso sobre o método, “é a coisa 
mais bem distribuida no mundo” 

O que é tal reta razao? “A faculdade de 
julgar bem e distinguir 0 verdadeiro do fal- 
so € propriamente aquilo que se chama bom 
senso ou razao, [e que] é é naturalmente igual 
em todos os homens.” 

E a unidade dos homens € representa- 
da pela razao bem guiada e desenvolvida. 

Descartes ja explicita isso no ensaio ju- 
venil Regulae ad directionem ingenii, onde 
escreve: “Todas as diversas ciéncias nada mais 
sao do que a sabedoria humana, que per- 
manece sempre una e idéntica, por mais que 
se aplique a diferentes objetos, nao receben- 
do destes maior distingao do que possa re- 
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ceber a luz do sol da diversidade das coisas 
que ilumina.” Mais do que sobre as coisas 
iluminadas — cada uma das ciéncias — é 
preciso pdr o acento sobre o sol, a razao, que 
deve emergir e impor sua légica e fazer res- 
peitar suas exigéncias. A unidade das cién- 
cias remete a unidade da razdo. Ea unidade 
da razao remete a unidade do método. 


— V. Aexisténciaeo papel de Deus 
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Se a razao € uma res cogitans, que 
emerge através da duvida universal, a pon- 
to de nenhum génio maligno poder sitia- 
la e nenhum engano dos sentidos obscu- 
recé-la, entao o saber deve basear-se nela e 
repetir sua clareza e distincao, que sao os 
Unicos postulados irrenuncidveis do novo 


saber. (52592 








e O Eu, como ser pensante, revela-se o lugar de uma multiplicidade de idéias 
(atos mentais dos quais se tem percepc¢do imediata), que a filosofia deve rigorosa- 
mente examinar. Para Descartes ha particularmente trés classes de idéias: 

1) as idéias inatas, que encontro em mim, nascidas junto com 


A existéncia minha consciéncia; 
de trés classes 
de idéias 

e a idéia inata 
de Deus 

3 §1-5 


2) as idéias adventicias, que provém a mim de fora e me re- 
metem a coisas totalmente diferentes de mim; 

3) as idéias facticias, construidas por mim mesmo. 

Ora, entre as muitas idéias de que a consciéncia é deposita- 
ria, ha a idéia inata de Deus, isto é, a idéia de uma substancia 


infinita, eterna, imutavel, independente, onisciente, e da qual 


eu mesmo e todas as outras coisas existentes fomos criados e produzidos. A idéia 
de Deus é subjetiva e objetiva ao mesmo tempo, e atesta ser inata em nés porque 
produzida pelo proprio Deus. 

Desse modo, o problema da fundamentacao do método de pesquisa se en- 
contra definitivamente resolvido, porque a evidéncia proposta de modo hipotéti- 
co é confirmada pelo cogito, e este se torna por sua vez reforcado pela presenca 
de Deus que garante sua objetividade. Deus é garante também de todas as verda- 
des claras e distintas, “eternas”, que devem constituir a ossatura do novo saber; 
mas estas verdades, criadas livremente por Deus, sdo contingentes, e sdo chama- 
das “eternas” apenas porque Deus é imutavel; elas nao participam da esséncia de 
Deus, e por isso ninguém, mesmo conhecendo-as, pode afirmar conhecer os desig- 


nios imperscrutaveis de Deus. 


ghey O problema da relacdo 


entre nossas idéias, 
que sao formas mentais, 


e a vrealidade objetiva 


A primeira certeza fundamental alcan- 
cada pela aplicacao das regras do método, 
portanto, € a consciéncia de si mesmos como 
seres pensantes. 

A reflexao de Descartes concentra-se 
agora no cogito e no seu contetdo, acossa- 
da por algumas perguntas fundamentais: 
sera que as regras do método abrem-se ver- 


dadeiramente para o mundo e sao adequa- 
das para fazer-me conhecer 0 mundo? E o 
mundo estara aberto a essas regras? Minhas 
faculdades cognoscitivas sao adequadas pa- 
ra fazer-me conhecer efetivamente o que nao 
é identificavel com a minha consciéncia? 

Trata-se de perguntas que postulam 
maior fundamentagao da atividade cognos- 
citiva do homem. 

Como ser pensante, 0 “eu” revela-se o 
lugar de multiplicidade de idéias, que a filo- 
sofia deve considerar com rigor. 

Se 0 cogito é a primeira verdade auto- 
evidente, que outras idéias se apresentam 
com o carater da auto-evidéncia do cogito? 
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Partindo dele e com idéias que, como 0 co- 
gito, sao claras e distintas, é possivel recons- 
truir o edifico do saber? 

E mais: dado que o fundamento do 
saber esta na consciéncia, como sera possi- 
vel sair dela e reafirmar o mundo externo? 

Em suma, as idéias que Descartes nao 
considera no sentido tradicional de essén- 
cias ou arquétipos do real, mas como pre- 
sencas redis na consciéncia, tém carater ob- 
jetivo, no sentido de representarem um 
objeto, uma realidade? 

E, por fim, se elas sao indubitaveis 
como formas mentais, porque tenho a ime- 
diata percepgdo delas, j4 como formas re- 
presentativas de realidades diversas de mim 
serao elas verdadeiras, ou seja, representa- 
rao uma realidade objetiva ou seriam puras 
fungodes mentais? 


“Idéias inatas”, 
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Antes de responder a essas questées, 
deve-se recordar que Descartes divide as idéias 
em: 

1) idéias inatas, isto é, as que encontro 
em mim mesmo, nascidas junto com a mi- 
nha consciéncia; 

2) idéias adventicias, isto é, as que vém 
de fora de mim e me remetem a coisas intei- 
ramente diferentes de mim; 

3) idéias facticias ou construidas por 
mim mesmo. 

Descartando estas ultimas como ilus6- 
rias, porque quiméricas ou construidas ar- 
bitrariamente por mim mesmo, o problema 
se restringe entao a objetividade das idéias 
inatas e das adventicias. Embora as trés clas- 
ses de idéias nao sejam diferentes do ponto 
de vista de sua realidade subjetiva — todas 
as trés sAo atos mentais dos quais tenho per- 
cepgao imediata —, do ponto de vista de seu 
contetdo elas sao profundamente diversas. 

Com efeito, se as idéias facticias ou ar- 
bitrarias nado constituem nenhum problema, 
serao verdadeiramente objetivas as idéias ad- 
venticias, que me remetem a um mundo ex- 
terno? Quem garante tal objetividade? 

Poderiamos responder: a clareza e a 
distingdo. E se as faculdades sensiveis fos- 
sem enganadoras? Estamos verdadeiramente 


certos da objetividade das faculdades sensi- 
veis e imaginativas através das quais as idéias 
facticias chegam até nds, abrindo-nos para 
o mundo? Aquilo de que estou certo, até na 
duvida universal, é de minha existéncia em 
sua atividade cogitativa. Mas quem me ga- 
rante que ela permanece valida mesmo quan- 
do seus resultados passam da percepg¢ao em 
ato para o reino da memoria? Estara a me- 
moria em grau de conserva-los intactos, com 
a clareza e a distingdo originais? 

Para enfrentar essa série de dificulda- 
des e para fundamentar definitivamente o 
carater objetivo de nossas faculdades cog- 
noscitivas, Descartes propoe e resolve 0 pro- 
blema da existéncia e do papel de Deus. 


oe 7S idéia inata de Deus 


e sua objetividade 





Com tal objetivo, entre as muitas idéias 
de que a consciéncia € depositaria, Descar- 
tes depara com a idéia inata de Deus que, 
como lemos nas Meditacées metafisicas, 6a 
idéia de “uma substancia infinita, eterna, 
imutavel, independente e onisciente, da qual 
eu proprio e todas as outras coisas que exis- 
tem (se é verdade que ha coisas existentes) 
fomos criados e produzidos”. E, a proposi- 
to de tal idéia, ele se pergunta se € pura- 
mente subjetiva ou se nao deve ser conside- 
rada ao mesmo tempo subjetiva e objetiva. 
Trata-se do problema da existéncia de Deus, 
nao mais proposto a partir do mundo ex- 
terno ao homem, mas a partir do proprio 
homem, ou melhor, de sua consciéncia. 

Pois bem, falando dessa idéia com tais 
caracteristicas, diz Descartes: “E uma coisa 
manifesta, por luz natural, que deve haver 
pelo menos tanta realidade na causa eficien- 
te e total quanto no seu efeito: porque, de 
onde o efeito poderia extrair a sua realida- 
de sendo de sua propria causa, e como essa 
causa poderia transmiti-la ao efeito se nao 
a tivesse em si mesma?” Ora, proposto tal 
principio, fica evidente que o autor dessa 
idéia que esta em mim nao sou eu, imperfei- 
to e finito, nem qualquer outro ser, da mes- 
ma forma limitado. Tal idéia, que esta em 
mim, mas nao é de mim, s6 pode ter por 
causa adequada um ser infinito, isto é, Deus. 

A propria idéia inata de Deus pode pro- 
piciar uma segunda reflexdo, que compro- 
va o resultado da primeira argumentagao. 
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Se a idéia de um ser infinito que esta em 
mim fosse minha, nao me teria eu feito per- 
feito e ilimitado e nao, ao contrario, um ser 
imperfeito, como resulta da duvida e da as- 
piragdo nunca satisfeita a felicidade e a 
perfeigdo? Com efeito, quem nega o Deus 
criador por esse proprio fato esta se consi- 
derando um autoproduto. Ora, nesse caso, 
tendo a idéia do ser perfeito, entao nos te- 
riamos dado todas as perfeig6es que encon- 
tramos na idéia de Deus. E isso € desmenti- 
do pela realidade. 

Por fim, detendo-se nas implicagGes des- 
sa idéia, Descartes formula um terceiro ar- 
gumento, conhecido como prova ontolégica. 
A existéncia é parte integrante da esséncia, 
de modo que nao é€ possivel ter a idéia (a es- 
séncia) de Deus sem simultaneamente admi- 
tir sua existéncia, da mesma forma que nado é 
possivel conceber um triangulo sem pensa-lo 
com a soma dos angulos internos igual a dois 
retos, ou como nao é concebivel uma mon- 
tanha sem vale. S6 que, enquanto do fato de 
nao poder “conceber uma montanha sem vale 
nado deriva que existam no mundo monta- 
nhas e vales, mas somente que a montanha e 
o vale, existindo ou nao existindo, nao po- 
dem de modo algum ser separados um do 
outro, (...) j4 do simples fato de que nao 
posso conceber Deus sem existéncia deriva 
que a existéncia é inseparavel dele e, portan- 
to, que ele existe verdadeiramente”. Esta é a 
prova ontolégica de Anselmo, que Descartes 
retoma e a torna sua. 


Deus como garantia 





da funcdo verttativa 
de nossas faculdades 


cognoscitivas 


Mas por que Descartes se detém com 
tanta insisténcia no problema da existéncia 
de Deus, a nao ser para evidenciar a riqueza 
de nossa consciéncia? Com efeito, nas Medi- 
tagGes metafisicas, ele escreve que a idéia de 
Deus é “como a marca do artesdo impressa 
sobre sua obra, nao sendo sequer necessario 
que essa marca seja algo diferente da pré- 
pria obra”. Assim, analisando a consciéncia, 
Descartes se defronta com uma idéia que esta 
em nos, mas nao é nossa, a qual, todavia, 
nos permeia profundamente, como o selo do 
artifice sobre seu manufaturado. 
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e @ idéia. Descartes dé o nome de 
&. “idéias” propriamente as imagens das 
coisas, e as distingue das “afeicées” 
(que se fundamentam sobre necessi- 
dades, desejos, temores, esperancas 
etc.) e dos “juizos” (que péem dis- 
cursivamente em confronto duas ou 
mais idéias entre si e a partir daqui 
movem para afirmar ou negar). 
Além disso, ele distingue as idéias em 
trés categorias: a 
1) idéias adventicias, isto é, estranhas “3 
e vindas de fora, “como a idéia que 
vulgarmente se tem do sol”; 

2) idéias facticias, isto é, idéias fei- 
tas e inventadas pelo homem, “en- 
tre as quais se pode por a que os as- 
tré6nomos fazem do sol com seus 
raciocinios”; 

3) idéias inatas, que nascem com o 
homem, inerentes a sua consciéncia, 
“como a idéia de Deus, da mente, do 
corpo, do triangulo e, em geral, as 
idéias que representam as esséncias 
verdadeiras, imutaveis e eternas”. A 
idéia inata de Deus, em particular, é 
a mais evidente e contém em si mais 
realidade objetiva que qualquer ou- 
tra: ela garante a objetividade de to- 
das as outras idéias inatas e das ad- 
venticias. 





Ora, se isso é verdadeiro e se é verdade 
que Deus, porque sumamente perfeito, é tam- 
bém sumamente veraz e imutavel, ndo deve- 
mos entdo ter imensa confianga em nds e em 
nossas faculdades, que sao todas obras suas? 

Assim, a dependéncia do homem em 
relacdo a Deus nado leva Descartes as con- 
clus6es a que haviam chegado a metafisica 
e a teologia tradicional, isto é, ao primado 
de Deus e ao valor normativo de seus pre- 
ceitos e de tudo 0 que é revelado na Escritu- 
ra. A idéia de Deus em nds, como a marca 
do artesao na sua obra, é utilizada para de- 
fender a positividade da realizagado humana 
e, do ponto de vista do poder cognoscitivo, 
sua natural capacidade de conhecer o ver- 
dadeiro; e, no que se refere ao mundo, a 
imutabilidade de suas leis. 

E ai que encontra derrota radical a idéia 
do génio maligno ou de uma forga corrosi- 
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va que pode enganar ou burlar o homem. E 
isso porque, sob a forga protetora de Deus, 
as faculdades cognoscitivas nado podem nos 
enganar, ja que, nesse caso, o proprio Deus, 
que € o seu criador, seria responsavel por 
tal engano. E Deus, sendo sumamente per- 
feito, ndo pode ser mentiroso. 

Desse modo, aquele Deus em cujo 
nome se tentava bloquear a expansao do 
novo pensamento cientifico aparece aqui 
como aquele que, garantindo a capacidade 
cognoscitiva de nossas faculdades, estimula 
tal empresa. 

Assim, a duvida é derrotada e o crité- 
rio da evidéncia é conclusivamente justifi- 
cado. O Deus criador impede que se consi- 
dere que a criatura seja portadora de um 
principio dissolutivo dentro de si, ou que 
suas faculdades nao estejam em condicoes 
de cumprir suas funcgGes. Somente para o 
ateu a duvida nao é debelada conclusiva- 
mente, porque pode continuar alimentando 
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Frontispicio das Meditagoes metatisicas; 

aclas estd presente o conceito 

da idéia mata de Deus conto 

de tona “substancta infinita, eterna, tinutdvel”: 
0 problenta da existencia de Deus 

parte do proprio bomem, de sua consciencia. 


duvidas sobre o que lhe é sugerido por suas 
faculdades cognoscitivas, j4 que nao reco- 
nhece que tais faculdades sejam criadas por 
Deus, suma bondade e verdade. 


m As verdades eternas 


Desse modo, o problema da fundamen- 
tacdo do método de pesquisa encontra-se 
conclusivamente resolvido, porque aquela 
evidéncia proposta por via hipotética € 
comprovada pela primeira certeza relativa 
ao nosso cogito, e este, com as faculdades 
cognoscitivas, € ainda mais reforcgado pela 
presenca de Deus, que garante o seu carater 
objetivo. 

Além do poder cognoscitivo das facul- 
dades, Deus garante também todas aquelas 
verdades, claras e distintas, que 0 homem 
estiver em condic6es de alcangar. 

Expressando a esséncia dos varios se- 
tores do real, sdo as verdades eternas que 
comp6em a ossatura do novo saber. 

Tais verdades sao eternas nao porque 
sejam vinculadas ao préprio Deus ou in- 
dependentes dele. Claro, Deus é criador ab- 
soluto e, portanto, responsavel também pe- 
las verdades ou idéias sob cuja luz criou o 
mundo. 

Mas entao por que sao chamadas “eter- 
nas”, essas verdades criadas livremente por 
Deus? Porque Deus é imutavel. Assim, aque- 
le voluntarismo de ascendéncia escotista, 
que levava os metafisicos a falarem de um 
contingentismo radical do mundo e, portan- 
to, a considerar impossivel um saber uni- 
versal, é usado por Descartes para garantir 
a imutabilidade de certas verdades e, por- 
tanto, defender o desenvolvimento da cién- 
cia e garantir sua objetividade. 

Ademais, como essas verdades contin- 
gentes €, ao Mesmo tempo, eternas nao cons- 
tituem participagdo na esséncia de Deus, 
ninguém pode considerar que, com o conhe- 
cimento dessas verdades, conhece os impers- 
crutaveis designios de Deus. O homem co- 
nhece e isso ja basta, sem qualquer pretensdo 
de emulagdo com Deus. 

E, com isso, defende-se ao mesmo tem- 
po o sentido da finitude da razao e o senti- 
do de sua objetividade. A razao do homem 
é especificamente humana, nao divina, mas 
é garantida em sua atividade por aquele 
Deus que a criou. 
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6 O erro nao de pende de Deus, 


MAS do homem 


Mas, se é verdade que Deus é verda- 
deiro e nado enganoso, também é verdade que 
o homem erra. 

Qual €, entao, a origem do erro? 

Naturalmente, 0 erro nado é imputavel 
a Deus, mas sim ao homem, Porque nem 
sempre ele se demonstra fiel a clareza e a 
distingdao. 

As faculdades do homem funcionam. 
Mas cabe ao homem fazer bom uso delas, 
nao confundindo com claras e distintas as 
idéias que sdo aproximativas e confusas. O 
erro se da no juizo. E, para Descartes, dife- 
rentemente do que pensaria Kant, pensar 
nao € julgar, porque no juizo intervém tan- 
to o intelecto como a vontade. O intelecto, 
que elabora as idéias claras e distintas, nao 
erra. O erro brota da pressdo indevida da 
vontade sobre o intelecto: “Se me abstenho 
de dar meu juizo sobre alguma coisa, quan- 








VI. O mundo é uma maquina 
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do nao a concebo com suficiente clareza e 
distingao, é evidente que estou fazendo 6ti- 
mo uso do juizo e nao estou sendo engana- 
do; mas, se me determino a negé-la ou afir- 
ma-la, entao nao estou mais me servindo 
como devo do meu livre-arbitrio; e se afir- 
mo aquilo que nao é verdadeiro, é evidente 
que estou me enganando; [...] porque a luz 
natural nos ensina que o conhecimento do 
intelecto deve preceder sempre a determi- 
nacao da vontade. E precisamente nesse mau 
uso do livre-arbitrio € que se encontra a pri- 
vacdo que constitui a forma do erro”. 

Com essa imensa confianca no homem 
e em suas faculdades cognoscitivas, e depois 
de indicar as causas e implicag6es do erro, 
Descartes pode agora tratar do conheci- 
mento do mundo e de si enquanto existe 
no mundo. O método esta justificado, a cla- 
reza e a distincdao fundamentadas, e a uni- 
dade do saber reconduzida 4 sua fonte, a 
razao humana, sustentada e iluminada 
pela garantia da suma veracidade do seu 
Criador. EXy3] 











e Deus é garante do fato de que a faculdade imaginativa e a sensivel atestam 

a existéncia objetiva do mundo corporeo, e entre todas as coisas que do mundo 
externo chegam a consciéncia é possivel conceber como clara e distinta apenas a. 
extensdo. Nao ha, portanto, mais que uma mesma matéria em 


O universo 

é uma grande 
“maquina”, 
cujos elementos 
essenciais 

sdo matéria 

e movimento 
> § 1-5 


todo o universo, e nds a conhecemos apenas porque ela é exten- 
sa em comprimento, largura e profundidade. Este é um ponto de 
imensa importancia revolucionaria, ja proposto em pauta por 
Galileu, que Descartes retoma porque dele depende a possibili- 
dade de aviar um discurso cientifico rigoroso e novo. O universo 
é uma grande “maquina”, cujos elementos essenciais sido mateé- 
ria e movimento. Também o corpo humano e os organismos ani- 
mais sao maquinas e, portanto, funcionam em base a principios 


mecanicos que regulam seus movimentos e relacdes; isso que cha- 
mamos “vida” é redutivel a uma entidade material, isto é, a elementos sutilissimos 
que, veiculados pelo sangue, se difundem por todo a corpo e presidem as princi- 


pais fungdes do organismo. 


1... A idéia de extensdo 


e sua importdancia essencial 





Descartes chega a existéncia do mun- 
do corp6reo aprofundando as idéias adven- 
ticias, isto é, as idéias que vao de uma reali- 


dade externa para a consciéncia, que nao é 
artifice delas, mas s6 depositaria. 

Antes de mais nada, a existéncia do 
mundo corpéreo é possivel por causa do fato 
de que ele é objeto das demonstragGes geo- 
métricas, que se baseiam na idéia de exten- 
sao. Ademais, ha em nés uma faculdade dis- 
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tinta do intelecto e nao redutivel a ele, isto 
é, a capacidade de imaginar e sentir. Com 
efeito, o intelecto é “uma coisa pensante ou 
uma substancia, cuja esséncia ou natureza 
toda é apenas a de pensar”, essencialmente 
ativa. Ja a faculdade de imaginar é essen- 
cialmente representativa de entidades mate- 
riais ou corporeas, razdo pela qual “estou 
inclinado a considerar que é intimamente 
ligada ou dependente do corpo”. Desse 
modo, o intelecto pode considerar 0 mun- 
do corp6reo valendo-se da imaginagao e das 
faculdades sensorias, que se revelam passi- 
vas ou receptivas de estimulos e sensacoes. 

Ora, se esse poder de ligagéo com o 
mundo material, operado pela faculdade de 
imaginacao e pelas faculdades sensGrias, 
fosse enganoso, dever-se-ia concluir entao 
que Deus, que me criou assim, nao é veraz. 
Mas isso é falso, como ja dissemos. Desse 
modo, se as faculdades imaginativas e sen- 
siveis atestam a existéncia do mundo corp6- 
reo, nao ha razdo para pé-lo em discussdo. 

Isso, porém, nado deve me induzir a 
“admitir temerariamente todas as coisas que 
os sentidos parecem me ensinar”. Como 
também nao deve me induzir a “revogar pela 
diivida todas elas em geral”. 

Mas como operar tal selegdo? Isso pode 
ser feito aplicando o método das idéias cla- 
ras e distintas, isto é, s6 admitindo como 
reais aquelas propriedades que consigo con- 
ceber de modo distinto. 

Pois bem, dentre todas as coisas que me 
chegam do mundo externo através das fa- 
culdades sensiveis, s6 consigo conceber como 
clara e distinta a extensdo, que, conseqiiente- 
mente, podemos considerar como consti- 
tutiva ou essencial. “Com efeito, toda outra 
coisa que se pode atribuir ao corpo pressupG6e 
a extensdo, sendo apenas algum modo da 
propria coisa extensa, como também todas 
as coisas que encontramos na mente sao 
somente modos diversos de pensar”. 


nie 7 Ape ae a extensado 


é propriedade essencial 


Assim, aplicando as regras da clareza 
e da distingao, Descartes chega a conclusao 
de que s6 se pode atribuir como essencial 
ao mundo material a propriedade da exten- 
sao, porque so ela é concebivel de modo cla- 
ro e completamente distinto das outras. O 


mundo espiritual é res cogitans, o mundo 
material é res extensa. 

Descartes considera “secundarias” to- 
das as outras propriedades, como a cor, 0 
sabor, 0 peso ou 0 som, porque nao € possi- 
vel ter delas uma idéia clara e distinta. Atri- 
bui-las ao mundo material como componen- 
tes constitutivas significaria abandonar as 
regras do método. 

A tendéncia a considera-las objetivas é 
muito mais fruto de experiéncias infantis, 
nao avaliadas criticamente, porque nado nos 
demos conta de que se trata mais de uma 
série de respostas do sistema nervoso aos 
estimulos do mundo fisico. 

Esse € um ponto de imenso alcance re- 
voluciondrio, j4 enfocado por Galileu e que 
Descartes retoma porque sabe que dele de- 
pende a possibilidade de encaminhar um 
discurso cientifico rigoroso e novo. A ajuda 
dos sentidos pode significar fonte de esti- 
mulos, mas nao € a sede da ciéncia. Esta 
pertence ao mundo das idéias claras e dis- 
tintas. 

Chegando a esse ponto, reduzida a 
matéria a extensao, Descartes encontra-se 
diante de uma realidade global dividida em 
duas vertentes claramente distintas e irre- 
dutiveis uma 4 outra: a res cogitans no que 
se refere ao mundo espiritual e a res extensa 
no que concerne ao mundo material. Nao 
existem realidades intermediarias. 

A forga dessa colocagao é devastado- 
ra, sobretudo em relagdo as concepgées 
renascentistas de matriz animista, segundo 
as quais tudo era permeado de espirito e 
vida, e com as quais eram explicadas as co- 
nex6es entre os fendmenos e sua natureza 
mais rec6ndita. Nao ha graus intermedia- 
rios entre a res cogitans e a res extensa. A 
exemplo do mundo fisico em geral, tanto o 
corpo humano como 0 reino animal devem 
encontrar explicacdo suficiente no mundo 
da mecAanica, fora e contra qualquer doutri- 
na magico-ocultista. 


mp A matéria (extensdo) 
eo movimento 
como principios 


constitutivos do mundo 


A doutrina que atribui um carater pu- 
ramente subjetivo ao reino das qualidades é 
O primeiro resultado dessa nova filosofia. E 


Capitulo décimo quinto - Descanes: “o fundador da filosofia moderna” 


sua importancia reside na capacidade de eli- 
minar todos os obstaculos que haviam im- 
pedido a afirmagao da nova ciéncia. 

Mas quais sao entao os elementos es- 
senciais para se explicar o mundo fisico? 

O universo cartesiano € constituido por 
poucos elementos e principios: matéria (en- 
tendida no sentido geométrico de extensao) 
e€ movimento. 

A matéria como pura extensao, priva- 
da de qualquer profundidade, leva 4 rejei- 
¢ao do vacuo. O mundo é como um ovo 
pleno. O vacuo dos atomistas é inconcebivel 
com a continuidade da matéria extensa. 
Como explicar entao a multiplicidade dos 
fendmenos e seu carater dinamico? Atra- 
vés do movimento ou daquela “quantida- 
de de movimento” que Deus injetou no 
mundo quando o criou e que permanece 
constante, porque ndo cresce nem diminui. 


ohtee Os principios fundamentais 


que regem o universo 


Quais as leis fundamentais? 

Antes de mais nada, o principio de con- 
servacao, segundo o qual a quantidade de mo- 
vimento permanece constante, contra qual- 
quer possivel degradacdo de energia ou 
entropia. O segundo € 0 principio de inércia. 

Tendo excluido todas as qualidades da 
matéria, s6 pode haver alguma mudanga de 
diregdo mediante a impulsdo de outros cor- 
pos. O corpo nao se detém nem diminui seu 
proprio movimento, a menos que o ceda a 
outro. Em si, uma vez iniciado, o movimen- 
to tende a prosseguir na mesma direcdo. 

Portanto, o principio de conservacao e, 
conseqiientemente, o principio de inércia sao 
principios basilares que regem o universo. 

A eles deve-se acrescentar outro prin- 
cipio, segundo o qual toda coisa tende a 
mover-se em linha reta. O movimento ori- 
gindrio é o movimento retilineo, do qual os 
outros derivam. Essa extrema simplificacgao 
da natureza esta em fungao de uma razao 
que, através de modelos tedricos, quer co- 
nhecer e dominar o mundo. 

Trata-se de uma tentativa relevante de 
unificar a realidade, a primeira vista multi- 
pla e varidvel, através de uma espécie de 
modelo mecAnico facilmente dominavel pelo 
homem. 
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Mais do que na variabilidade dos fe- 
noémenos, Descartes estava interessado em 
sua unificagao, mediante modelos mecani- 
cos de inspiragdo geométrica. 


a Reducdo 
de todos os organismos 
e do mundo inteiro 


a maquinas 


Trata-se de um processo de unificagao 
ao qual nao se subtraem sequer aquelas re- 
alidades tradicionalmente reservadas a ou- 
tras ciéncias, como a vida e os organismos 
animais. 

Tanto 0 corpo como os organismos ani- 
mais sao maquinas e, portanto, funcionam 
com base em principios mecanicos que regu- 
lam seus movimentos e suas relagdes. Em con- 
traste com a teoria aristotélica das almas, ex- 
clui-se todo principio vital (vegetativo e 
sens6rio) do mundo vegetal e animal. Tam- 
bém nesse caso 0 que importa é a mudanga 
do quadro sistematico, porque dai em dian- 
te também o corpo e qualquer outro orga- 
nismo serao objeto de andlise cientifica no 
quadro dos principios do mecanicismo. 

Os animais e 0 corpo humano nada 
mais sao do que maquinas, “aut6matos”, 
como os define Descartes, ou “maquinas 
semoventes” mais ou menos complicadas, 
semelhantes a “rel6gios, compostos simples- 
mente de rodas e molas, que podem contar 
as horas e medir 0 tempo”. 

— as numerosissimas operacdes dos 
animais? Aquilo que chamamos de “vida” 
é redutivel a uma espécie de entidade mate- 
rial, isto é, a elementos sutilissimos e pu- 
rissimos, que, levados do coragao ao cére- 
bro por meio do sangue, se difundem por 
todo o corpo e presidem 4s principais fun- 
cdes do organismo. Dai a exaltacao da teo- 
ria da circulagdo do sangue proposta por 
Harvey, seu contemporaneo, que publicou 
seu famoso ensaio sobre 0 Movimento do 
coracdo em 1627, 

Descartes, portanto, nega aos organis- 
mos qualquer principio vital auténomo, tan- 
to vegetativo como sensorio, convencido de 
que, se eles possufssem alma, a teriam reve- 
lado pela palavra, que “é o unico sinal e a 
linica prova segura do pensamento oculto e 
encerrado no corpo”. 
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VIL. Alma (“res cogitans’”) 








“l wv 
e corpo (“res extensa”) 


No homem 
as duas 
substancias, 
alma e corpo, 
estao juntas 
>§i 


e Entre o mundo espiritual, a res cogitans, e o mundo mate- 
rial, a res extensa, ndo ha grandes intermediarios: trata-se de 
duas vertentes claramente distintas e irredutiveis uma a outra. 
Ora, no homem, diferentemente de todos os seres, as duas subs- 
tancias estado juntas. Com efeito, a alma € pensamento, nao vida, 
e sua separacdo do corpo nao provoca a morte; a alma tem pro- 


priamente sede em uma pequena glandula, chamada pineal, si- 
tuada no centro do.cérebro, onde se reunem ramificados todos os tecidos das 
artérias que veiculam o sangue para o cérebro. 


ates O contato 


“l ’ “w 
entre “res cogitans 
a Hn 
e res extensa 


ocorre no ho mem 


Ao contrario de todos os outros se- 
res, no homem encontram-se juntas duas 
substancias claramente distintas entre si: a 
res cogitans e a res extensa. Ele é uma es- 
pécie de ponto de encontro entre dois mun- 
dos ou, em termos tradicionais, entre alma 
e corpo. A heterogeneidade da res cogitans 
em relacao a res extensa significa antes de 
mais nada que a alma ndo deve ser conce- 
bida em relacao com a vida, como se hou- 
vesse varios tipos de vida, da vegetativa a 
sensitiva e dai a racional. A alma é pensa- 
mento e nao vida. E sua separacao do cor- 
po nado provoca a morte, que é determina- 
da por causas fisioldgicas. A alma é uma 
realidade inextensa, ao passo que 0 corpo 
é extenso. Trata-se de duas realidades que 
nada tém em comum. 

E, no entanto, a experiéncia nos ates- 
ta uma interferéncia constante entre essas 
duas vertentes, como © comprova o fato 
de que nossos atos voluntdrios movem o 
corpo e as sensagoes, provenientes do mun- 
do externo, se refletem sobre a alma, mo- 
dificando-a. Escreve Descartes: “Nao bas- 
ta que ela [a alma] seja inserida no corpo 
como um piloto em.seu navio, senao, tal- 
vez, para mover seus membros, mas é ne- 
cessario que ela seja conjugada e unida mais 
estreitamente com ele, para, ademais, ex- 


perimentar sentimentos e apetites seme- 
lhantes aos nossos, compondo assim um 
verdadeiro homem.” Mas, por qual razado 
e de que modo a alma move o corpo e age 
sobre ele? 

Foi para enfrentar essas dificuldades 
que Descartes escreveu 0 Tratado do ho- 
mem, no qual tenta uma explicagdo dos 
processos fisicos e organicos, em uma es- 
pécie de ousada antecipacao da fisiologia 
moderna. 

Ele imagina que Deus tenha formado 
uma estatua de terra semelhante a nosso cor- 
pO, CoM Os Mesmos Orgaos e€ as mesmas fun- 
cOes. E uma espécie de modelo ou de hi- 
potese, com que tenta a explicacdo de nossa 
realidade bioldgica, com especial atengao 
para a circulagao do sangue, para a res- 
piragao e para 0 movimento dos espiritos 
animais. 

Sem abandonar a hipotese, ele explica 
o calor do sangue por uma espécie de fogo 
sem luz que, penetrando nas cavidades do 
coracao, contribui para conserva-lo inflado 
e elastico. Do coragao, 0 sangue passa para 
os pulmGes, onde a respiragao, introduzin- 
do o ar, o refresca. Os vapores do sangue da 
cavidade direita do coragao alcangam os 
pulmGes através da veia arterial, e caem len- 
tamente na cavidade esquerda, provocando 
0 movimento do coragao, do qual depen- 
dem todos os outros movimentos do or- 
ganismo. Afluindo ao cérebro, 0 sangue 
ndo apenas nutre a substancia cerebral, mas 
também produz “certo vento, muito sutil, 
ou antes uma chama muito viva e muito 
pura, ao que se da o nome de ‘espiritos ani- 
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mais’ ”. As artérias que veiculam o sangue 
no cérebro ramificam-se em inumeros teci- 
dos, que se retinem depois em torno de pe- 
quena glandula, chamada pineal, situada no 
centro do cérebro, que constitui a sede da 
alma. 

Com tal objetivo, escreve Descartes, “é 
preciso saber que, por mais que a alma este- 
ja conjugada com todo o corpo, entretanto 
ha no corpo algumas partes em que ela exer- 
ce suas fungdes de modo mais especifico que 
em todas as outras. |...] A parte do corpo 
em que a alma exerce imediatamente suas 
fungdes nado é em absoluto 0 coragdo e nem 
mesmo todo o cérebro, mas somente a parte 
interna dele, que é certa glandula muito pe- 
quena, situada em meio a sua substancia e 
suspensa sobre 0 conduto pelo qual os espi- 
ritos das cavidades anteriores se comunicam 
com os espiritos das cavidades posteriores, 
de modo que os seus mais leves movimentos 
podem mudar muito o curso dos espiritos, 
aO passo que, inversamente, as minimas mu- 
dangas no curso dos espiritos podem levar 
a grandes mudangas nos movimentos dessa 
glandula” 

O tema do dualismo cartesiano e do 
possivel contato entre a res cogitans ea 
res extensa foi aprofundado ainda mais 








VIL. “”\s regvras 
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no tratado Les passions de l’4me, mas 
com preocupacées e contornos claramente 
éticos. 

Nele Descartes oferece um quadro 
bastante complexo e subtil de analise das 
ac6es, movidas pela vontade, e das alteragées, 
que sao percepcoes, sentimentos ou emo- 
¢Ges provocadas pelo corpo e captadas pela 
alma. 

O objetivo moral desse estudo é 0 
de demonstrar que a alma pode vencer 
as emocoes ou, pelo menos, frear as soli- 
citag6es sensiveis que a distraem da ati- 
vidade intelectual, projetando-a para as 
amarras das paixoes. Para tanto, dois sen- 
timentos sao importantes, a tristeza e a 
alegria: a primeira esta em condigoes de 
mostrar as coisas das quais devemos es- 
capar; a segunda, as coisas que devemos 
cultivar. 

O guia do homem, porém, nao sao 
as emogodes Ou Os sentimentos em geral, 
mas sim a razao, a Unica que pode avaliar 
e, portanto, induzir a acolher ou rejeitar 
certas emocoes. 

A sabedoria consiste precisamente 
na adogao do pensamento claro e distin- 
to como norma, tanto do pensar como do 
viver. 








da moral provisoria 


® Para favorecer o dominio da razdo sobre a tirania das paixGes, no Discurso 
sobre o método Descartes propde como “moral proviséria” quatro normas que 
depois se revelaram validas e, para ele, definitivas: 

1) obedecer as leis, aos costumes e a religido do prdprio pais, acolhendo as 


opinides comuns mais moderadas; 


2) perseverar nas ag6es com a maior firmeza e resolucdo possivel; 
3) vencer de preferéncia a si mesmos do que o destino, e 


A ética 
cartesiana 

e a submisséo 
da vontade 

a razdo, 

as normas 

a seguir 

7 §1-5 


mundo; 


mudar preferentemente os prdoprios desejos do que a ordem do 


4) cultivar a razdo e o conhecimento da verdade. 

Do conjunto torna-se evidente a direcdo da ética cartesiana, 
isto é, a submissdo lenta e fatigante da vontade a razao, como 
forga-guia de todo o homem: a liberdade da vontade se realiza 
apenas pela submissdo a Idgica da ordem que o intelecto é cha- 


mado a descobrir, fora e dentro de si. 
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Foi exatamente para favorecer o do- 
minio da razao sobre a tirania das paix6es 
que, desde o Discurso sobre o método, Des- 
cartes enunciou € propos como “moral pro- 
visOria” algumas normas que depois, tanto 
no intercambio epistolar como no Tratado 
sobre as paix6es, revelaram-se para ele va- 
lidas e definitivas. 

Trata-se de normas simples, que é opor- 
tuno recordar sempre: “A primeira [regra| 
era a de obedecer 4s leis e aos costumes do 
meu pais, observando constantemente a re- 
ligido em que Deus me deu a graca de ser 
instruido desde a infancia, e norteando-me 
em todas as outras coisas segundo as opi- 
nides mais moderadas e mais distantes de 
todo excesso, que fossem comumente acolhi- 
das e praticadas pelas mais sensatas dentre 
as pessoas com quem me coubesse viver.” 

Distinguindo entre a contemplagao ea 
busca da verdade, por um lado, e as exigén- 
cias cotidianas da vida, por outro, Descar- 
tes, para a verdade, exige a evidéncia e a 
distingao, que, se alcancadas, nos dao o 
juizo; ja para as segundas considera sufi- 
ciente 0 bom senso, expresso pelos costu- 
mes do povo junto ao qual se vive. No pri- 
meiro caso, é necessdria a evidéncia da 
verdade; no segundo, é suficiente a proba- 
bilidade. 

O respeito as leis do pais é ditado pela 
necessidade de tranqiiilidade, sem a qual nao 
é possivel a busca da verdade. 


0 A segunda regra 





“A segunda maxima era a de perseve- 
rar o mais firme e resolutamente possivel em 
minhas ages, nao deixando de seguir com 
menos constancia as opinides mais duvido- 
sas, quando alguma vez a elas me determi- 
nasse, como se elas fossem as mais seguras” 

Trata-se de norma muito pragmatica, que 
conclama a romper as protelagoes e superar a 
incerteza e a indecisdo, porque a vida nado pode 
esperar, sendo premente, mas sem esquecer que 
permanece a obrigacdo de examinar a veraci- 
dade e a bondade dessas opiniGes, j4 que a 
veracidade e a bondade permanecem como os 
ideais que regulam a vida humana. 


Descartes é inimigo da falta de decisao. 
Para superar isso, ele propGe 0 remédio “de 
habituar-se a formular juizos certos e deter- 
minados sobre as coisas que se apresentam, 
convencendo-se de que se cumpriu 0 proprio 
dever quando se fez aquilo que se julgava o 
melhor, ainda que seja julgado muito mal”. 
A vontade se retifica refinando o intelecto. 


sdm Z\ terceira regra 





Nesse contexto, ele prope a “terceira 
maxima”, que é a de < ‘esforgar-me sempre 
para vencer muito mais a mim mesmo do 
que ao destino e para mudar muito mais 
meus desejos do que a ordem do mundo. E, 
em geral, acostumar-me a crer que nao ha 
nada que esteja inteiramente em nosso po- 
der, exceto nossos pensamentos” 

O tema de Descartes, portanto, é a re- 
forma de si mesmo, reforma que é possivel 
fazer, refinando a razao mediante o habi- 
tuar-se as regras da clareza e da distingao. 


4... A quarta regra 





Nos retificamos a vontade reforman- 
do a vida do pensamento. E é com esse ob- 
jetivo que ele destaca na quarta maxima que 
sua funcao mais importante foi a de “dedi- 
car toda a minha vida a cultivar minha ra- 
240 e progredir o mais possivel no conheci- 
mento do verdadeiro, seguindo o método 
que me havia prescrito” 

O fato de ser esse o sentido das primei- 
ras trés maximas, bastante conformistas, é 
indicado com exatidao pelo préprio Descar- 
tes, que acrescenta: “As trés maximas ante- 
riores fundamentavam-se precisamente no 
meu propésito de continuar a me instruir.” 


odes A razdo eo verdadeiro 





como fundamento da moral 


O conjunto torna evidente a orienta- 
cao da ética cartesiana, isto é, a lenta e tra- 
balbosa submissado da vontade a razdo, 
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como forga-guia de todo o homem. Identi- 
ficando a virtude com a razdo nessa pers- 
pectiva, Descartes se propée a “seguir tudo 
aquilo que a razdo me aconselhar, sem que 
as paixOes e os apetites me afastem disso”. 

Com tal objetivo, o estudo das paixGes 
e do seu entrelagamento na alma visa a tor- 
nar mais facil a consecugao do primado da 
razao sobre a vontade e sobre as paixGes. 

A liberdade da vontade so se realiza 
pela submissdo a légica da ordem que o in- 
telecto € chamado a descobrir, dentro e fora 
de si. 

Em Descartes predomina o amor do 
verdadeiro, cuja légica, uma vez alcangada, 
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se impde com a forga da razao. Apenas sob 
o peso da verdade é que o homem pode se 
considerar livre, no sentido de que obedece 
a si mesmo e nao a forgas exteriores. 

Se o “eu” define-se como res cogitans, 
seguir a verdade significa seguir no fundo a 
si mesmo, na maxima unidade interior e no 
pleno respeito 4 realidade objetiva. O pri- 
mado da razdo deve impor-se tanto no cam- 
po do pensamento como no da acao. 

A virtude, a qual, em ultima analise, a 
“moral provis6ria” conduz, identifica-se 
com a vontade do bem e esta com a vonta- 
de de pensar 0 verdadeiro que, enquanto tal, 
também é bem. 


Vista. de Paris da Pout Neuf, 
ent LoS0. 

Esta dustnigae 

reproduz uma puititra 

de escola francesa, 
conservada em Paris 

no Museu Carnavalet, 
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"O “COGITO” 





O METODO. PARA A DESCOBERTA DA VERDADE 


Hn an eet heolhier como verdadelco apenas doula que é tal 
fe iL: Evidéncia 
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DESCARTES 





As regras metddicas 


O Discurso sobre o método, publicado 
em 1637, é a obra com que se inaugura a 
estacdo oa Filosofia moderna. 


Trata-seé Ce breve exposicdo, de porte 
autobiogrdfico, dos fundamentos metodo- 
ldgicos Ca original metafisica cartesiana. 





1. A insuficiéncia da ldgica ¢ da matematica 


Quando eu era mais jovem,' havia estu- 
dado um pouco, entre as partes da Filosofia, a 
Idgica, @ entre as matemdaticas, a andlise dos 
gedmetras @ a algebra, trés artes ou ciéncias 
que pareciam dever contribuir em alguma coi- 
SQ Para Meu Projeto. Contudo, examinando, 
percebi que, quanto a Idgica, seus silogismos 
@a maior parte de suas outras instrugées ser- 
vem mais para explicar a outros as coisas que 
jAsdo sabidas ou entdo, como a arte de Lulio,® 
a falar, sem discernimento, das que se igno- 
ram, @ ndo para aprendé-las. € embora ela 
contenha, com efeito, muitos preceitos 
verissimos @ dtimos, hd todavia tantos outros, 
misturados com aqueles, que sGo nocivos ou 
supé)rfluos, que & quase téo dificil separd-los 
quanto extrair uma Diana ou uma Minerva para 
fora de um bloco de marmore que ainda ndo 
foi esbogado. Depois, quanto 4 andlise dos 
antigos @ a dlgebra dos modernos, aleém do 
fato que elas se referem aoenas a matérias 
abstratissimas, @ que parecem de nenhum uso, 
a primeira esta sempre tdo ligada 4 conside- 
ragdo das figuras, que ndo pode exercitar o 
intelecto sem cansar muito a imaginagae; @ oO 
individuo fica de tal forma submetido, na ulti- 
ma, a certas regras @ a certas cifras, que dela 
se fez uma arte confusa e obscura que embo- 
raga a mente, em vez de uma ciéncia que a 
cultive. 


2. As regras do novo método 


Este foi o motivo pelo qual pensei que era 
preciso buscar algum outro método que, reu- 
nindo as vantagens daqueles trés, estivesse 
isento de seus defeitos. € como o excessivo 
numero das leis fornece frequentemente des- 


culpas para os vicios, dé modo que um Estado 
é muito melhor requlado quando, tendo pou- 
quissimas, elas af sGo mui rigorosamente ob- 
servadas; assim, em vez do grande numero de 
preceitos de que ldgica é composta, acreditei 
ter o suficiente deles com os quatro seguintes, 
com a condigao que tomasse firme @ constante 
resolugao de ndo descurar uma sé vez de 
observa-los, 

O primeiro era néo aceitar jamais nada 
como verdadeiro, que ndo conhecesse eviden- 
temente ser tal; ou seja, evitar acuradamente a 
precipitagao @ a prevengdo: @ ndo compreen- 
der em meus juizos nada mais além do que se 
apresentasse tdo clara @ distintamente a mi- 
nha mente, que eu ndo tivesse alguma Possi- 
bilidade de pd-lo em divida. 

O segundo, dividir cada uma das dificul- 
dades que examinasse, em tantas partes 
quantas fosse possivel, @ quantas fossem 
requeridas para melhor resolver as prdéprias ci- 
ficuldades. 

O terceiro, conduzir com ordem meus pen- 
samentos, comecgando pelos objetos mais sim- 
ples @ mais Faceis de conhecer, para subir pou- 
co. A POUCO, como por graus, até o conhecimento 
dos mais compostos; @ supondo também uma 
ordem entre aqueles que nado se precedem 
naturalmente um ao outro. 

€, em Ultimo lugar, fazer em tudo enume- 
ragdes tdo completas, @ resenhas tao gé@rais, 
que estivesse seguro de nada omitir. 


3. A nova matematica, modelo do saber 


As longas cadeias de razées, todas sim- 
oles e Faceis, das quais os gedémetras costu- 
mam se servir para chegar a suas mais dificeis 
demonstragées, deram-me ocasido de imagi- 
nar que todas as coisas, que podem cair sob 
9 conhecimento dos homens, se sucedam @n- 
tre sino mesmo modo, @ que, embora apenas 
nos abstenhamos de acolher alguma delas 
como verdadeira @ ndo o seja, @ que se ob- 
serve sempre a ordem necessdria para dedu- 
zi-las umas das outras, nNdo podem existir coi- 
sas tdo distantes as quais ndo se possa 
chegar, nem t6o escondidas que nado s@ pos- 
sam descobrir. 

€ ndo pensei muito para buscar de onde 
precisava comecgar: com efeito, eu ja sabia que 


'Ou seja, quando estava no colégio de Lo Fléche. 

2Raimundo Wiio (Ramon Lhull) (1232-1316) monge 
franciscano, autor de uma célebre Ars magna que “devia 
permitir provar a verdade do cristianismo para os infiéis & 
converté-los”. 
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devia partir das mais simples e das mais faceis 
de conhecer; @ considerando que entre todos 
aqueles que ja buscaram a verdade nas cién- 
cias, Ndo houve outros além dos matematicos 
que puderam encontrar demonstragées, isto é, 
razdes certas e evidentes, eu ndo duvidava ab- 
solutamente que devesse comecar por aque- 
las mesmas verdades que gles examinaram, 
embora ndo esperasse nenhuma outra utilide- 
de, ando ser que elas habituariam minha men- 
te a apascentar-se de verdade, @ a ndo con- 
tentar-se com razdes falsas. 

Todavia, nem por isso decidi procurar 
aprender todas as ciéncias particulares, que se 
chamam comumente matematicas; @ vendo 
que, embora seus objetos fossem diferentes, 
elas nédo deixam de concordar todas num pon- 
to, o de ndo considerar outra coisa além das 
diversas relagdes ou das proporgdes que se en- 
contram, pensei que Fosse melhor examinar 
apenas estas proporgées em geral, @ sem su- 
ed-las em outro lugar fora dos sujeitos que ser 
viriamn para tornar seu conhecimento mais Facil: 
ou melhor, sem forgd-las de nenhum modo, para 
depois podé-las aplicar melhor a todos os ou- 
tros aos quais conviessem. 

Depois, tendo percebido que, para co- 
nhecé-las, teria necessidade alguma vez de 
considerd-las cada uma em particular, @ algu- 
ma vez apenas recorddé-las ou compreender 
diversas delas ao mesmo tempo, pensei que, 
para considerd-las melhor em particular, de- 
veria supd-las na Forma de linhas, porque eu 
nao encontrava nada mais simples, nem que 
pudesse mais distintamente representar a mi- 
nha imaginagdo @ a meus sentidos: mas qué, 
para reté-las, @ para compreender diversas 
delas ao mesmo tempo, era preciso que as 
exoressasse mediante cifras, as mais breves 
possiveis; @ que, com este meio, teria tomado 
todo o melhor da andlise geométrica @ da al- 
gebra, e teria corrigido os defeitos de uma por 
meio da outra. 


4. A aplicagdo do método a filosofia 


€, com efeito, ouso afirmar que a obser- 
vancia exata daqueles poucos preceitos que 
eu escolhera deu-me tal facilidade de resol- 
ver todos os problemas aos quais se esten- 
dem aquelas duas ciéncias, que nos dois ou 
trés meses que empreguei para examind-los, 
tendo comegado pelos mais simples e gerais, 
@ cada verdade que encontrava sendo uma 
regra que me servia depois para encontrar 
outras, Ndo somente chequei ao fim de muitos 


deles que outra vez julgara dificilimos, mas 
pareceu-me também, no fim, que podia deter- 
minar, naqueles mesmos que eu ignorava, com 
quais meios, @ até onde, Fosse possivel resol- 
vé-los. Motivo pelo qual ndo vos parecerei 
talvez muito vaidoso se considerardes que, nao 
havendo mais que uma verdade de toda coi- 
sa, quem a encontra sabe tanto dela quanto @ 
possivel dela saber, & que, por exemplo, um 
rapaz instruido na aritmética, tendo feito uma 
soma conforme as regras dela, pode estar 
sequro de ter encontrado, em relagdo 4 soma 
que procurava, tudo aquilo que o espirito hu- 
mano poderia encontrar. Por fim, porque o 
método que ensina a seguir a verdadeira or- 
dem, @ a enumerar exatamente todas as cir 
cunstdncias daquilo que se procura, contém 
tudo aquilo que dd certeza as regras da arit- 
mética. Mas aquilo que me satisfazia mais em 
tal método era que, por meio dele, eu estava 
seguro de servir-me em tudo da minha razéo, 
se ndo perfeitamente, ao menos o melhor que 
estivesse em meu poder; além de que sentia, 
ao emprega-lo, que minha mente se habitua- 
va POUCO a POUCO a conceber mais clara @ dis- 
tintamente seus objetos, @ que, ndo tendo-o 
absolutamente submetido a nenhuma ma- 
téria particular, gu me comprometia a aplicd- 
lo também utilmente ds dificuldades das ou- 
tras ciéncias, como tinha feito com as da 
Algebra. 

Nao que, por isso, ousasse empereender 
sem mais 0 exame de todas as que se apre- 
sentassem; isto de fato teria sido contrdrio a 
ordem que tal método prescreve. Mas, tendo 
notado que seus principios deviam ser todos 
atinentes 4 filosofia, na qual ainda ndo se en- 
contram principios certos, pensei que fosse ne- 
cessdrio, antes de tudo, que eu procurasse 
estabelecé-los; e que, sendo esta a coisa mais 
importante do mundo, @ onde a precipitagdo @ 
a prevengdo eram o que mais se devia temer, 
eu de fato ndo devia empreender até o fim, 
antes de ter chegado a uma idade bastante 
mais madura do que a de vinte @ trés anos, 
que era entdo minha idade; @ antes de ter em- 
pregado muito temeo para preparar-me a isso, 
tanto desenraizando de meu espirito todas as 
mds opinides que acolhera antes daquele tem- 
po, como reunindo muitas experiéncias que 
constituissem depois a materia de meus racio- 
cinios, @ também me exercitando sempre no 
método que eu me havia prescrito, para nele 
sempre mais me reforgar. 





R. Descartes, 
Discurso sobre o método. 


Capitulo décimo quinto - Descartes: “o fundador da filosofia moderna” 


O “cogito ergo sum” 


Depois de estabelecidas as regras 
‘provisorias” do novo método, Descartes as 
pode imediatamente a prova, aplicando-as 
a todas as convicgées @ opinides, tanto co- 


muns como cientificas. € o primeiro resulta- 
do indubitdvel dessa aplicagdo sera o co- 
gito, ergo sum, o principio fundamental do 
cartesianismo. 


1. O engano dos sentidos 
@ o “eu penso, logo existo” 


Na@o sei se devo ocupar-vos com as eri- 
meiras meditagées que vos! fiz; porque sGo tao 
metafisicas® ¢ tio pouCO comuns, que talvez ndo 
sejam do gosto de todos.* Todavia, para que 
S@ possa julgar se os Fundamentos que tomei 
sdo bastante Firmes, acho-me, de algum modo, 
constrangido a falar disso. 

Hd longo tempo notara que, pelos cos- 
tumes, & alguma vez necessdrio sequir opini- 
des, que sabemos ser muito incertas, como se 
fossem indubitdveis, segundo jd falei acima;4 
mas, UMA vez que entdo eu desejava dedicar- 
me unicamente a pesquisa da verdade, pen- 
sei Que era preciso fazer tudo o contrario & 
que rejeitasse como absolutamente Falso tudo 
aquilo em que pudesse imaginar a minima 
duvida, com o escopo de ver se depois disso 
me restaria alguma coisa que fosse inteiramen- 
te indubitdvel. 

Assim, como nossos sentidos alguma vez 
nos enganam, quis super que ndo houvesse 
nenhuma coisa que fosse tal como no-la fa- 
zem imaginar. € uma vez que hd homens que 
s@ enganam raciocinando, também a respei- 
to das mais simples matérias de geometria, 
@ fazem paralogismos,? julgando que eu es- 
tava sujeito a falir como qualquer outro, re- 
jeitei como falsas todas as razées que, an- 
tes, havia tomado como demonstragdes. €, 
Finalmente, considerando que todos os mes- 
mos pensamentos, que temos quando desper- 
tos, podem vir a nds também quando dormi- 
mos, sem que haja entdo nenhum que seja 
verdadeiro, resolvi Fingir que todas as coisas 
que jamais haviam entrado em minha mente ndo 
fossem mais verdadeiras do que as ilusées de 
m@us sonhos. 

Todavia, logo depois, percebi que, en- 
quanto desse modo eu queria pensar que tudo 
Fosse falso, era preciso necessariamente que 
@U, Que p|ensava isso, fosse alguma coisa. €, 
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notando que esta verdade: eu penso, logo exis- 
fo, era tdo firme @ tGo segura que tocas as mais 
extravagantes suposigées dos céticos ndo eram 
capazes de abala-la, julguei que podia aceita- 
la sem escripulo como o principio da filosofia 
que @u procurava. 


2. A alma ¢ o corpo 


Depois, examinando com atengdo aquilo 
que eu era, @ vendo que podia Fingir que ndo 
possuia nenhum corpo, @ que ndo existia ne- 
ahum mundo nem nenhum lugar em que eu exis- 
tisse; mas que nem por isso podia fingir ndo 
existir; @ que, ao contrdrio, do prdéprio fato de 
que eu pensava em duvidar da verdade das 
outras coisas, sequia-se, evidentissimamente & 
certissimamente, que eu existia; quando, se ti- 
vesse apenas deixado de pensar, ainda que 
todo o resto daquilo que tinha imaginado ti- 
vesse sido verdade@iro, eu ndo teria tido nenhu- 
ma razdo de crer que eu existia: a partir disso 
percebi que eu era uma substdncia da qual toda 
Q @ssEncia ou natureza ndo @ mais que pensar 
@ Que, para ser, ndo tem necessidade de ne- 
nhum lugar e ndo depende de nenhuma coisa 
material. De modo que este eu, ou seja, a alma, 
pela qual eu sou 0 que sou, @ inteiramente dis- 
tinta do corpo @, mais ainda, é mais facil de 
conhecer do que ele, e, mesmo que ele ndo 
existisse, gla ndo deixaria de ser tudo aquilo 
que é. 


3. O critério da verdade ¢ da certeza 


Depois disso considerei em geral o que @ 
necessdario para qu’ uma proposicgao seja ver- 
dade@ira @ certa; porque, do momento que ha- 
via encontrado uma que sabia ser tal, pensei 
que deveria iqualmente saber em que consiste 
tal certeza. 

€ tendo notado que nada existe neste eu 
penso, logo existo, que me assequre que digo 
a verdade, a ndo ser que vejo clarissimamente 
Que, para pensar, & preciso ser, julguei poder 
tomar como regra geral que as coisas que con- 
cebemos bem claramente e bem distintamente 
sao todas verdadeiras, mas que apenas hd al- 
guma dificuldade em bem discemir quais sejam 
as que concebemos distintamente. 





‘Entre outubro de 1628 e julho de 1629, quando esta- 
va na Holanda. 

°Qu seja, abstratas. 

“Isto é: tao diferentes daquilo que comumente se pensa. 

4Quando se deteve a expor a moral proviséria. 

>Paralogismo: (do grego: para @ logos: contra a razao) 
raciocinio errado que 4 primeira vista parece certo. 
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4. A primeira demonstracdo 
da existéncia de Deus 


€m sequica, refletindo sobre o fato de que 
eu duvidava @ que, por consequinte, meu ser 
néo era todo perfeito, porque via claramente 
que era perfeigGo maior conhecer do que duvi- 
dar, propus-me a buscar onde tivesse aprendi- 
do a pensar em alguma coisa de mais perfeito 
que néo fosse eu, & percebi com evidéncia que 
devia ser de alguma natureza que na realida- 
de fosse mais perfeita. 

No que se refere aos pensamentos que 
eu tinha de muitas outras coisas fora de mim, 
como do céu, da terra, da luz, do calor e de mil 
outras, Ndo era muito dificil saber de onde vi- 
essem, pelo fate de que, ndo vendo nelas nada 
que me parecesse tornd-las superiores a mim, 
eu podia crer que, se eram verdadeiras, eram 
dependéncias de minha natureza, enquanto ela 
possula alguma perfeigdo; e que se ndo o eram, 
eu as repetia a partir do nada, ou seja, elas 
estavam em mim por aquele tanto que eu era 
imperfeito. 

Todavia, ndo podia ser o mesmo a res- 
peito da idéia de um ser mais perfeito do que 
oO MeU; POrQuY, QuS viesse do nada, era coisa 
manifestamente impossivel. € uma vez que ndo 
hd menos repugnancia entre que o mais perfei- 
to seja uma consequéncia e uma dependéncia 
do menos perfeito, @ que do nada proceda al- 
guma coisa, eu N&o podia sequer té-la recebi- 
do de mim mesmo: de modo que restava que 
ela tivesse sido posta em mim por uma nature- 
2a que fosse verdadeiramente mais perfeita da- 
quilo que eu ndo fosse @ que alids tivesse em 
si todas as perfeigd6es das quais eu podia ter 
alguma idéia, ou seja, para explicar-me em uma 
palavra, que fosse Deus. 


R. Descartes, 
Discurso sobre o método. 


A “terceira medita¢gao” 
em torno de Deus 
e@ de sua existéncia 





Pouco depois Ca publicagéo do Discur- 
so sobre o método, Descartes comecou a 
escrever sua metofisica de forma mais am- 
pla: em 1640 as Meditationes de prima 
philosophia em latin foram completadas, @ 
em 1641 foram publicacdas com seis grupos 
de objecdes e respostas. 








—— 


Aqui Descartes se move em um plano 
bem diferente do “autobiogrdfico” do Discur- 
SO, QO passo que a dialética entre duvide 
radical e certeza absoluta é posta sobre um 
nivel vercadeiramente universal. 


Nas pdginas seguintes propomos quo- 
se integralmente a terceira meditagéo, em 
que Descartes, a partir da absoluta certeza 
da idéia do eu, demonstra a existéncia de 
Deus como Ser perfeito e infinito. 


1. A regra geral: 
é verdadciro apenas aquilo 
que é concebido muito claramente 
e distintamente 


Agora fecharei os olhos, taparei os ouvi- 
dos, distrairei todos os meus sentidos, cance- 
larei também de meu pensamento todas as imo- 
gens das coisas corpdéreas, ou GO Menos, UMA 
vez que isso pode dificilmente ser feito, as con- 
siderarei vas e falsas; @ assim, entretendo ape- 
nas a mim mesmo @ considerando meu interior, 
procurarei tornar-me@ Pouco a POUCO Mais Co- 
nhecido @ mais familiar a mim mesmo. Sou uma 
coisa que pensa, isto é, que duvida, que afir- 
ma, que nega, que conhece poucas coisas, Que 
ignora muitas delas, que ama, que odeia, que 
quer, que ndo quer, que também imagina. ~@ 
que sente. Uma vez que, como notei antes, em- 
bora as coisas que sinto @ imagino néo sejam 
talvez nada além de mim @ em si mesmas, eu 
todavia estou seguro de que os modos de pen- 
sar, que chamo de sensacgdes @ imaginacgdes, 
pelo unico fato de que sGo modos de pensar 
residem @ se encontram certamente em mim. € 
naquele pouco que eu Cisse, creio ter reporta- 
do tudo aquilo qué verdadeiramente sei ou, ao 
menos, tudo aquilo que até aqui notei saber. 

Agora considerarei mais exatamente se, 
talvez, ndo se encontrem em mim outros conhe- 
cimentos, que eu nGo tenha ainda percebido. 
€stou certo de ser uma coisa que Pensa; mas 
sei eu talvez também aquilo que se requer para 
tornar-me certo de alguma coisa? Neste primei- 
ro conhecimento ndo se encontra nada mais que 
uma clara @ distinta perceegdo do fato de que 
eu conheso; percepgdo que, para dizer a ver 
dade, néo seria suficiente para assequrar-me 
de que ela @ verdadeira caso pudesse ocorrer 
que se achasse que uma coisa © falsa, que @u 
concebesse tdo claramente @ distintamente. 
Portanto, parece-me que jd possa estabelecer 
como regra geral, que todas as coisas que con- 
cebemos muito claramente e muito distintamen- 
te sdo verdadeiras. 
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Contudo, aceitei e admiti anteriormente 
como realmente certas @ manifestas diversas 
coisas que, todavia, reconheci depois que eram 
dubias e incertas. Quais eram, portanto, essas 
coisas? Eram a terra, o céu, os astros @ todas 
as outras coisas que eu percebia por meio de 
meus sentidos. Ora, o que eu concebia clara- 
mente @ distintamente nelas? Nada mais que 
isto: QU’? as idgias Ou os Pensamentos dessas 
coisas s@ apresentavam ao meu espirito. € tam- 
bém agora ndo nego que tais idéias se encon- 
trem em mim. Mas outra coisa ainda eu afirma- 
va, que, por causa do hdabito que tinha de nela 
crer, @U pensava perceber muito claramente, 
embora, na verdade, de fato néo a percebes- 
s@, isto 6, Que existiam coisas fora de mim, de 
onde procediam tais idéias, @ as quais elas 
eram em tudo semelhantes. € era nisso que eu 
me enganava; ou, se também julgava segund 
averdade, nenhum conhecimento era causa d 
verdade de meu julgamento. 

Todavia, quando eu considerava alguma 
coisa como bastante simples e Facil a respeito 
da aritmética @ da geometria, por exemplo, que 
dois @ trés, somados, produzem o numero cinco, 
@ outras coisas semelhantes, ndo as concebia 
@u ao menos bastante claramente para afirmar 
que eram verdadeiras? De fato, se depois jul- 
guei que se podia duvidar destas coisas, néo 
foi por oUtra razdo, sendo porque me vinha em 
mente que, talvez, algum Deus tinha podido dar- 
me uma natureza tal que me enganasse tam- 
bem sobre as coisas que me parecem as mais 
manifestas. Mas, todas as vezes que esta opi- 
Nido, acima concebida, da soberana poténcia de 
um Deus, se apresenta ao meu pensamento, sou 
forgado a confessar que lhe é Facil, se o desejar, 
fazer a seu capricho com que eu me engane tam- 
bém sobre coisas que creio conhecer com 
grandissima evidéncia. €, ao contrario, todas as 
vezes que me volto para as coisas que penso 
conceber muito claramente, estou de tal forma 
persuadido delas que por mim mesmo me deixo 
arrastar a estas palavras: “Engane-me quem 
euder: jamais poderd fazer que eu ndo seja 
nada, enquanto eu pensar ser alguma coisa; ou 
que um dia seja verdadeiro que eu jamais tenha 
existido, sendo verdadeiro agora de que existo; 
OU entdo que dois @ trés, somados, déem mais 
ou menos do que cinco, ou coisas semelhantes, 
que vejo claramente ndo poder ser de outro 
modo de como as concebo". 

De fato, uma vez que néo tenho nenhuma 
razdo de crer que exista um Deus enganador, 
ou melhor, uma vez que ainda ndo considerei 
as razdes que provam existir um Deus, a razdo 
de duvidar que depende apenas desta opinido 
é muito inconsistente @, por assim dizer, me- 
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tafisica. Mas, para poder elimind-la inteiramen- 
te, devo examinar se existe um Deus, logo que 
s@ apresentar a ocasiGo; @ se acho que existe 
um, devo também examinar se ele pode ser 
enganador, uma vez que, sem o conhecimento 
dessas duas verdades, ndo vejo como eu pos- 
sa jamais estar certo de alguma coisa. €, a fim 
de que possa ter ocasiGo de examinar isso, sem 
interromper a ordem de meditar que me pro- 
pus, que é a de passar por graus das nogées 
que encontrei em primeiro lugar em meu espiri- 
to, para aquelas que poderei encontrar em se- 
guida, 6 preciso aqui que eu divida todos os 
MeUS pensamentos em certos géneros, @ Que 
considere em quais desses géneros se encon- 
tre propriamente verdade ou erro. 


2. As trés espécies de idéias: 
inatas, adventicias, facticias 


Entre meus pensamentos, alguns sao co- 
mo as imagens das coisas, @ a eles apenas 
convém propriamente o nome de idéia: como 
quando me represento um homem, ou uma qui- 
mera, ou O céu, OU UM anjo, OU oO prdéprio Deus. 
Outros tém também outras formas: assim, quan- 
do quero, temo, afirmo ou nego, concebo algo 
como obdjeto do ato de meu pensamento, mas 
acrescento também outro, por meio desta agao, 
4 idéia daquela coisa; e deste género de pen- 
samentos, uns sGo chamados vontade ou afei- 
66e5, @ OS Outros, julgamentos. 

Ora, quanto ao que concerne as idéias, 
se@ nds as consideramos apenas em si mesmas, 
sem reporta-las a outra coisa, glas Ndo podem, 
falando propriamente, ser falsas; uma vez que, 
MEeSMO Que imaginando uma cabra ou uma qui- 
mera, imagino uma Ndo menos que a outra. 

Iqualmente, ndo @ preciso temer falsido- 
de nas afeigdes ou vontade; porque embora 
eu possa desejar coisas mds, ou também coi- 
sas que jamais existiram, todavia nem por isso 
é menos verdade que eu as desejo. 

Restam assim apenas os julgamentos, nos 
quais devo atentar acuradamente para ndo me 
enganar. Ora, 0 erro principal @ mais ordindrio 
qu@ s@ possa encontrar consiste nisso, Que @u 
julgo que as idéias, que estGo em mim, sejam 
semelhantes ou conformes a coisas que estado 
fora de mim; uma vez que certamente, se consi- 
derasse as idéias somente como modos ou 
maneiras de meu pensamento, sem queré-las 
reportar a outra coisa, bem dificilmente pode- 
riam dar-me ocasido de errar. 

Ora, destas idéias, algumas me parecem 
nascidas comigo [innatae], outras estranhas @ 
vindas de fora [adventitiae}, outras ainda Fei- 
tas @ inventadas por mim mesmo [factitiae]. Com 
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efeito, a faculdade de conceber uma coisa, uma 
verdade, ou um pensamento, parece n&o provir 
de outra coisa do que de minha natureza; mas 
Ss@ OUGO agora algum rumor, s@ vejo Oo sol, se 
sinto calor, até agora julguei que estas sensa- 
¢des proviessem de coisas existentes fora de 
mim; @, por fim, parece-me que as sereias, os 
hicogrifos @ todas as outras quimeras semelhan- 
tes sejam ficgdes @ invengdes de meu espirito. 
Mas iqualmente, talvez, poderia persuadir-me de 
que todas estas idéias sejam do género das que 
chamo de estranhas, @ que vém de fora, ou en- 
tdo que tenham tocas nascido comigo, ou ainda 
que tenham sido todas feitas por mim, uma vez 
que ainda néo descobri claramente sua verda- 
deira origem. € o que tenho principalmente a 
fazer neste lugar é considerar, em relagdo as idéi- 
as Que me parecem vir de objetos postos fora 
de mim, quais sGo as razdes que me obrigam a 
cré-las semelhantes a-estes objetos. 


3. Exame das idéias que parecem adventicias 


A primeira dessas razdes & que parece- 
me que isso me seja ensinado pela natureza; & 
a segunda, que experimento em mim mesmo, 
que estas idéias ndo dependem de minha von- 
tade; porque frequentemente elas se apresen- 
tam a mim malgrado eu mesmo, como agora, 
Quer @U queira ou ndo, sinto calor, @ por esta 
razdo me convengo de que esta sensagdo, ou 
entao esta idéia do calor, & produzida em mim 
eor uma coisa deferente de mim, isto é, pelo 
calor do fago junto ao qual me encontro. € ndo 
vejo nada que me parega mais razodvel que o 
julgar que esta coisa estranha envia @ imprime 
em mim, mais que outra coisa, uma imagem 
semelhante a si. 

Ora, & necessdrio que eu veja se estas 
razdes sdo bastante fortes @ convincentes. 
Quando digo que me parece que isso me seja 
ensinado pela natureza, entendo apenas, com 
esta palavra natureza, certa inclinagdo que me 
leva a crer esta coisa, @ ndo uma luz natural 
que me faga conhecer que ela & verdadeira. 
Ora, estas Cuas coisas diferem muito entre si, 
porque eu ndo saberia pér em duvida nada 
Jaquilo que a luz natural me faz ver que é ver- 
dadeiro, assim como ela me fez ver que, pelo 
Fato de eu duvidar, podia concluir que existia. € 
@u Ndo tenho em mim nenhuma outra faculda- 
de ou poténcia, para distinguir o verdadeiro do 
falso, que me possa ensinar que aquilo que 
esta luz me mostra como verdadeiro nado é tal, & 
da qual possa me fiar tanto como desta. Mas, 
por aquilo que se refere as inclinagées, que me pa- 
recem ser naturais também elas, frequentemente 
notei, quando se tratou de escolher entre as 


virtudes @ os vicios, que elas me levaram néo 
menos ao mal do que ao bem: e eis por que 
ndo tenho razéo de sequi-las nem mesmo na- 
quilo que se refere ao verdadeiro @ ao falso. 

€ quanto 4 outra razéo, isto 6, que estas 
idéias devem vir de outro lugar, uma vez que 
nado dependem de minha vontade, nem mesmo 
esta julgo convincente. Porque, como as incli 
nagdes, de que falava justamente agora, se 
encontram em mim, embora n&o concordem 
sempre com minha vontade, assim pode ser que 
em mim haja alguma faculdade ou poténcia, 
adequada a produzir estas idéias sem o auxi- 
lio de coisas exteriores, mesmo que ela ainda 
nao me seja conhecida; como, com efeito, sem- 
ere me pareceu até agora que, quando eu dur 
mo, elas se formem em mim, sem o auxilio dos 
objetos que representam. €, finalmente, mes- 
mo que concordasse que elas sdo produzidas 
oor estes objetos, ndo @ uma consequéncia 
necessdria que elas devam ser semeilhantes a 
eles. Ao contrario, frequentemente notei, em 
muitos exemplos, que havia grande diferenga 
entre o objeto e sua idéia. Como, por exemplo, 
encontro em meu espirito duas idéias do sol de 
fato diversas: uma tem sua origem a partir dos 
sentidos, @ deve ser posta no género daque- 
las que acima eu disse virem de fora (e em tal 
idéia o sol me parece extremamente peque- 
No); a outra & tomada das razdes da astrono- 
mia, ou seja, de certas nogdes que nasceram 
comigo, ou, por fim, & formada por mim mesmo, 
de qualquer modo que isso possa ser: @ por 
esta idéia ele me parece diversas vezes maior 
do que toda a terra. De fato, estas duas idéias 
que concebo do sol ndo podem ser ambas se- 
melhantes ao mesmo sol; @ a razGo me mostra 
Que a que parece derivar imediatamente dele 
é a que lhe @ mais dessemelhante. 

Tudo isso me faz conhecer com suficiéncia 
Que até agora, ndo por um juizo certo e preme- 
ditado, mas apenas por cego @ temerario im- 
oulso, acreditei haver coisas fora de mim e di 
ferentes de meu ser, que, para os érqdos de 
meus sentidos, ou por qualquer outro meio, 
enviavam em mim suas idéias ou imagens, @ ai 
imorimiam suas semelhancas. 

















4. Aquilo que é mais perfeito 
ndo pode ser conseqiiéncia 
do menos perfeito 


Contudo, apresenta-se ainda outro cami- 
nho para pesquisar se, entre as coisas cujas 
idéias tenho em mim, haja algumas que exis- 
tam fora de mim. Isto @, se estas idéias sdo 
consideradas apenas enquanto sdo certas ma- 
n@iras de pensar, eu ndo reconheco entre elas 
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nenhuma diferenga ou desigualdade, e@ todas 
parecem proceder de mim de um mesmo modo; 
mas, considerando-as como imagens, das quais 
umas reeresentam uma coisa @ as outras uma 
outra, & evidente que elas sdo diferentissimas 
umas das outras. Porque, com efeito, as que me 
reoresentam substdancias sdo sem duvida algu- 
ma coisa a mais, @ contém em si (por assim 
dizer) maior realidade objetiva, isto é, partici 
pam por representagdo de um numero maior de 
graus de ser ou de perfeigdo, do que aquelas 
que me representam apenas modos ou aciden 
tes. Além disso, aquela pela qual eu concebo 
um Deus soberano, eterno, infinito, imutdvel, 
onisciente, onipotente @ criador universal de 
todas as coisas que estéo fora de si, tal idéia, 
digo, tem certamente em si mais realidade ob- 
jetiva do que aquelas de que me sdo repre- 
sentadas as substancias finitas. 

Ora, @ coisa manifesta por luz natural que 
deve haver pelo menos tanto de realidade na 
causa eficiente @ total, quanto em seu efeito: por- 
que, de onde o efeito pode tirar sua realidade, 
sendo da prépria causa? € como esta causa pode- 
ria comunicd-la, se ndo a tivesse em si mesma? 

€ disso segue ndo somente que o nada 
ndo poderia produzir nenhuma coisa, mas tam- 
bém que aquilo que & mais perfeito, isto é, que 
contém em si maior realidade, nédo pode ser 
consequéncia @ dependéncia do menos perfei- 
to. € esta verdade nédo @ somente clara e evi- 
dente nos efeitos, que tém aquela realidade 
que os fildsofos chamam atual ou formal, mas 
também nas idéias, onde se considera somen- 
te a realidade que eles chamam de objetiva 
[...]. €, emobora possa ocorrer que uma idéia dé 
nascimento a outra idéia, isso ndo pode, toda- 
via, ir até o infinito, mas @ preciso no fim chegar 
auma primeira ideia, da qual a causa seja como 
um modeto ou um original, no qual esteja conti- 
da formalmente e de fato toda a realidade ou 
perfeigdo, que se encontra apenas objetivamen- 
t@ ou por representagdo nestas idéias. De modo 
que a luz natural me faz conhecer evidentemente 
que as idéias sGo em mim como quadros, ou 
imagens, que podem, na verdade, facilmente 
decair da perfeicGo das coisas de onde foram 
tiradas, mas que Ndo podem conter jamais nada 
de maior ou de mais perfeito. 








5. A realidade objetiva de algumas idéias 
pode ser garantida 
apenas por uma causa diferente 
do sujeito pensante 


€ quanto mais longa @ acuradamente exa- 
mino todas essas coisas, tanto mais clara @ dis- 
tintamente conhego que elas sdo verdadeiras. 


Mas, enfim, o que concluirei de tudo isso? O 
sequinte: que, se a realidade objetiva de algu- 
ma de minhas idéias & tal que eu conhega cla- 
ramente que ela ndo estd em mim, nem for- 
malmente, nem eminentemente, @ que, por 
consequéncia, eu mesmo ndo posso ser sua 
causa, disso segue necessariamente que eu 
ndo estou sozinho no mundo, mas que hd ain- 
da alguma outra coisa que existe, @ que éa 
causa desta idéia; enquanto que, se em mim 
tal idéia néo se encontra, ndo terei argumen- 
tos que possam me convencer @ tornar certo da 
existéncia de alguma outra coisa além de mim 
mesmo; porque procurei acuradamente todos 
eles, @ até agora nédo pude encontrar nenhum 
outro deles. 

Ora, entre estas idéias, além da que me 
representa a mim mesmo, da qual ndo pode 
existir nenhuma duvida, hd outra, que me repre- 
senta um Deus; outras, coisas corpdéreas @ ina- 
nimadas; outras, anjos; outras, animais: @ ou- 
tras, enfim, que me representam homens 
semelhantes a mim. Mas para aquilo que se 
refere Os idéias que me representam outros 
homens, ou animais, ou anjos, eu concebo fa- 
cilmente que elas podem ser formadas pela 
mistura @ composigGo das outras idéias, que 
tenho cas coisas corpéreas e de Deus, embora 
fora de mim ndo existam outros homens no 
mundo, nem animais, nem anjos. € por aquilo 
que se refere as idéias das coisas corpdéreas, 
ndo reconhego nelas nada de téo grande, nem 
de tdo excelente, que ndo me pareca poder vir 
de mim mesmo; porque, se as considero mais 
de perto, @ as examino do mesmo modo com 
que examinei ontem a idéia da cera, descubro 
que af ndo se encontram senéo pouquissimas 
coisas, que eu conceba claramente @ distinta- 
mente; isto 6, a grandeza, ou seja, a extensdo 
em comprimento, larqura e profundidade: a fi- 
gura, que @ formada pelos termos @ pelos limi- 
tes dessa extensdo; a situagdo, que os corpos 
diversamente figurados conservam entre si; @ 0 
movimento ou a mudanga dessa situacdo; as 
quais se podem acrescentar a substdncia, a 
duragdo @ o numero. [...] 

Quanto 4s idéias claras @ distintas que 
tenho das coisas corpéreas, had algumas que 
parece que eu tenha podido tirar da idéia de 
mim mesmo, como a idéia da substdncia, da 
duragdo, do numero, @e de outras coisas seme- 
lhantes. [...] 

Por aquilo que se refere as outras quali- 
dades, das quais sdo0 compostas as idéias das 
coisas corpéreas, isto é, a extensdo, a figura, a 
situagdo @ o movimento local, é verdade que 
elas ndo esto formalmente em mim. uma vez 
Que @U SOU apenas UMA coisa Que Pensa; Mas, 
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uma vez que so somente modos da substén- 
cia, @ como que as vestes sob as quais a subs- 
tancia corpdrea nos aparece, @ eu Mesmo sou 
uma substéncia, parece que Possam estar con- 
tidas em mim de modo eminente. 


6. Deus, enquanto substancia infinita, existe, 
@ a idéia de Deus como Ser perfeito 
é inteiramente verdadcira 


Resta, portanto, apenas a idéia de Deus, 

na qual é preciso considerar se haja algo que 
nado tenha podido vir de mirn mesmo. Com o 
nome de Deus entendo uma substéncia infini- 
ta, eterna, imutdvel, independente, onisciente, 
onipotente, @e da qual eu mesmo, @ todas as 
outras coisas que existem (se & verdade que 
haja de existentes), fomos criados @ produzi- 
dos. Ora, estas prerrogativas sGo tdo grandes 
@ tao eminentes, que quanto mais atentamen- 
te as considero, menos me persuado de que a 
idéia que disso tenho possa tirar sua origem 
apenas de mim. €, por consequéncia, @ preciso 
necessariamente concluir, de tudo aquilo que 
eu disse antes, que Deus existe; uma vez que, 
embora a idéia da sudstdncia esteja em mim 
pelo prdprio fato de que sou uma substéncia, 
eu nado teria, todavia, a idéia de uma substdn- 
cia infinita, @u que sou um ser finito, se ela ndo 
tivesse sido posta em mim por alguma subs- 
tancia verdadeiramente infinita. 
Nem devo supor conceber o infinito, ndo 
por meio de uma verdadeira idéia, mas ape- 
nas por meio da negagdo daquilo que ¢} finito, 
assim como compreendo o repouso @ as trevas 
por meio da nega¢gdo do movimento @ da luz: 
UMA Vez Que, ao contrario, vejo manifestamen- 
te que se encontra mais realidade na substdn- 
cia infinita do que na substéncia finita, @ por- 
tanto que, de certo modo, tenho em mim 
primeiro a nogdo co infinito do que do fFinito, 
isto @, primeiro a nogdo de Deus do que a no- 
cdo de mim mesmo. Porque, como poderia co- 
nhecer que duvido @ que desejo, isto é, que 
me falta alguma coisa, @ que n&o sou total- 
mente perfeito, se n&o tivesse em mim nenhu- 
ma idéia de um ser mais perfeito do que o meu, 
de cuja comparagdéo iria reconhecer os defeitos 
de minha natureza? 

Nem se pode dizer que, talvez, esta idéia 
de Deus é materialmente falsa, @ que, por con- 
sequinte, ev a posso tirar do nada, isto é, que 
ela pode se encontrar em mim porque me falta 
alguma coisa, como disse acima a respeito das 
idgias do quente @ do frio, e de outras coisas 
semelhantes: porque, ao contrdrio, sendo esta 
idéia suficientemente clara e distinta, e conten- 
do em si mais realidade objetiva do que qual- 





quer outra, ndo hd nenhuma que por si seja 
mais verdadeira, nem que passa ser menos 
suspe@ita de erro e de falsidade. 

A idégia, digo, deste ser soberanamente 
perfeito @ infinito 2 inteiramente verdadeira; uma 
vez que, embora, talvez, se possa fingir que tal 
ser ndo exista, ndo se pode Fingir, todavia, que 
sua idéia ndo me represente nada de real, como 
ja disse a respeito da idéia do frio. 

Esta mesma idéia & também sumamente 
clara @ distinta, uma vez que tudo aquilo que 
meu espirito concebe claramente e distintamen- 
te de real e de verdadgiro, e que contém em si 
alguma perfeigdo, esta contido e encerrado in- 
teiramente nesta idéia. 

€ isto ndo deixa de ser verdadeiro, em- 
bora eu ndo compreenda a infinito, @ ainda que 
se encontre em Deus uma infinidade de coisas 
Que Ndo posso compreender, @ talvez nem mes- 
mo atingir de algum modo com o pensamento: 
porque & da natureza co infinito que minha na- 
tureza, que & finita @ limitada, ndo o possa com- 
preender; @ basta que eu compreenda isto, @ 
que julgue que todas as coisas que concebo 
claramente, @ nas quais sei que hé alguma per- 
feigdo, @ talvez também uma infinidade de ou- 
tras que ignoro, existem em Deus formalmente 
ou eminentemente, para que a idéia que dele 
tenho seja a mais verdadeira, a mais clara e a 
mais distinta de todas aquelas que existem em 
meu espirito. 

Mas é possivel também que eu seja algu- 
Ma COISA A Mais QuYS Ndo imagino, @ que todas as 
perfeigoes que atribuo 4 natureza de um Deus 
estejam de algum modo em mim em poténcia, 
embora néo se produzam ainda, @ néo se tor- 
nem manifestas por meio de suas acées. [...] 











oon 


7. As conseqiiéncias absurdas 
que derivam da hipdétese 
de que Deus néo exista 


€is por que quero aqui [...] considerar se 
@u mesmo, que tenho esta idéia de Deus, po- 
deria existir, caso Deus néo existisse. € pergun- 
to: de onde tiraria minha existéncia? Talvez de 
mim mesmo, ou de meus genitores, ou entdo 
de outras causas menos perfeitas do que Deus, 
porque nada se pode imaginar de mais perfei- 
to, @ nem mesmo igual a ele. 

Ora, se eu fosse independente de qual- 
quer outro, e fosse eu mesmo o autor de meu 
ser, certamente ndo duvidaria de coisa nenhu- 
ma, Ndo conceberia mais desejos, @ por fim ndo 
me faltaria nenhuma perfeigdo; porque ter- 
me-ia dado eu mesmo todas aquelas de que 
tenho em mim alguma idéia, @ assim eu seria 
Deus. 
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€ eu ndo devo imaginar que as coisas que 
me Faltam sejam mais dificeis de adquirir do que 
aquelas de que jd estou em posse; porque, ao 
contrério, & certissimo que foi muito mais cificil 
que ¢@u, isto 6, uma coisa ou substdncia 
pensante, tenha saido do nada, daquilo que 
ndo me seria o adquirir os lumes @ os conheci- 
mentos de diversas coisas que ignoro, @ que 
sdo apenas acidentes desta substdncia. € as- 
sim, sem dificuldade, se me tivesse dado eu 
mesmo aquele mais do qual falei, isto é, se 
fosse o autor de meu nascimento @ de minha 
existéncia, Ndo me teria privado ao menos das 
coisas que sdo de mais Facil aquisigéo, isto é, 
de muitos conhecimentos de que minha nature- 
za esta privada; ndo me teria privado sequer 
de nenhuma das coisas que estdo contidas na 
idéia de Deus, porque ndo ha nenhuma que 
me pareca de mais dificil aquisigao:; @ se hou- 
vesse alguma, certamente ela me pareceria tal 
(suposto que eu tivesse por mim todas as ou- 
tras coisas que possuo), Porque experimenta- 
ria que minha poténcia nela teria seu termo, @ 
ndo seria capaz de ai chegor. 

€ embora eu possa supor que talvez te- 
nha sempre existido como existo agora, nem 
por isso saberia evitar a for¢a deste raciocinio, 
deixar de crer necessdrio que Deus seja o au- 
tor de minha existéncia. Uma vez que todo o 
tempo de minha vida pode ser dividido em uma 
infinidade de partes, cada uma das quais nédo 
depende de modo nenhum das outras; mas do 
fato de que um pouco antes eu tenha existido 
nGo se seque que eu devo existir agora, a me- 
nos que neste momento alguma causa me pro- 
duza @ me cri¢, por assim dizer, desde o inicio, 
isto 6, me conserve. [...} 

Ora, ndo poderia ocorrer que aquele ser, 
do qual eu dependo, ndo seja aquilo que cha- 
mo Deus, @ que eu seja produzido, ou pelos 
meus genitores, OU por OUtras causas Menos 
perfeitas do que Deus? Bem longe disso, a coi- 
sa NGO pode ser assim. Porque, como jd disse 
antes, @ evidentissimo que deve haver ao me- 
nos tanta realidade na causa quanto no seu 
efeito. Portanto, uma vez que sou uma coisa 
que pensa, e tenho em mim alguma idéia de 
Deus, seja qual for enfim a causa que se atri- 
bua 4 minha natureza, } preciso necessariamen- 
te confessar que ela deve iqualmente ser uma 
coisa que pensa, @ deve possuir em si a idgia 
de todas as perfeigées que atribuo 4 natureza 
divina. Depois, pode-se desde o inicio procurar 
se esta causa deriva sua origem @ sua existén- 
cia de si mesma ou de alguma outra coisa. Uma 
vez que, se ela deriva de si mesma, disto se- 
que-se, pelas razdes que acima alequei, que 
ela prépria deve ser Deus; com efeito, tendo a 





virtude de ser e de existir por si, deve também 
ter, sem duvida, a poténcia de possuir atual- 
mente todas as perfeigdes das quais concebe 
as idéias, isto 6, todas as que eu concebo ha- 
ver em Deus. Pois, se ela tira sua existéncia de 
alguma coisa diferente de si, perguntar-se-d de 
inicio, pela mesma razdo, desta segunda causa, 
se existe por si ou por obra de outros, até que, 
de grau em grau, se cheque a uma Ultima causa, 
que se descobrird ser Deus. € & muitissimo claro 
que nisso ndo pode haver progresso até o in- 
Finito, visto que ndo se trata tanto, aqui, da 
causa que me produziu outra vez, quanto da 
que me conserva presentemente. [...] 

No que se refere a meus genitores, dos 
quais parece que eu tire meu nascimento, mes- 
mo se tudo aquilo que jamais pude crer seja 
verdadeiro, isso, todavia, ndo faz com que se- 
jam eles que me conservem, @ que me tenham 
feito @ produzido enquanto coisa qu? PSNSA, POIs 
eles apenas colocaram algumas disposigées 
naquela matéria, na qual julgo que eu, isto é. 
meu espirito, que sé tomo agora por mim mes- 
mo, se encontre encerrado; @, portanto, ndo pode 
haver aqui a respeito deles alguma dificuldade; 
mas @ preciso necessariamente concluir que, 
pelo unico fato de que eu existo, @ que a idéia 
de um ser soberanamente perfeito (isto é, de 
Deus) esta em mim, a existéncia de Deus fica, 
de modo muito evidente, demonstrada. 





8. A idéia de Deus ¢ inata no homem 


Resta-me apenas examinar de que modo 
eu tenha adquirido esta idéia, pois ndo a rece- 
bi por meio dos sentidos, @ jamais ela se ofe- 
receu a mim contra minha expectativa, como 
ocorre com as idéias das coisas sensiveis, quan- 
do estas se apresentam, ou parecem apresen- 
tar-se, aos 6rgdos exteriores de meus sentidos. 
Ela néo & sequer pura produgGo ou ficgdo de 
meu espirito, porque ndo estd em meu poder 
tirar ou acrescentar alguma coisa a ela. €, por 
conseguinte, ndo resta outra coisa a dizer, a 
ndo ser que, como a idéia de mim mesmo, ela 
nasceu @ foi produzida comigo, desde quando 
fui criado. 
€, sem duvida, néo se deve achar estra- 
nho que Deus, criando-me, tenha posto em mim 
esta idéia, para que fosse como a marca do 
operdrio imepressa em sua obra; @ ndo ~@ se- 
quer necessdrio que esta marca seja algo de 
diferente dessa mesma obra. Mas do fato ape- 
nas que Deus me criou, & bastante crivel que 
ele me tenha de algum modo produzido 4 sua 
imagem e semelhanga, @ que eu conceba esta 
semelhanga (na qual a idéia de Deus se acha 
contida) por meio da mesma faculdade com a 
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qual concebo a mim mesmo: isto @, que quan- 
do eu reflito sobre mim, Ado somente conhega 
ser uma coisa imperfeita, incompleta e depen- 
dente de outros, que tende @ que aspira sem 
parar a qualquer coisa melhor @ maior do que 
@u seja, Mas conheca também, ao mesmo tem- 
eo, que aquele, do qual dependo, possui em 
si todas as grandes coisas as quais aspiro, & 
das quais encontro em mim as idéias; @ que as 
possui, Ndo indefinidamente @ apenas em po- 
téncia, Mas AS goza em efeitos, atualmente e 
infinitamente @, portanto, que & Deus. € toda a 
forga do argumento, do qual aqui us@i para pro- 
var a existéncia de Deus, consiste nisso, que eu 
reconhego que ndo seria possivel que minha 
natureza fosse tal qual @, isto &, que tivesse em 
mim a idéia de um Deus, se Deus verdadeira- 
mente ndo existisse; aquele mesmo Deus, digo, 
a idéia do qual esta em mim: isto @, que possui 
todas as altas perfeigdes, das quais nosso espi- 
rito pode bem ter alguma idéia, sem todavia 
compreendé-las todas; que ndo esta sujeito 2 
nado tem nenhum defeito; que ndo tem nenhuma 
das coisas que indicam alguma imperfeigdo. 


De onde resulta com evidéncia suficiente 
que ele ndo pode ser enganador, pois a luz 
natural nos ensina que o engano depende ne- 
cessariamente de algum defeito. 

Mas, antes que eu examine isto mais acu- 
radamente, @ que passe a consideragao das 
outras verdades que se possam reunir, parece- 
me muito a propdésito parar algum tempo na 
contemplagdo deste Deus perfeitissimo, ponde- 
rar a vontade seus maravilhosos atributos, con- 
siderar, admirar @ adorar a incompardvel be- 
leza desta imensa luz, ao menos tanto quanto 
ouder permiti-lo a forga de meu espirito, que 
com isso permanece de certo modo deslum- 
brado. 

Uma vez que, como nos ensina a fé, a 
soberana felicidade da outra vida consiste téo- 
somente nesta contemplagao da divina Majes- 
tade, assim experimentamos desde agora que 
tal meditagao, embora incomparavelmente me- 
nos perfeita, nos faz gozar a maior alegria de 
que somos capazes nesta vida. 


R. Descartes, 
Meditagées metafisicas, Ill. 


Bibliogré 


Obras de carater geral _ 


E. Garin, Storia della filosofia italiana, 3 vols., 
Einaudi, Turim 1966; F. Copleston, Storia della filo- 
sofia, 9 vols., Paideia, Brescia 1966-1984; G. De 
Ruggiero, Storia della filosofia, 13 vols., Laterza, Bari 
1967-1968; L. Geymonat (e colaboradores), Storia 
del pensiero filosofico e scientiftco, 6 vols., Garzanti, 
Milao 1970-1972 (citada a seguir como Geymonat, 
Storia); E. Cassirer, Storia della filosofia moderna, 4 
vols., Einaudi, Turim 1971; M. Dal Pra (diretor), 
Storia della filosofia, vols. VII-VIII, Vallardi, Milao 
1975-1976; S. Vanni Rovighi (e colaboradores), Sto- 
ria della filosofia moderna dalla rivoluzione scientifica 
a Hegel, La Scuola, Brescia 1976; N. Abbagnano, 
Storia della filosofia, 4 vols., Utet, Turim 1991 (o IV 
vol. é6 de G. Fornero e colaboradores). 


De particular interesse sao também: 


a) Grande Antologia Filosofica, dirigida por U. 
Padovani e M. F. Sciacca, vols. VI-XVI, Marzorati, 
Mildo 1988: as introdugdes as segdes antoldgicas 
particulares sao cuidadas por especialistas no as- 
sunto; as bibliografias sao muito amplas, e a elas 
remetemos aqui de uma vez por todas; 


b) Questioni di storiografia filosofica. La storia della 
filosofia attraverso i suoi interpreti, La Scuola, Bres- 
cia 1974-1976, em 6 vols. (aqui interessa-nos © se- 
gundo, sob a organizagao de V. Mathieu, Dall uma- 
nesimo a Rousseau, citado de agora em diante 
simplesmente como Questiont). 


Instrumentos tteis para consulta sao, por fim: En- 
ciclopedia filosofica, sob a direcao do Centro di 
Studi Filosofici di Gallarate, Sansoni, Florenga 1967- 
1969; ca agil Enciclopedia Garzanti di filosofia (e 
logica, linguistica, epistemologia, pedagogia, psico- 
logia, psicoanalisi, sociologia, antropologia cultu- 
rale, religiont, teologia), sob a diregao das Redazioni 
Garzanti, com a consultoria geral de G. Vattimo 
em colaboracao com M. Ferraris e D. Marconi, 
Garzanti, Mila4o 1994. 


Para a presente bibliografia nao nos propusemos, ob- 
viamente, nenhuma pretensado de ser completos, mas pro- 
curamos fornecer uma plataforma de partida suficiente- 
mente ampla para qualquer aprofundamento posterior 
sério. 

Foram excluidas, de propdsito, citagdes de revistas. 
Os volumes elencados estao todos exclusivamente em lin- 
gua italiana: é por isso que nunca indicamos, para os au- 
tores estrangeiros, que se trata de tradugées. 





Cap. 1. O pensamento humanista 
renascentista_ 


Elencamos aqui uma série de obras de carater geral 
sobre o Humanismo e a Renascenga que contém, 
freqiientemente, também estudos especificos sobre 
autores particulares, e que por este motivo sera bom 
ter presentes também para os capitulos seguintes, 
onde nao serao, obviamente, repetidas: 


K. Burdach, Riforma, Rinascimento, Umanesimo, 
Sansoni, Florenga 1935; J. Burckhardt, La civilta 
del Rinascimento in Italia, introd. de E. Garin, 
Sansoni, Florenga 1962; J. Huizinga, L'autunno del 
Medioevo, Sansoni, Florenca 1966; F, Chabod, Studi 
sul rinascimento, Einaudi, Turim 1967; G. Gentile, 
II pensiero italiano del Rinascimento, Sansoni, Flo- 
renga 1968; C. Vasoli, La dialettica e la retorica 
nell’ Umanesimo, Feltrinelli, Milao 1968; E. Cassirer, 
Individuo e cosmo nella filosofia del Rinascimento, 
La Nuova Italia, Florenca 1974; W. Dilthey, L’avalisi 
dell'uomo e Vintuizione della natura, Dal Rinas- 
cimento al secolo X VIII, La Nuova Italia, Florenga 
1974 (2 vols.); C. Vasoli, Umanesimo e Rinasci- 
mento, Palumbo, Palermo 1977; A. G. Debus, L’uo- 
mo e la natura nel Rinascimento, Jaca Book, Milao 
1982; G. B. Schmitt, Problemi dellaristotelismo 
rinascimentale, Bibliopolis, Napoles 1985; C. Vasoli, 
Filosofia e religione nella cultura del Rinascimento, 
Guida, Napoles 1988; L. M. Batkin, Gl umanisti 
italiani. Stile di vita e di pensiero, Laterza, Roma-Bari 
1990; P. Zambelli, L’'ambigua natura della magia, 
Il Saggiatore, Milao 1991. Para a historia das inter- 
pretagdes: W. K. Ferguson, I! Rinascimento nella 
critica storica, Il Mulino, Bolonha 1969, e F. Ador- 
no, Umanesimo e Rinascimento, in Questioni, cit., 
pp. 9-57. 


Da-se particular atencdo, neste volume, as teses de 
Kristeller e de Garin. Do primeiro vejam-se: P. O. 
Kristeller, La tradizione aristotelica nel Rinasci- 
mento, Antenore, Padua 1962; La tradizione classica 
nel pensiero del Rinascimento, La Nuova Italia, Flo- 
renga 1965; Otto pensatori del Rinascimento, 
Ricciardi, Mildo-Napoles 1970; Concetti rinasci- 
mentali dell’uomo e altri saggi, La Nuova Italia, 
Florenca 1978. Do segundo: E. Garin, La cultura 
filosofia del Rinascimento italiano, Sansoni, Floren- 
ga 1961; Ritratti di umanisti, Sansoni, Florenga 
1967, e, todos editados por Laterza, Bari: L’educa- 
zione in Europa (1400-1600), 1976; Rinascite e 
rivoluzioni. Movimenti culturali dal X1V al XVIII 
secolo, 1976; Medioevo e Rinascimento, 1980; 
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L’Umanesimo italiano, 1981; Scienza e vita civile 
nel Rinascimento italiano, 1980; La cultura del 
Rinascimento. Profilo storico, 1981; Lo zodiaco 
della vita. La polemica sull’astrologia dal Trecento 
al Cinquecento, 1982; L'uomo del Rinascimento, 
1988 (deste ultimo volume Garin nado é autor, mas 
organizador). 


Cap. 2. Os debates sobre problemas morais 
e o Neo-epicurismo 





Para os autores que sao também, ou sobretuds, li- 
teratos, remetemos a uma boa historia da literatura 
italiana. Aqui nos ocuparemos dos pensadores de 
interesse mais especificamente filosdfico. 


Textos 

Valla: Scritti filosofici e religiosi, sob a diregdo de 
G. Radetti, Sansoni, Florenga 1953; Opera omnia, 
sob a diregdo de E. Garin, Turim 1962. 

Literatura 


S. I. Camporeale, L. Valla. Umanesimo e filologia, 
Le Monnier, Florenga 1972. 


Cap. 3. O Neoplatonismo renascentista 





Textos 


Nicolau de Cusa: Scritti filosofici (com texto latino 
em paralelo), sob a diregdo de G. Santinello, 
Zanichelli, Bolonha (vol. I, 1965; vol. II, 1980); 
Opere religiose, sob a diregao de P. Gaia, Utet, Tu- 
rim 1971; Opere filosofiche, sob a direcao de G. 
Federici Vescovini, Utet, Turim 1972; La dotta igno- 
ranza. Le congetture, sob a direcao de G. Santinello, 
Rusconi, Milao 1988; La pace della fede e altri testi, 
sob a diregao de G. Federici Vescovini, Cultura della 
pace, Florenga 1992. 


Ficino: Teologia platonica (com texto latino em 
paralelo), sob a diregdo de M. Schiavone, 2 vols., 
Zanichelli, Bolonha 1965. 


G. Pico della Mirandola: De hominis dignitate, 
Heptaplus, De ente et uno, e scritti vari, texto e tradu- 
¢ao sob a direcdo de E. Garin, Vallecchi, Florenga 
1942 (nova ed. La Scuola, Brescia 1987); Dis- 
putationes adversus astrologiam divinatricem, tex- 
to e tradu¢ao sob a direcao de E. Garin, 2 vols., Vallec- 
chi, Florenga 1946-1952; Discorso sulla dignita 
dell’uomo, sob a diregao de A. Tognon, La Scuola, 
Brescia 1987; Opere scelte, sob a diregao de V. Del 
Nero, Theorema, Milado 1993. 


Literatura 


Para Nicolau de Cusa: VV. AA., Niccolo Cusano 
agli inizi del mondo moderno, sob a direcdo de G. 
Santinello, Sansoni, Florenga 1970; G. Santinello, 
Introduzione a Cusano, Laterza, Roma-Bari 1987; 
Id., N. Cusano, em Questioni, cit., pp. 59-96. 


Para Ficino: P, O. Kristeller, // pensiero filosofico di 
Marsilio Ficino, Sansoni, Florenga 1953; M. 
Schiavone, Problemi filosofici in Marsilio Ficino, 
Marzorati, Milao 1957; G. C. Genfragnini (sob a 


diregao de), Marsilio Ficino e il ritorno di Platone. 
Studi e documenti, Florenga 1986. 

Para Pico: E. Garin, G. Pico della Mirandola, Le 
Monnier, Florenga 1937; G. Di Napoli, G. Pico della 
Mirandola e la problematica dottrinale del suo tem- 
po, Desclée, Roma 1965; P. Zambelli, Vapprendista 
stregone. Astrologia, cabala e arte lulliana in Pico 
della Mirandola e seguaci, Marsilio, Veneza 1995. 


Cap. 4. O Aristotelismo renascentista 
e a revivescéncia do Ceticismo_ 





Textos 


Pomponazzi: Tractatus de immortalitate animae, 
texto latino em paralelo, sob a diregao de Morra, 
Manni e Fiammenghi, Bolonha 1954; De fato, de 
libero arbitrio et de praedestinatione, sob a diregao 
de R. Lemay, Antenore, Padua 1957. Nao facilmente 
localizavel é P. Pomponazzi, Trattato sull’immor- 
talita dell’anima. I libro degli incantesimi, prefacio 
de R. Ardigo, introdugdo, tradugao e notas de I. 
Toscani, Editoriale G. Galilei, Roma 1914. 
Montaigne: Saggi, 3 vols., sob a diregdo de V. Enrico, 
Mondadori, Mildo 1986; Saggi, 2 vols., sob a dire- 
gao de F. Garavini, Adelphi, Milao 1992. 
Literatura 


Para Pomponazzi: B. Nardi, Studi su Pietro Pom- 
ponazzi, Le Monnier, Florenga 1965; A. Poppi, Saggi 
sul pensiero inedito di P. Pomponazzi, Antenore, 
Padua 1970; L. Olivieri, Certezza e gerarchia del 
sapere. Crisi dell'idea di scientificita nell'aris- 
totelismo del secolo XVI, Antenore, Padua 1983. 


Para Montaigne: A. M. Battista, Alle origin: del 
pensiero politico libertino: Montaigne e Charron, 
Giuffré, Milao 1966; J. Starobinski, Montaigne e il 
paradosso dell'apparenza, Il Mulino, Bolonha 1984. 


Cap. 5. A Renascengaec a Religiao __ 
Textos 


Erasmo de Rotterdam: Elogio della pazzia, sob a di- 
regao de C. Annarratone, Rizzoli, Milao 1963; Elo- 
gio della pazzia, trad. de T. Fiore, Einaudi, Turim 
1964; 1 collogui, sob a diregao de G. P. Brega, Fel- 
trinelli, Milao 1967; I! lamento della pace, sob a di- 
recdo de L. Firpo, Utet, Turim 1967; La formaztone 
cristiana dell’uomo, sob a diregdo de FE. Orlandini 
Traverso, Rusconi, Milio 1989; Elogio della follia, 
sob a direcdo de E. Garin, Mondadori, Milao 1992. 
Lutero: Scritti politici, tr. de G. Panzeri Saija, intr. e 
bibl. di L. Firpo, Utet, Turim 1959; Scritti religiosi, 
sob a diregdo de V. Vinay, Utet, Turim 1967; Dalla 
parola alla vita. Scritti spirituali, sob a diregao de 
U. Brelime e M. Deveno, Citta Nuova, Roma 1984. 


Calvino: Istituzione della religione cristiana, 2 vols., 
sob a diregao de G. Tourn, Uter, Turim 1971. 
Literatura 


Sobre a Reforma em geral séo muito boas as sinte- 
ses de R. H. Bainton, La Riforma protestante, 
Einaudi, Turim 1958, e de J. Lortz-E. Iserloh, Storia 


della Riforma (ambas, a primeira protestante e a 
segunda catélica, com bibliografia). De valor cien- 
tifico bastante notavel é 0 vol. VI da Storia della 
chiesa, dirigida por H. Jedin, a cujas amplas e deta- 
lhadas bibliografias sem duvida remetemos: E. Iser- 
loh-J. Glazik-H. Jedin, Riforma e Controriforma 
(XVI-XVII secolo}, Jaca Book, Milao 1975. Ou- 
tras boas sinteses sao as de M. Bendiscioli: La Rifor- 
ma protestante, Studium, Roma 1967, e La Riforma 
cattolica, Studium, Roma 1973; ¢ as de H. Strohl, 
Il pensiero della Riforma, Il Mulino, Bolonha 1971; 
G. Martina: La Chiesa nell’eta della riforma, 
Morcelliana, Brescia 1978; M. G. Reardon, I! pen- 
siero religioso della Riforma, Laterza, Roma-Bari 
1984; J. Delumeau, La riforma. Origini e afferma- 
zione, Mursia, Milao 1988. 


Sobre a Contra-reforma e a Reforma catélica: H. 
Jedin, Riforma cattolica o Controriforma?, 
Morcelliana, Brescia 1974. Fundamental é a ja clas- 
sica obra, em cinco volumes: H. Jedin, I/ Concilio 
di Trento, Morcelliana, Brescia 1973-1982; mas do 
mesmo autor se pode ver também a mais sintética 
Breve storia det Concili, Morcelliana, Brescia 1979. 
Para a documentacdo se pode ver: Decisioni dei 
Concili Ecumenici, sob a direcao de G. Alberigo, 
Utet, Turim 1978. 


Cap. 6. A Renascenga e a Politica 
Textos 


Maquiavel: Opere, 8 vols., sob a diregdo de S. 
Bertelli e F. Gaeta, Feltrinelli, Mido 1960-1962. 


Guicciardini: Ricordi, sob a diregao de R. Spongano, 
Sansoni, Florenga 1951. 


(Tanto do Principe de Maquiavel como dos Ricordi 
de Guicciardini existem diversas edig6es escoldsticas, 
freqtientemente com bons comentarios). 

T. Morus: Utopia, sob a diregao de L. Firpo, Guida, 
Napoles 1979; Utopia, sob a direcdo de T. Fiore, 
Laterza, Roma-Bari 1982; Thomas More, antolo- 
gia de textos, sob a diregdo de C. Quarta, Cultura 
della pace, Florenca 1988. 


Bodin: | sei libri dello Stato, sob a diregdo de M. 
Isnardi Parente, Utet, Turim 1964 (com ampla bi- 
bliografia). 


Grotius: Prolegomeni al diritto della guerra e della 
pace, sob a diregdo de G. Fass6, Zanichelli, Bolo- 
nha 1949; Della vera religione cristiana, sob a dire- 
¢ao de FE. Pintacuda De Michelis, Laterza, Roma- 
Bari 1973. 


Literatura 


Para Maquiavel: L. Russo, N. Machiavelli, Laterza, 
Bari 1957; G. Sasso, N. Machiavelli. Storia del suo 
pensiero politico, Istituto Italiano per gli Studi 
Storici, Napoles 1958 (nova ed. Il Mulino, Bolo- 
nha 1980); F. Chabod, Scritti su Machiavelli, 
Einaudi, Turim 1964; G. Sasso, Studi su Machiavelli, 
Morano, Napoles 1967; U. Spirito, Machiavelli e 
Guicciardini, Sansoni, Florenga 1968; F. Gilbert, 
Machiavelli e la vita culturale del suo tempo, II 
Mulino, Bolonha 1974; J. Macek, Machiavelli e il 
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machiavellismo, La Nuova Italia, Florenga 1980; 
E. Garin, Machiavelli fra politica e storia, Einaudi, 
Turim 1993, 

Para Guicciardini: além do volume cit. de U. Spirito, 
pode-se ver F. Gilbert, Machiavelli e Guicciardini. 
Pensiero politico e storiografia a Firenze nel Cin- 
quecento, Einaudi, Turim 1970. 


Para T. Morus: FE. Battaglia, Saggi sull’utopia di T. 
Moro, Zuffi, Bolonha 1949; J. H. Hexter, L’utopia 
di T. Moro, Guida, Napoles 1975. 


Para Bodin: V. I. Comparato, Bodin, I] Mulino, 
Bolonha 1981 (com antologia de textos e biblio- 
grafia); VV. AA., La “République” di J. Bodin, 
Olschki, Florenga 1981. 

Para todos esses autores vejam-se, por fim: P. Mes- 
nard, Il pensiero politico rinascimentale, 2 vols., 
Laterza, Bari 1963-1964; G. Fass6, Storia della fi- 
losofia del diritto, 3 vols., Il Mulino, Bolonha 1968 
(vol. II); G. H. Sabine, Storia delle dottrine politiche, 
2 vols., Etas Libri, Milao 1978 (vol. I). Estas duas 
ultimas obras devem ser mantidas presentes tam- 
bém para o pensamento juridico e politico dos au- 
tores tratados nos capitulos sucessivos. 


Cap. 7. Leonardo, Telésio, Bruno 
e Campanella 





Textos 
Leonardo da Vinci: Scritti letterart, sob a direcdo 
de A. Marinoni, Rizzoli, Milao 1974; L’uomo e la 
natura, sob a diregao de M. De Micheli, Milao 1982; 
Trattato della pittura, sob a diregao de M. Tabarrini 
e G. Milanesi, Melita, Roma 1984 (restauragdo 
anastatica da edigdo de 1890). 


Telésio: De rerum natura tuxta propria principia, 
livros I-IV, com texto latino em paralelo, sob a di- 
regao de L. De Franco, 2 vols., Casa del libro 
Editrice, Cosenza 1965-1974; De rerum natura, li- 
vros VII-IX, sob a diregcdo de L. De Franco, La 
Nuova Italia, Florenga 1976. 


Bruno: Dialoghi italiani, com notas de G. Gentile, 
sob a diregao de G. Aquilecchia, Sansoni, Florenga 
1985; Opere latine, sob a diregdo de C. Monn, Utet, 
Turim 1980; De causa, principio et uno, soba dire- 
¢ao de A. Guzzo, Mursia, Milao 1985; Spaccio de 
la bestia trionfante, sob a direcdo de M. Ciliberto, 
Rizzoli, Milao 1985. 


Bruno e Campanella: Opere, sob a diregdo de A. 
Guzzo e R. Amerio, Ricciardi, Milao-Napoles 1956. 
Campanella: Del senso delle cose e della magia, sob 
a direcdo de A. Bruers, Laterza, Bari 1925; La citta 
del Sole, sob a diregao de N. Bobbio, Einaudi, Tu- 
rim 1941; Metafisica, com texto latino em parale- 
lo, sob a diregdo de G. Di Napoli, 3 vols., Zanichelli, 
Bolonha 1967; Apologia per Galileo, com texto la- 
tino em paralelo, sob a diregdo de S. Femiano, 
Marzorati, Milao 1971. 


Literatura 


Sobre Leonardo: C. Luporini, La mente di Leonar- 
do, Sansoni, Florenga 1953; B. Gille, Leonardo e 
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gli ingegneri del Rinascimento, Feltrinelli, Milao 
1972; VV. AA., Leonardo da Vinci, Giunti-Barbera, 
Florenga 1974; E. Solmi, Scritti vinciani, La Nuova 
Italia, Florenca 1976; VV. AA., Leonardo e Veta 
della ragione, sob a direcao de E. Bellone e P. Rossi, 
Edizioni di “Scientia”, Milao 1982. 

Sobre Telésio: N. Abbagnano, B. Telesio, Bocca, 
Mildo 1941; Id., B. Telesio e la filosofia del Rinas- 
cimento, Garzanti, Milao 1941; VV. AA., Bernar- 
dino Telesio nel IV centenario della morte (1588), 
Istituto nazionale di studi sul Rinascimento meri- 
dionale, Napoles 1989. 


Sobre Bruno: G. Gentile, I! pensiero italiano del 
Rinascimento, Sansoni, Florenga 1968; G. Aqui- 
lecchia, Giordano Bruno, Istituto dell’Enciclopedia 
Italiana, Roma 1971; I. Vecchiotti, Che cosa ha 
veramente detto G. Bruno, Ubaldini, Roma 1971; 
A. Ingegno, Cosmologia e filosofia nel pensiero di 
G. Bruno, La Nuova Italia, Florenca 1978; F. A. 
Yates, L'arte della memoria, Einaudi, Turim 1972; 
Id., Giordano Bruno e la tradizione ermetica, 
Laterza, Roma-Bari 1981; M. Ciliberto, La ruota 
del tempo. Interpretazione di Giordano Bruno, 
Editori Riuniti, Roma 1986; Id., Giordano Bruno, 
Laterza, Roma-Bari 1990; N. Badaloni, Giordano 
Bruno tra cosmologia ed etica, De Donato, Roma- 
Bari 1988; L. Spruit, I! problema della conoscenza 
in Giordano Bruno, Bibliopolis, Napoles 1988. 
Hist6ria antolégica das interpretagdes: G. Radetti, 
Bruno, in Questioni, cit., pp. 97-182. 

Sobre Campanella: L. Firpo, Ricerche campanel- 
liane, Sansoni, Florenga 1947; R. Amerio, Campa- 
nella, La Scuola, Brescia 1947; Id., Introduzione alla 
teologia di Tommaso Campanella, Sei, Turim 1948; 
A. Corsano, T: Campanella, Laterza, Bari 1961; N. 
Badaloni, T: Campanella, Feltrinelli, Milao 1965; 
S. Femiano, Lo spiritualismo di T. Campanella, 2 
vols., Tem, Napoles 1965; [d., La metafisica di T. 
Campanella, Marzorati, Milao 1968; VV. AA., Atti 
del convegno internazionale sul tema: Campanella 
e Vico, Academia Nazionale dei Lincei, Roma 1969; 
L. Firpo, If supplizio di Tommaso Campanella. 
Narrazioni, documenti, verbali delle torture, 
Salerno, Roma 1985; G. Scalici (sob a diregdo de), 
La “Citta del sole” di Campanella e il pensiero 
utopistico fra Cinquecento e Seicento, Paravia, Tu- 
tim 1992, 


Cap. 8. Origens e tracos gerais 
da revolugao cientifica 





Elencamos aqui uma série de obras de carater geral 
sobre a revolugao cientifica. 


A. C. Crombie, Da S. Agostino a Galileo. Storia 
della scienza dal V al XVIII secolo, Feltrinelli, Mi- 
lao 1982’; H. Butterfield, Le origini della scienza 
moderna, I| Mulino, Bolonha 1962; A. Einstein, 
Pensieri degli anni difficili, Boringhieri, Turim 1965; 
A. Koyré, La rivoluzione astronomica: Copernico, 
Keplero, Borelli, Feltrinelli, Milao 1966; Id., Dal 
mondo del pressapoco all'universo della precisione, 
Einaudi, Turim 1967; Id., Dal mondo chiuso all 'uni- 


verso infinito, Feltrinelli, Milao 1970; T. S. Kuhn, 
La rivoluzione copernicana, Einaudi, Turim 1972; 
Id., La struttura delle rivoluzioni sctentifiche, 
Einaudi, Turim 1972; VV. AA., La scuola galileiana 
e l’origine della vita, sob a diregao de P. Cristofolini, 
Loescher, Turim 1974; P. Rossi, La rivoluzione 
scientifica da Copernico a Newton, Loescher, Tu- 
rim 1974; E. J. Dijksterhuis, I] meccanicismo e 
Vimmagine del mondo: dai Presocratici a Newton, 
Feltrinelli, Mildo 1980. 


Textos 


Copérnico: De revolutionibus orbium coelestium 
(dedica a Paulo IE 0 livro [), sob a diregao de A. 
Koyré e C. Vivanti, Einaudi, Turim 1975. 


Cap. 11. Galileu Galilei 





Textos 


Galilei: Opere, Edizione Nazionale, 20 vols, sob a 
direcgao de A. Favaro, Florenga 1890-1909. 


Literatura 


G. de Santillana, Processo a Galileo, Mondadori, 
Milao 1960; V. Ronchi, Galileo e il suo cannoc- 
chiale, Boringhieri, Turim 1964; L. Geymonat, Ga- 
lileo Galilei, Finaudi, Turim 19692; W. R. Shea, La 
rivoluzione intellettuale di Galileo, Sansoni, Floren- 
¢a 1974; A. Koyré, Studi galileiani, Einaudi, Turim 
1976; VV. AA., Galileo, sob a diregdo de A. Caruso, 
Isedi, Milao 1978; S. Drake, Galileo, Dall’Oglio, 
Mildo 1981; L. Geymonat, Per Galileo: attualita 
del razionalismo, sob a diregdo de M. Quaranta, 
Bertani Editore, Verona 1981; P. Redondi, Galileo 
eretico, Einaudi Turim 1983, VV. AA., Galileo 
Galilei: 350 anni di storia, sob a direcao de Mons. 
P. Poupard, com uma declaragdo de Joao Paulo U, 
Piemme, Casale Monferrato 1984; A. Battistini, 
Introduzione a Galilei, Laterza, Roma-Bari 1989. 


Cap. 12. Newton 





Textos 


Newton: Sistema del mondo, Boringhieri, Turim 
1959; Principi matematici della filosofia naturale, 
sob a diregdo de A. Pala, Utet, Turim 1965. 


Literatura 


S. 1. Vavilov, Isaac Newton, Einaudi, Turim 1954; 
A. Pala, Isaac Newton: scienza e filosofia, Einaudi, 
Turim 1969; I. B. Cohen, La rivoluzione 
newtoniana, Feltrinelli, Milao 1982. 


Cap. 13. As ciéncias da vida, as Academias 
e as Sociedades cientificas _ 


Textos 


Harvey: Opere, sob a diregao de F. Alessio, 
Boringhieri, Turim 1963. 


Cap. 14. Bacon 


Textos 


Bacon: Opere filosofiche, sob a diregao de E. De 
Mas, 2 vols., Laterza, Bari 1965; Scritti politici, 
giuridici e storici, sob a diregdo de E. De Mas, 2 
vols., Utet, Turim 1971; Scritti filosofici, sob a di- 
recdo de P. Rossi, Utet, Turim 1975. 


Literatura 


E. De Mas, Francesco Bacone da Verulamio. La fi- 
losofia dell’uomo, Edizioni di “Filosofia”, Turim 
1964; Id., Francis Bacon, La Nuova Italia, Floren- 
ca 1978; B. Farrington, E Bacone filosofo dell’eta 
industriale, Einaudi, Turim 1967; P. Rossi, Francesco 
Bacone. Dalla magia alla scienza, Einaudi, Turim 
1974; Id., Bacone, em Questioni, cit., pp. 183-206. 


Cap. 15. Descartes _ 


Textos 


Descartes: Opere, sob a diregdo de E. Garin, 2 vols., 
Laterza, Bari 1967; Opere filosofiche, sob a dire- 
¢ao de B. Widmar, Uter, Turim 1969; I! mondo. 
Luomo, sob a diregdo de M. e E. Garin, Laterza, 
Bari 1969; I principi della filosofia, sob a direcao 
de P. Cristofolini, Boringhieri, Turim 1967; Opere 
filosofiche, sob a direcdo de E. Garin, Laterza, 
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Roma-Bari 1986. Sdo numerosas as edigdes comen- 
tadas do Discurso sobre o método. 


Literatura 


A. Del Noce, Riforma cattolica e filosofia moder- 
na, vol. I: Cartesto, I| Mulino, Bolonha 1965; K. 
Léwith, Dio, uomo e mondo da Cartesio a Nietzs- 
che, Morano, Napoles 1966; G. Bontadini, Studi di 
filosofia moderna, La Scuola, Brescia 1966 (a ter pre- 
sente até Kant); E. Garin, Introduzione a Cartesio, 
Opere, cit.; L. Verga, L’etica di Cartesio, Celuc, 
Milao 1974; S. Blasucci, La sapienza di Socrate e la 
saggezza di Cartesio, Adriatica Editrice, Bari 1974; 
A. Pavan, All’origine del progetto borghese. Il 
giovane Descartes, Morcelliana, Brescia 1979; An- 
tonio Negri, Descartes politico o della ragionevole 
ideologia, Feltrinelli, Milao 1980; G. Canziani, Fi- 
losofia e scienza nella morale di Descartes, La 
Nuova Italia, Florenca 1980; E. Garin, Vita e ope- 
re di Cartesio, Laterza, Roma-Bari 1984; C. 
Crapulli, Introduzione a Descartes, Laterza, Roma- 
Bari 1988; G. Brianese (sob a diregdo de), I] “Dis- 
corso sul metodo” di Cartesio e il problema del 
metodo nel X VII secolo, Paravia, Turim 1988; VV. 
AA., Descartes: tl metodo e i Saggi, 2 vols., Istituto 
della Enciclopedia Italiana, Roma 1990; J. 
Cottingham, Cartesio, Il Mulino, Bolonha 1991. An- 
tologia da critica: A. Deregibus, Cartesio, em Que- 
stioni, cit., pp. 207-271. 


